
 

  

  
  

ijk  
 

  



 

 

  
  



 

 

  
  

  هو العليم
  
  

  افق وحي
  

  نقد نظريه دكتر عبد الكريم سروش دربارة وحي
  

  
  
  
  

  
  
  

  تأليف
  حسن حسيني طهرانيمد محمسيد 

  
  

  



 

 

  . ق  ـ     1375حسيني طهراني، سيد محمد محسن، 
تأليف سيد محمد  / نقد نظريه دكتر عبدالكريم سروش دربارة وحي: افق وحي

  . ق1430مكتب وحي، : ـ تهران. رانيمحسن حسيني طه
  . ص759

    ISBN 978 − 600 − 90893 − 07:يال  ر75000
  .فهرستنويسي بر اساس اطلاعات فيپا

  . همچنين بصورت زير نويس؛746  ـ]738[ .ص: كتابنامه
  .نمايه

. وحي و الهام. 2 .ـ نقد و تفسير.  بسط تجربه نبوي.ـ 1324سروش، عبدالكريم، . 1
نقد : عنوان. ج. عنوان. ب. شرح. بسط تجربه نبوي. ـ 1324سروش، عبدالكريم،  .الف

  .دالكريم سروش دربارة وحينظريه دكتر عب
  220BP   43 / 297 / 3 / س 4  ب5083
       1388  

   م88ـ  1699384  كتابخانه ملي ايران

  

  
  افق وحي

  نقد نظريه دكتر عبد الكريم سروش دربارة وحي
  

   محسن حسيني طهراني محمد سيد:تأليف
  مكتب وحي: ناشر
   هجري قمري1430/  اول :نوبت چاپ
  66966654 نور حكمت :چاپ

   تومان7500 :قيمت
 3000 :تعداد

  978 ـ 600 ـ 90893 ـ 07 :شابك
  حق چاپ محفوظ است

  021 ـ 77624266: تلفن
4397  645  0912  

www.maktabevahy.org 
info@maktabevahy.org 

  



 

 

  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  فهرست مطالب

  
 

  



 

 



 

 

  
  
  
  
  
  

  فهرست مطالب و موضوعات
  

  
  صفحه      عنوان

  
  23      مقدمه

  24  ..............................................................................................   لحاظ شده در انسانةدو حيثيت و جنب
  25  ..............................................................................   انساني قرآن از كش و قوس درونيپرده بردار

  26  ............................................................  اند دهي برگزشي خوي كه بندگان زيرك و هشيار برايراه
  27  ............................................................   و سعادت بشرتي در هداي الهياي و اولدگانينقش برگز

  29  ..........................................................................  ب الهي و نسخه اطوار وجود استقرآن كريم كتا
  31  .............................  ! و بسداند ي كنندگان در الفاظ و كلمات قرآن را خدا مكي كار تشكانيپا

  33  .......................................................................................  ل طرح شبهه و احتمالحد و مرز قابل قبو
  33  ......................................................................  قي به تفكرّ و تحقاتي و روااتي از آياريدعوت بس

  34       )ت( نور عرفان در دلش بود  را، پس از تابشي فلسفاساتي قمياستخدام حضرت ابراه
  39  .....................................................   مورد نظر در ارائه مطالب باطل خودسندهي و نوندهي گووهيش

  41  ....................................................................................................  دان از نقاّي منصفانه برخري غيردها
  43      ي افعالديدر توح: فصل اول

  45  ....................................................................................................................  ت مطلقهي تنزّل از هونياول
  47  ....................................................  ي إلهاتي و مفهوم علم و قدرت و حيبحث از مابازاء خارج



  افق وحي  8

  49  .....................................................  ي و حمد پروردگار در موجودات عالم هستحيمقصود از تسب
  52  ................................................   و موجودات عالمها دهي درباره پدي اجل سعدخينگرش غلط ش

  53  ...................................................   و موجودات عالمها دهي حضرت مولانا در مورد پديباينگاه ز
  54  ................................................................................   شعور و ادراك موجودات عالمي برايقيدمصا

  55  ...........................  ي و ادراك در اجرام سماواتي راجع به وجود حناي سي بوعلميعبارت حك
  57  .........................................  ي در وجود تعلقّ و عشق موجودات به حق تعالنيهكلام صدرالمتألّ

  61  ............................................................  تيگردد نه به ماه ي جعل و افاضه به وجود باز مقتيحق
  62  ......................  هماي رضوان االله علني و نقد عبارت صدرالمتألهّري در تفسيكلام علامّه طباطبائ

65  ...........................................................................  ستي جز ظهور وجود مجرد نيزي چيوجود ماد  
  68  ...............................................   متعالي در وصف و فعل به خداهيرجانتساب همه ظهورات خا

  71  ...........................................................  يد افعالي در توحمي از قرآن كرحي آشكارا و صريقيمصاد
  73  ..........................................   در آنِ واحدهي و معدات خارجيال تعي انتساب افعال به بارتيفيك

  76  ........   نور وجود حق در همه مظاهراني از سرّ سري محمود شبسترخي شمي حكيبردار پرده
  77  ........................................................  باشد ي مي حق تعالة در طول ارادي الهي خدا و ولي نبةاراد

  79  ...............................  ي افعالدي توحقتي در حقهيد هاشم حداد رضوان االله عليكلام حضرت س
  80  ...................................................................................  ي افعالدي توحقتير جناب مولانا در حقاشعا

 دي از كتاب توحي افعالدي توحقتي در حقهي رضوان االله عليكلام حضرت علامّه طهران
  82  ............................................................................................................................................  يني و عيعلم

 ي حق تعالة قائم به ذات و وصف و ارادشي در نفس وجود خويهر ذات و صفت و فعل
  86  ............................................................................................................................................................  است

  87  ......................................  ي در انتساب به حق تعالياري اختري و غياري افعال اختنيعدم فرق ب
  88  ...............................   در انساناري و وجود اختي حق تعالي افعالدي توحنيي در تبحهي صراتيآ

  89  .......................................................  ي حق تعالتي جبر و اثبات جبارياشعار جناب مولانا در نف
  91  ...............................................................................  استي اعمال انسان در دندةيبهشت و دوزخ زائ

  93  .............................................................  ي افعالدي با توحاري اختياشعار جناب مولانا در عدم تناف
  94  ................................................................................................  ي افعالدي و توحاري اختني بيعدم تناف

  96  ...............................................................................   امور و وقائع به دلخواه انسانريعدم جواز تفس
  97  ........................................................................  ي الهاءي و اولامبراني در افعال پيعال افديظهور توح



 9  فهرست مطالب

  99       علم و ادراكقتيدر حق: فصل دوم
  102  .........................   علتّ خود علم دارد نسبت بهي نسبت به معلول خود و هر معلوليهر علتّ

  103  ..........................  هي بواسطه اتحاد نفس با صورت علمي به علم حضوري علم حصولليتبد

  104  .......................................................   علم و انكشاف واقعدعوت قرآن كريم انسانها را به سوي

  105  .............................................  كند متابعت از علم و يقين انسان را از وقوع در مهالك حفظ مي

  106  .................................................................................................   به كشف از واقعيابي  دستيراهها

  108  ...................................................................................   داردي اختصاص به ذات الهبياطلاع بر غ

  112  .......................................................................  باتي در اطلاع بر مغي ابهري از حاج هاديتيحكا

  113  ...........................................................................   وجود مادي و ظاهري موجودات به قطارهيتشب

  114  ........................   استي به علم حضوري الهاءي اولي براندهي وقائع گذشته و حال و آتيرؤ

  114  ......................................................................   در دروازه شامي ابهري مكاشفه حاج هادتيحكا

  115  ......   استي مدفن افراد و اشخاصني تمام زمنكهي در اي ابهري مكاشفه حاج هادتيحكا

  117  ......................................................................   به موجودات در بستر زماني تعلقّ علم الهتيفيك

  118  ...................................................   بر زمان و مكانيعدم توقّف صدور اراده و مشيت حقّ تعال

  120  .........................................................................   بر سلسله امور موجِده آنيتوقّف تحققّ هر علتّ

  122  ...............................................................................  كيفيت صورت حوادث در عالم برزخ و مثال

  123  ..........................  ي در ظهور امام زمان عجل االله تعالاني كنندگان و سخن گو دعوتيخطا

  124         و باطن امام زمان عجل االله تعالي فرجه الشريفقتي به معرفت حقي الهاءيدعوت اول

  125  ................................  ي الهديانحصار وصول به عالم معرفت و شهود بر مكتب عرفان و توح

  125  ................................................   مخلوقاتري او از ساازي خلقت آدم و امتتيفي در كي الهاتيآ

  126  ....................................................................  )نكته اول( خلق آدم تيفي كاتينكات موجود در آ

  128  .................................................  )ت(كلام مرحوم ملا عبد الرّزاق كاشاني ذيل آيات خلق آدم 

  131  .........................................................................   خلق آدماتي آلي ذيكلام مرحوم علامّه طباطبائ

  135  ...............................................   خلق آدماتي آلي ره ذياشكالات وارده بر كلام علامّه طباطبائ

  140  ....................................................................  )نكته دوم( خلق آدم تيفي كاتينكات موجود در آ

  141  ................................................................   خلق آدمفهي شراتي آلي جوامع الجامع ذريكلام تفس

  142  ..................   خلق آدماتي آري در تفسي االله خوئىي با مرحوم آيمه طهرانمباحثه مرحوم علاّ

  143  ..................................................................................   استهيه الهي اسماء كلّه،يمراد از اسماء در آ



  افق وحي  10

  144  ........................................................   پروردگار استمي توسط اسم علانير عالم اعظهور علم د

  145  ...........................................   استي از اسماء خاصه حقّ تعالي اسمتي مظهري دارايهر ملك

 ي اسماء و صفات حق تعالعي انسان مظهر جامع جمنكهي در ايرازي شاشعار خواجه حافظ
  146  .........................................................................................................................................................  است

  147  ...........................................  باشد ي مستحقّ وصول به معرفى الذات مي ذاتيانسان بواسطه فنا

  148  ..........................................................  الحكمى صيرورى الإنسان عالما عقليا مضاهيا للعالم العيني

  149  .............................................................  كند ي وجود موجودات مجابي ايصرف اراده حق تعال

  150  ................................................................................................   كامل همان اراده خداستياده ولار

  151  ...................................................................................   داله بر خلق آدماتي موجود در آينكته ادب

  153  ......................................................................  اشدب ي اشخاص نمي اساممي اسماء صرفاً تعلميتعل

  153  .............................................   اسماءميالسلام درباره خلقت آدم و تعل هي امام صادق علتيروا

  154  ...............................................................................   به آدمهي الههي اسماء كلّمي تعلقتي و حقيمعن

  155  ................................................................  آدم قرار داده شده است ي كه در بني الهةعيمراد از ود

  156  .................................................................   لقاء بااللهة دربارهي رضوان االله عليرازياشعار حافظ ش

  157  ..................................................................  )نكته سوم( خلق آدم تيفي كاتينكات موجود در آ

  158  ..........................................  دي تا ذات بالصرافى بنماي و طولي صعودري ستواند يفقط انسان م

  159  ...............................................   انسانقتي حقراموني پي اصفهانني محمد حسريكلام علامّه كب

  160  .............................................................   حق با موجوداتي وحدت ذاتةاشعار عرفاء باالله دربار

  160  ..............................................   حق با موجوداتي درباره وحدت ذاتياشعار ابن فارض مصر

 درباره وحدت و فناء عبد در ي اصفهانني محمد حسخي الحق حاج شىياشعار مرحوم آ
  162  ..................................................................................................................................................  ذات حقّ

  164  .....  ي حق تعالي أتم بودن انسان كامل براتي ره در باب مظهريشعر مرحوم علامه طهران

  164  ............................................................  شناسد ي نمي حد و مرزچي انسان كامل هي علمقتيحق

  165  .........................................................  ني كملي براهي كشف حقائق علمتيفي وارده در كاتيروا

  167  ........................................................................  السلام هي علم امام علة درباريرفي صري سدتيروا

  171  .....................................................  مي السلام دارهي امام علبي در باب علم غيا  مختلفهاتيروا

  172  ..............   استهي علوم عقللي از عدم تحصي اغلب ناشي اعتقادلياشتباه و لغزش در مسا

  173  .................................................   شده استي و انكار حقائق خود هنري سرائاوهي ايامروزه گو



 11  فهرست مطالب

  174  ........................................................  دي كوشي فرهنگيختگي و فرهتي حرّي فضاجادي در اديبا

  175  ..............................................   دارندي اطّلاع بر اسرار عالم هستي الهاءي اولنكهي دالّه بر ااتيآ

  177  ....................................   دارندير عالم هست اطّلاع بر اسراي الهاءي اولنكهي دالّه بر اي عقلليدل

  180  ..............   را گرفته استيني حقّ بي آنها جلولي كه توهم و تخي افرادةاشعار مولانا دربار

  180  .....................................   مراقبه نموددي ذات باقتيد تام و وصول به حق به تجرّدني رسيبرا

  181  .....................................................................  )نكته اول(چند نكته در خاتمه بحث حقيقت علم 

  183  .....................................................................  )نكته دوم(يقت علم چند نكته در خاتمه بحث حق

  189  ....................................................................  )نكته سوم(چند نكته در خاتمه بحث حقيقت علم 

  193  ..................................................................  شود ينفس اطّلاع بر خطر موجب وجوب احتراز نم

  196  ...................................................................   آني براي به مرگ و لحظه شماري الهاءي اولاقياشت

  200  ......................   بود السلام در تطبيق مشيت الهي با ظواهر عالم مادههي مؤمنان علرياعجاز أم

  200  ................................................................  )نكته چهارم( علم قتيچند نكته در خاتمه بحث حق

  202  ...................................................................................................................   علموااءوشاإذا : يدر معنا

  204  ..............................................................................................  خلاصه و چكيدة بحث علم و ادراك

  207      در حقيقت وحي و الهام: فصل سوم

  210  ........................................   حوادث به خداي متعال بر اساس نفس فعل استانتساب افعال و

  211  .......................................................  در حقيقت وحي و نزول معاني بر قلب پيامبر يا ولي الهي

  212  ...................................................  شر در مسايل علمي به يكي از دو اصلب بازگشت اشتباهات 

  213  .............................................................................  راه تصحيح فكر و نتائج به دست آمده از عقل

  215  .........................................................  يه و نفسيهامكان ورود خطاء و خلاف در مكاشفات روح

  216  ..............................................  اشكال وارد بر كتاب نجم الثاقب حاجي نوري رضوان االله عليه

217  ..............................................  اشتباه نيسته خالي از كشف صور و معاني در مكاشفات باطني  

  219        بيان صدرالمتألهّين در كيفيت تجلّي حقائق و اسرار عالم وجود در نفس و قلب انسان

  225  .................   درباره نهي روي آوردن به حقائق عقليه بدون رعايت شرعكلام صدرالمتألهّين

  226  ..............................................................  كلام صدرالمتألهّين در بيان كيفيت نزول وحي بر انبياء

  230  .......................................   تقدير و مشيت الهي استةوحي عبارت از وصول به مرتبحقيقت 

  231  ................  اعتراض يكي از علماء سردرگم نجف به مرحوم آيه االله قاضي رضوان االله عليه

  231  ................................................................  اند آيات دالّه بر اينكه انبياء داراي مراتب مختلف بوده



  افق وحي  12

  236  ................................  ادراك حقائق عالم غيب و معرفت مراتب اسماء در همه يكسان نيست

  238  ......................................  ترين مرتبه از مراتب تجرّد عبارت مناجات شعبانيه در رابطه با راقي

  239  .....................................  بافند عدم جواز مقايسه عرفاي شاعر با كساني كه ابياتي را به هم مي

  242  ............................................  تشبيه حقائق وحياني به واردات ذهنيه شعراء جداً سفيهانه است

  243  .......................................  در حقيقت وحي يعني القاء مطالب و معاني از افق ديگري بر نفس

  244  ......................................................................  امثله گوناگون در حقيقت نوراني و روحاني وحي

  244  ..................................................................................................  حي به زنبور عسلكيفيت الهام و و

  248  ..........................................  ي لطيف از گربه خانگي حاج غلام حسين همايوني خطاّطحكايت

  250  .....................................................  الهام به زنبور عسل يعني القاء خطّ و مشي زندگي و حيات

  251  ...........................................................  السلام م و وحي به مادر حضرت موسي عليهكيفيت الها

  253  ................................................................................  وحي فرستادن بعضي شياطين به بعض ديگر

  255  ....................................................   از مؤمنين و كفاّرالهام و القاء مطالب خوب و بد به هر يك

  258  ..........................................  كيفيت وحي الهي بر قلب مؤمنين و معتقدين راستين صراط خود

  261  ............................  نظيم امور و تدبير اجرام سماويكيفيت وحي الهي براي تعيين برنامه و ت

  262  ............................................................................................  نزول وحي بر اجسام و اجرام سماوي

  263  ............................  ت و اجرام سماويكلام علامّه طباطبائي رضوان االله عليه در وحي به كرا

  266  .....................................................  كلام مرحوم علامّه سلطان محمد گنابادي در حقيقت وحي

  267  ...............................................................  نفس صورت خاكي و ماده قابليت قبول وحي را دارد

  268  ...........................  حقيقت عالم افلاك و موجودات خاكي همان حقيقت ربطيه مجرّده است

  269  .............................................................  تجلّي پروردگار به كوه همان نزول حقيقت وحي است

  270  .......................  كلام مولانا جلال الدين بلخي در حقيقت وحي و تجلّي حقّ بر عالم هستي

  271  .....................................................................  كلام قرآن كريم در حقيقت و كيفيت ماهوي وحي

  273          وحي عبارت است از نزول و افاضه يك مسأله و واقعيت حق بر قلب و ضمير افراد

  274  .........................................................  استرابطه مطلب حقّ با مسأله وحي عام و خاص مطلق 

  276  ....................................  وحي اختصاص به يك عده خاص از برگزيدگان خداي متعال ندارد

  276  ...................................................  كيفيت وحي به حضرت يعقوب در آگاه كردن فرزندان خود

  277  ...................................................  كند گاهي خداوند از اعطاء حكمت و علم تعبير به وحي مي

  279  ......  يهم السلامعدم فرق در اطلاق وحي به پيامبر اكرم و وحي به حضرات معصومين عل
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  281  ..............................................................................................  فرق وحي به پيامبران الهي با سايرين

  282  ...  ده استانقطاع وحي بعد از رسول خدا يعني نزول جبرائيل به تمثيل صوري منقطع ش

  282  ....................................................  روايات وارده در فرق نبي و امام در حصول وحي براي آنها

  285      بررسي مطالب مطرح شده از طرفين: فصل چهارم

  288  ..................................................................  معناي وحي در جهان مدرن و راز زدائي شده امروز

  291  ..........................................................  به هر مقدار كه در تكنيك پيش رفتيم از خود دور شديم

  291  ................................................................................................  ماهيت و حقيقت سازمان ملل متّحد

  292  ...............................................................  روابط انسان راز زدا در عرصه اخلاق و روابط انساني

  293  ....................................................................................................  قوانين مقرّره در كشورهاي مترقّي

  294  .........................  شعر در لغت به معناي بيان و اظهار يك معني در قالب سجع و قافيه است

  296  ..............................................  ايت و ارشاد فطرت و سرشت به سمت راه صواب و صدقهد

  296  ..........................................................  مذمت و ملامت قرآن افراد گمراه و تابع هواهاي نفساني

  297  ...................................................................................  جهت ابراز و اظهار معنيراه منتخب شاعر 

  298  .................................................................................  گو مقايسه بين شاعران عارف با شاعران ياوه

  300  ...........................................................................  كنند گو فقط گمراهان تبعيت مي از شاعران ياوه

  302  ......................................................  اند شعراي والا مقام ملهم از جانب ملائكه و ارواح ملكوتي

  302  .......................................  هائي از اشعار عرش بنياد خواجه حافظ شيرازي عليه الرحمى نمونه

  304  ..................................................................  نتيجه وفود اولياي الهي در حريم عصمت و طهارت

  306  ....................................................................................  مسأله بقاي موضوع در حجيت استصحاب

  307  .....................................................  كلام مرحوم سيد محسن حكيم در باب حجيت استصحاب

  309  .....................................................................  انگيز حسان بن ثابت بار و عبرت سرگذشت تأسف

  310  ..................................................  نمونه ملهم بودن شعراء از جانب ملائكه الهي و روح القدس

  311  .............................................................  صحت اطلاق وحي بر حقائق نازله بر قلب افراد صالح

  312  ......................................................................................  توضيح و تفسير دقيق مسأله انقطاع وحي

  313  ..........................................................  باشد علم و اطلاع پيامبر اكرم مانند علوم ما حصولي نمي

  314  ......................................................................................................  امام عليه السلامفرق بين پيامبر و

  316  ...................................................................  كيفيت علم تفصيلي رسول خدا به احكام و تكاليف

  318  .................................  لّي اشتباه استتشبيه حقائق وحياني به واردات قلبي شعراء در قالب ك
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  318  ........................................................  كند هائي كه از الهام غيبي بر نفوس بشر حكايت مي نمونه

  320  ...................................................................  انيربكلام أمير مؤمنان درباره عرفاي الهي و اولياي 

  322  ...........................................  ترديد و تأمل در پاسخ بعضي از بزرگان در جواب آقاي سروش

  324  ..............................................................  عدم فرق بين رؤياي صادقه پيامبران الهي با ساير افراد

  326  ...........................................  ترديد و تأمل در پاسخ بعضي از بزرگان در جواب آقاي سروش

  328  ................................................................  معيار مشخص براي عمل بر طبق مكاشفات و رؤياها

  331  ................................................................................................  )ت(احوالات ميرزا مهدي اصفهاني 

  332  .......  اگر صوفي اين است اي كاش خدا مرا هم از زمرة صوفيه قرار دهد: آيى االله شربياني

  333  .............................................................  كلام أميرمؤمنان در مقام بيان نزول وحي بر رسول خدا

  336  ..........................................................................................  ملاك حجيت و قطعيت حقائق وحياني

  337  .....................................................  توضيحي بر كلام بعضي بزرگان در جواب به آقاي سروش

  339      توسل مرحوم ملاصدرا به قبر حضرت معصومه سلام االله عليها براي حل معضلات خويش

  341  ..........................................  معني حجيت بخشيدن پيامبر اكرم به كشف حقائق ربوبي خويش

  342  .....................................  بيان جناب محيي الدين در حقيقت تكلّم و وحي از ناحيه پروردگار

  344  ...............................  شرح كلام جناب محيي الدين رحمى االله عليه در حقيقت تكلّم و وحي

  346  .............................................................................  درون اولياي الهي دروني مصفي و مطهر است

  347  ................................  اشكال مؤلّف بر عدم ادراك صحيح اشعار جناب مولانا رحمى االله عليه

  350  ..................................................................  پايه آقاي سروش در پديده وحي كلام مضحك و بي

  351  ...........................................................................................  جواب به آقاي سروش در پديده وحي

  355  ...................................................  تك آيات الهي براي جميع افراد بشر تا روز قيامت است تك

  359  ........................................  هاي حقوق بشر در ترويج شيوة حيواني و انحراف شهواني يهاعلام

  361  ....................................................  قران به فرهنگ و مثال و زبان محيط نزول، نازل نشده است

  361  ..............................................................................................  ت وارد بر نظريه آقاي سروشاشكالا

  363  ............................................................  مقايسه چكامه يكي اساتيد ادبيات با نثر گلستان سعدي

  365  ....................................  علي سرچشمه گرفته استسخنان رسول خدا از نفس متّصل به ملأ ا

  367  ....................................................................................  ادامه اشكالات وارد بر نظريه آقاي سروش

  370  .......................................................  خلاصه و چكيده ايرادات به اين بخش كلام آقاي سروش

  372  ................................................................  اشكالات وارد بر بخش ديگري از كلام آقاي سروش
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  374  ....................................................................................  سنتّ به معناي روش و شيوه مستمرّ است

  376  ..................................................................  مبارزه أمير مؤمنان با سنّتها و بدعتها خلفاي غاصبين

  377  ...............................................................  مكتب شيعه مكتب اطاعت و انقياد در برابر حق است

  378  ..............................................................................................  هاي كنار گذاشته شده توسط ما سنتّ

  382  ..................................................................  مهري آقاي سروش با مفاد سنتّ و سنتّي پاسخ به بي

  387  ......................................................................  ف در اتخاذ ديدگاههاي خويشمؤلّشيوه و روش 

  388  ............  .بزرگواري علماء مانع از تحقيق و فحص طلاّب نشود: آيى االله العظمي بروجردي

  389  ...............................  رد بر نظريه آقاي سروش مبتني بر استصحاب حركت دينياشكالات وا

  394       تمسك آقاي سروش به محكم و متشابه در قرآن براي ورود احتمال خطاهاي علمي در آن

  395  ................................................................................................  جواب به آقاي سروش در اين مدعا

  409  ..................................................  قران كتابي است كه همه حقائق عالم تكوين را در خود دارد

  410  ........................................................  اراي درجات متفاوتي از عمق و معرفت استكلام الهي د

  412  ....................................................................  دسترسي به حقائق قرآن انحصار به اولياء الهي دارد

  413  .........................................................  تي است عيني و خارجيوحي حقيقتي است ثابت و هوي

  415  ..............................................................................................  عدم تنافي بين دو پديده علم و وحي

  418  ...................................................  زبان قرآن زبان اشاره و رمز براي ارباب معرفت و معنا است

  419  ..............................................................  گيري علم حقيقتي است سيال و در بستر تجربه و بهره

  421  ...................................................  كلام مرحوم علامه طباطبائي رحمى االله عليه در معني تشهب

  424  ............................................  نكته مورد لحاظ در كلام مرحوم علامه طباطبائي رحمى االله عليه

  430  ........................................................  هر فرد مصداق حقيقي در خطاب واقعي آيات قران است

  432  ........................................................................  واسطه با انسان در تعامل است پرده و بي قرآن بي

  434  ...........................................................................................  كلام معصوم كلامي است در ظرف أبد

  435  ................................................................................  باشد حجيت فتواي مجتهد حجيت مؤبد نمي

  436  .......................................................................................................  فرق بين امام معصوم و بين فقيه

  439  ...............................................................................   حكايت و إخبار بخواندنماز را نبايد به قصد

  440  ....................................................................  باشد آيات الهي مخصوص مشافهين به خطاب نمي

  441  .................................................................  راانكار بعضي افراد لزوم تدبر و تفكرّ در آيات الهي 

  442  .....................................................................................................  كلام سراسر تناقض آقاي سروش
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  442  ....................................................  باشد اي از آيات الهي بر خلاف كشفيات جديد نمي هيچ آيه

  444  ........................  نظريه صاحب مقاله در دخالت شخصيت پيامبر اكرم در كيفيت نزول وحي

  446  .......................................................  پاسخ به صاحب مقاله در بيان مزخرفات و سخنان ياوه او

  448  .......................................................  نكته اول عدم درك صحيح صاحب مقاله از توحيد افعالي

  454  .......................................................  پذيرش يكي از سه طريق در محدودة نظريه صاحب مقاله

  454  ..................................  قرآن نزول وحي را فقط به مشيت و خواست خدا منوط دانسته است

  457  ...........................  نفس اراده رسول خدا بر فرود آوردن جبرائيل همان اراده پروردگار است

  460  .................................................  عدم منافات اراده حضرت حق و پيامبر اكرم در نزول جبرئيل

  461         تواند هم صادر كننده و هم شنونده و مخاطب آيات إلهي باشد نفس رسول خدا نمي

  463  ........................................................................  راه و طريق سوم در محدوده نظريه صاحب مقاله

  464  ..............  صاحب مقاله كلام عرفاء شامخين را با تفكرّ ماده گرايانه خويش درآميخته است

  466  ....................................................  واسطه رسول خدا به مبدأ و منبع وحي يابي بي راه: نكته دوم

  468  ....................................................................................................  فعل ولي خدا همان فعل خداست

  469  .......................  نفس واقع و حقيقت موضوعات و احكام در درون رسول خدا جاري است

  471  .............................................................................................  نقل پاسخ صاحب مقاله به اعتراضات

  472  ................................................................  كلام صاحب مقاله سراسر مشحون به تناقضات است

  474  ..................................................  »قل«پاسخ به شبهه يكي شدن متكلم و مخاطب در خطابات 

  479  ........................................................................   رسول خدا صيقل زدن آينه نفس خويش بودهنر

  480  ......................................................................  دو جنبه كاملاً متفاوت رسول خدا در مسأله وحي

  484  .........................................  »قل«م و مخاطب در خطابات ادامه پاسخ به شبهه يكي شدن متكل

  485  ............  تنظير بعثت پيامبر اكرم و نزول وحي به مسأله غيبت حضرت حجت ارواحنا فداه

  486  ..................................................   مثنيَ و ثلاُثَ و رباعةٍاوُلي أجنح: يل آيهكلام صاحب مقاله ذ

  489  .........................................................................  اشكالات وارد بر كلام صاحب مقاله در اين باب

  490  .............................................  محيي الدين عربي در باب اولياي كُمل الهينقل كلام شيخ اكبر 

  494  ....................................  ربط است استشهاد صاحب مقاله به عبارت شيخ اكبر محيي الدين بي

  495  .......................................................................  ن عالي عرفا را بايد به اهلش سپردغور در مضامي

  497  .........................................  اي از محصلين سرّ انحطاط و انحراف جدي علمي و اعتقادي عده

  499  .....................................................  ه وحي را به زنبور عسل و طوطيتشبيه صاحب مقاله مسأل
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  500  ...............................  اري بين زنبور مولّد و طوطي مقلّدذپاسخ به صاحب مقاله در تفاوت گ

  503  ...................................................................  حافظ درباره طوطي مقلّدتفسير صحيح شعر جناب 

  503  .......................................................  كلام امام سجاد عليه السلام در شرح حال مجذوب سالك

  505  ...................................................................  لّدتفسير صحيح شعر جناب حافظ درباره طوطي مق

  507  ...................................................  اند حقائق داراي واقعيت خارجي ولي بدون شكل و صورت

  508  .........................................................  وحي واقعيتي است محدود و مقيد و داراي ابعاد مختلف

  509  ................................................................  صورت و شكل است حقيقت وحي امري مجرد و بي

  512  ...........................................  هاي نهفته بندي حقائق بر اساس واقعيت كيفيت تشكلّ و صورت

  513  ........................................   شيخ حسن علي نخودكي بعضي از علماء نجف را مكاشفه آيى االله

  514  ..............................................................  صورت بندي حقائق منطبق بر وجود خارجي آنهاست

  516  ..............................................................................  معنا و مفهوم بال داشتن ملائكه در قرآن كريم

  520  ......................................................  تمثل ملائكه به شكل بشر در منزل حضرت ابراهيم و لوط

  523  .........................  غفلت و تغافل از اخبار شيعه و عامه در كيفيت ارتباط رسول االله با ملائكه

  525     گري اشياء در لوح محفوظ و عين ثابت و حقيقت رسول االله است اولين مرحله صورت

  526  ......................................  صاحب مقاله كلام مرحوم علامه طباطبائي را درست نفهميده است

  528  ........................................................................................  اولياي الهي توان سخن با عوام را ندارند

  530  ...............  دانند بعضي به دليل عدم درك مضامين عاليه زيارت جامعه آن را از مبدعات مي

  532  .......................................  اشعار خواجه حافظ عليه الرحمى درباره مؤيدين از ناحيه پروردگار

  533  ............................  اتهّامها و تكفيرهاي ناروا به مرحوم علامه طهراني رضوان االله تعالي عليه

  534  .......................................  عليهاي درباره حضرت علامه طهراني رحمى االله  كلام آيى االله خامنه

  535  ...........  كلام برخي كوته فكران و تنگ نظران درباره مرحوم علامه طهراني رحمى االله عليه

ايگاني به مطالب و سخنان مرحوم علامه طهراني  ميلاني و گلپ نگرش مرحوم آيى االله
  536  ........................................................................................................................................  رحمى االله عليه

  ارجاع مرحوم علامه طباطبائي بسياري از افراد را به مرحوم علامه طهراني رحمى االله عليه
.....................................................................................................................................................................  538  

  538   كلام برخي كوته فكران و تنگ نظران درباره مرحوم آيى الحق سيد هاشم حداد رحمى االله عليه

  540  ..........................................................................  عدم رعايت جانب اعتدال و عدالت در نشريات

  542  ......................................................................................................................  الباطل يترك بترك اسمه
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  542  .....................  اشكال صاحب مقاله بر محدوديت عربيت زبان قرآن و وحي و جواب به آن

  547  ........................................................................  توجيه اعتبار تقويم قمري در تعيين زمان عبادات

  549  .....................................  قرآن و اعتقادات و احكام ديني اختصاص به زمان رسول خدا ندارد

  552              اشكال صاحب مقاله بر يك نواخت نبودن بلاغت و شيوائي آيات الهي و جواب آن

  554  ..............................  اشكال صاحب مقاله بر دانشمند و مورخ نبودن پيامبر اكرم و جواب آن

  558  .............................  قلب و ضمير اولياي الهي به روي حقائق نهفته و مكتوم هستي باز است

  560  .......................................................................  در توضيح قاعده مسبوقيت حادثه به ماده و مدت

  562  ......................................................  المتألهين درباره مسبوقيت حادثه به ماده و مدت كلام صدر

  566  ..............................................................  خلط صاحب مقاله بين حقيقت وحي و زمان نزول آن

  568  ..........................................................................................  زمان و مكان صرفاً شرط است نه مقوم

  568  ....................  باشند مكاشفات روحاني مشمول قاعده كل حادث مسبوق بماده و مدت نمي

  570  ..................................................................  هاي متعدد از خداي متعال ممتنع و محال است اراده

  572  .............................................................  تمام هستي به يك اراده حق لباس هستي پوشيده است

  575  ...................  صاحب مقاله در ربط دادن بين اراده واحده پروردگار و نزول اراده حقاشتباه 

  577  ...................................................................................  توضيح سخن معتزله در مخلوق بودن قرآن

  578  .................................................................................................  ارد بر صاحب مقالهاشكال نقضي و

  580  ..............................................  اشكال بر صاحب مقاله در تجويز دروغ مصلحت آميز در قرآن

  583  .................................................................................  شرائط لازم براي تحقق دروغ مصلحت آميز

  585  ....................................................................................................  شرط دوم در دروغ مصلحت آميز

  588  .................................................  مسأله وحدت وجود هيچ ربطي به اباطيل صاحب مقاله ندارد

  591  ..........................................................  فهم درست وحدت وجود مؤيد فهم درست وحي است

  591  .....................................  حديث شريف موسي بن جعفر عليه السلام در توصيف ذات احدي

  597  ........................  دوم از كتاب االله شناسي در باب وحدت وجود يك و سي و  مبحث سي و 

  599  ...........................................................   است  هستي  وجود و حقيقت ، عين  و تعالي حقّ سبحانه
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  بسم االله الرحّمن الرحّيم

  الحمد للهّ رب العالمَين، و صلّي االلهُ علي سيدنا محمد و آله الطاّهرينَ
  و لعنةُ االله علي أعدائهم أجمعينَ إلي يوم الدين

  
  

كان را ما ه ظلمانيتماهيا خالق متعال را سزاست كه حد بي حمد و سپاس
اش  پايان بر پيامبران برگزيده نور وجود آراسته و هويدا ساخت و درود بي به

او   مصطفي و اهل بيت معصومين و مكرمين محمدخاتم و سرور آنان خصوصاً
شمه ه سرچبشري را ب و حيران باد كه با هدايت و ارشاد خويش جامعه سرگشته

   .هنمون گشتندو ر مقصود و سرمنزل معهود راهنما
 اقدسلي و ذات أ أعمبد ةب به مرتي روحي و نفسبةنبشر كه خلقت او از ج

ترين منزلت و جايگاه خلقت  ل به مراتب مادون به پائينگردد در تنزّ ميحقّ بر
كند چنانكه خداي متعال درباره اين   ميپيدا تجليّ يعني وجود مادي ظهور و

  :فرمايد  ميابتداء و انتهاء
ô‰s)s9… $ uΖ ø)n= y{ z≈ |¡ΣM} $# þ’Îû Ç|¡ômr& 5ΟƒÈθ ø)s? * ¢Ο èO çµ≈ tΡ ÷ŠyŠu‘ Ÿ≅x
ó™ r& ≈ t,Î# Ï
≈ y™.1  

                                                 
 .5 و 4آيه ) 95(ـ سوره التيّن 1
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ما انسان را در بهترين و ممتازترين جايگاه عالم خلقت قرار داديم، سپس «
  ».ل داديمزّو جايگاه در سلسله مراتب وجود تنترين مرتبه  ين پائاو را به

ن در انس لحاظ شدهةجنب  وتحيثيدو    ا

ت وجودي در خلقت او لحاظ و بر اساس اين نشأت و انتهاء، دو حيثي
 روحانيت و تجرّد ماهوي آن كه همان ذات پروردگار و ةيكي جنب. شده است

م حيثيه ةت و جنبوجود مطلق است، و دوس به لباس عالم مادظلماني او كه تلب 
 در گذران عمر در و بدين لحاظ. و انغمار در كثرت و مظاهر عالم كثرت است

عالم ماده پيوسته در دغدغه و تشويش دريافت و آگاهي بر حقيقت و ذات 
 أعلي و ه واسطة تعلقّ و ارتباطش با مبدأطرف ب  برد، از يك  ميخويش به سر

 دائماً در نفس خود احساس ،وسائط و اسباب اين ربط چون فطرت و قوة عاقله
 دارد و خود را رابطه با اين پديده  وجودي و افتقار ماهوي درخلأبه نوعي 

بيند و در اين ادراك و شعور،   ميها و نفحات عالم قدس ها و جاذبه مرهون كشش
كند،   ميه مادي و دنيوي احساسحقيقتي را ماوراء اين حوادث و قضاياي روزمرّ

بيند كه چند روزي در اين   مي وجود حقيقي خود را متعلقّ به عالم ديگريگويا
  .اند ي دادهأو و از پي مقصد و غايتي در اين دنيا م،اند ني به عاريتش آوردهعالم فا

  من ملك بودم و فردوس برين جايم بـود        
  

    
  1آدم آورد در ايـــن ديـــر خـــراب آبـــادم    

  *  *  *  
  خنك آن روز كه پرواز كنم تـا بـر دوسـت           

  
    

  2بـه هــواي ســر كــويش پــر و بــالي بــزنم     
 و شهوات و غفلات  عالم مادهط و نزول درواسطه هبوه و از طرف ديگر ب  

                                                 
 .362يك بيت از غزل  ،حافظ ديوانـ 1

 .ـ از غزليات مولوي2



 25  انسان يدرون قوس و كش از قرآن يبردار پرده

  

هاي عالم دنيا، خود را به مظاهر مادون و پست  و ارتباط نفس با حوادث و جاذبه
ه قش را چه بسا بدارد و آن حقيقت پنهان و تعلّ اعتبار اين عالم مشغول مي و بي

ي مادي و اه سپارد و شب و روز خود را به جاذبه  ميدست نسيان و ذهول
ر ماده و اصالت ماده را بر تفكرّ و اصالت كند و تفكّ  مييپرسي و اعتبارات شهوان

  : كه گويندگزيند  را برميمنطق اهل دنيا دهد، و ترجيح مي انور و تجرّد و معن
÷βÎ)… }‘Ïδ āωÎ) $ oΨè?$ uŠym $ u‹ ÷Ρ‘‰9$# ßNθßϑ tΡ $ uŠ øt wΥuρ $ tΒuρ ßøtwΥ ≈ tÏOθãè ö7 yϑÎ/.1  

»ر پي اين دنيا و لذّات آن وجود ندارد، در اينجا تي دهيچ حقيقت و واقعي
شويم و ديگر خبري از برانگيخته   ميزاده شده و در همين جا به خاك سپرده

  ».باشد  نمي رسيدنبه عاقبت و جزاي كردار دنيا در دنياي اخرويشدن و 
اما جالب اينكه همين افراد هنگام فراغت بال و در درون ناآگاه خويش و 

ويرانگر و چه بسا در مواقع عسر و و كننده  ر از هياهوهاي سرگرمدر خلوت دو
ي به همان ت دل توجه و التفاةسختي و يا بيماري و گرفتاري با رجوع به نهانخان

وئي با  ردر رو نمايند و خود را در مواجهه و  ميحقائق و روابط فراموش شده
اي جز  بينند و چاره  نمي آنهاي را براي نهان ساختنيابند و هيچ مفرّ  ميآنها ناگزير

  .كنند  نميتسليم و خضوع در برابر خداي لايزال و مبدأ وجود احساس
ن پرده برداري  رونوكش و قاز قرآ نس د   ي انسا

آيات شريفه قرآن كريم در اين باره به شرح حال اهل دنيا پرداخته و پرده 
  :دارد  ميبري م آدسس در حالات درون و نفواز اين كش و ق

$ tΒuρ… ÍνÉ‹≈ yδ äο4θ u‹ysø9$# !$ u‹ ÷Ρ ‘$!$# āωÎ) ×θ ôγs9 Ò=Ïè s9uρ āχÎ)uρ u‘#¤$! $# nοt� ÅzFψ $# }‘Îγs9 ãβ#uθ u‹ pt ø:$# öθ s9 

(#θ çΡ$ Ÿ2 šχθßϑ n= ôètƒ * #sŒÎ* sù (#θ ç7 Å2u‘ ’ Îû Å7ù= à
ø9$# (#âθ tã yŠ ©!$# tÅÁÎ= øƒ èΧ çµ s9 tÏe$!$# $ £ϑ n= sù öΝ ßγ9 ‾gwΥ ’ n<Î) 

Îh� y9ø9$# #sŒÎ) öΝèδ tβθ ä. Î�ô³ç„ * (#ρã� à
õ3u‹ Ï9 !$ yϑ Î/ öΝ ßγ≈ uΖ ÷�s?#u (#θ ãè −Fyϑ tF u‹Ï9uρ t∃ öθ |¡sù ≈ šχθßϑ n= ôètƒ.2  
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گانه نيست   كارهاي بيهوده و بچههبي مسرگراين زندگاني دنيا چيزي جز «
 و زندگاني حقيقي و انبساط روح و نشاط واقعي در عالم آخرت است، اگر اينها

اند كه هرگاه بر كشتي  اين مردم چنين. يافتند  ميدانستند و به آن حقيقت دست مي
  با تمام وجود و خالصانهسوار شوند و در دل درياها به حركت درآيند خدا را

نمايند و آنگاه كه به سلامت  مي خوانند و از او براي رسيدن به مقصد استمداد مي
م آن خواستها و حالات و توجهات پشت پا زده يكسره ابه خشكي رسيدند به تم

آورند تو گوئي اصلاً خدائي و نيروي لايزالي و حقيقت غيبي   ميبه خدا شرك
  !وجود نداشته است

ست كه نعمتهاي ما را پس از رسيدن به  ال حال براي اين و تبدريتغن اي
كنند و به   ميسپرند و كفران الطاف و عنايتهاي ما را  ميدست فراموشيه آنها ب

زودي مطلب براي ه شوند ولي ب  ميخوش هواهاي نفساني و لذّات شهواني دل
  ».هند رسيدآنها منكشف خواهد شد و به سزاي اعمال ناشايست خويش خوا

 خاطر و اضطراب نفس پيوسته با انسان در فراز و نشيب  اين دغدغه
 را رها و آزاد نخواهد ساخت و يك لحظه اوزندگي همراه و قرين خواهد بود و 

كه مرگ فرا رسد و او ي مهمچنان روزگار را با او سپري خواهد ساخت تا هنگا
  . او بنماياند و سير او را در آخرت بهبدرآوردرا از اين دغدغه 

و هشيارراهي كه  دهبندگان زيرك  راي خويش برگزي د  ب   ان

 در هشياردر اين ميان راه ديگري وجود دارد كه برخي از بندگان زيرك و 
گزينند و با پيمودن آن نفس و سرّ خود را به همان مبدأ هستي  ميبر آن را اين دنيا

و سرّ نهفته يقت ذات نمايند و با رجوع به حق  ميصلو اصل نظام آفرينش متّ
 در مراحل ذات مآوردن آن، موجب تجرّد و تقربّ تاخويش و به فعليت در

خويش گشته و با رسيدن به مقام و منزل معرفت و شناخت شهودي و قلبي 
  .گذارند حضرت حقّ ديگر جائي براي تشويش و اضطراب در درون خود باقي نمي

Iωr&… āχÎ) u!$ uŠ Ï9÷ρr& «!$# Ÿω ê’öθ yz óΟÎγøŠ n= tæ Ÿωuρ öΝ èδ šχθçΡ t“øt s† * šÏ% ©!$# (#θ ãΖtΒ#u 



 27   بشرسعادت و تيهدا در ياله ياياول و دگانيبرگز نقش

  

(#θ çΡ% Ÿ2uρ šχθ à)−G tƒ * ÞΟ ßγs9 3“t� ô±ç6 ø9$# ’ Îû Íο4θu‹ ysø9$# $ u‹ ÷Ρ‘‰9$# †Îûuρ Íοt� Åz Fψ$# Ÿω Ÿ≅ƒ Ï‰ö7 s? ÏM≈ uΗÍ> x6Ï9 

«!$# š�Ï9≡ sŒ uθ èδ ã—öθ x
ø9$# ≈ ÞΟŠÏàyè ø9$#.1  
گونه ترس و اندوهي بر آگاه باشيد كه فقط اولياي خدا هستند كه هيچ «

اند   ايمان و اعتقاد آورده، به حقيقت عالمني كه واقعاًآن كسا. آنان نخواهد نشست
براي ايشان هم در زندگاني دنيا و . اري و رستگاري را پيمودندك و طريق پرهيز

 و مسأله است و در اين  حضرت حقّخاصهم در آخرت بشارت به الطاف 
و اين چنين است كه سعادت و . دگرگوني راه ندارده هيچ تغيير و تبديل و قضي

  ».رستگاري بزرگ نصيب آنان خواهد شد
دت بشر دايت و سعا اولياي الهي در ه ن و    نقش برگزيدگا

خداي متعال براي هدايت و ارائه راه و مسير موصل به مقام قرب خويش 
 بشر از دواسطه اطاعت و انقياه راهنمايان و برگزيدگاني فرو فرستاده است تا ب

 و زندگاني خود را در دنيا و آخرت تباه نسازند آينددرخاطر بآنان، از اين دغدغه 
و سعادت ابدي و رستگاري اخروي را از دست ندهند و اين لطف و عنايت حقّ 

داشتي صرفاً  شود و بدون هيچ پاداش و چشم  مياست كه شامل حال بندگانش
  .به بشر هديه نموده استبراي رشد و تكامل انسان چنين كرامتي را 

 كه اگر وجود اين برگزيدگان و ايم انديشيدهحال با خود ه راستي تا به ب
منتهاي الهي  توانستيم از اين سعادت و رستگاري بي  مياولياي الهي نبود چگونه ما

حاليكه هيچ راهي براي وصول به اين فوز عظيم و فلاح دار شويم دررخو بر
 دنيوي و نفساني و و مزلاتّو عبور از اين مهالك سرمدي جز پيمودن اين راه 

   وجود نداشته و نخواهد داشت؟اعتباريشهواني و 
و سؤال ديگر اينكه اگر اين برگزيدگان خود داراي خطاء و اعوجاج در 

  توانند هادي و دستگير سايرين باشند؟  ميد چگونهنطريق بوده باش
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با پروردگار بايد مصون از و لذا بر اساس برهان ارتباط اين اولياي الهي 
 يو قلب ولال، سرّ ها بوده باشد و در اين اتصّ رها و تبدلغيخطاء و محفوظ از ت

ير خواهد من، حي و مستنير و  انوار حقّة مبدأ حيات، خود با اشراب و افاضخدا با
شد و با استجلاب انوار بهاء ملكوت همچون چراغي فروزان هم خود نوراني و 

  .نمايد  ميان نورافشانيبه ديگرهم 
و اما ديگران گرچه حظّ و نصيبي از علوم و معارف الهي برده باشند و با 

ع باشند ولي تا وقتي كه اين قلب و تّمباني و حقائق آن كم و بيش سرگرم و متم
د نرسيده باشد، احتمال خطاء در فكر و  و تجرّءسرّ به آن مرتبه از كمال و صفا

  .راف در روش و منهاج در آنها وجود داردسير و انحماعوجاج در 
اصلان به قلّه قاف تنها كسي كه ويافتگان به حريم قدس و  باري از ميان راه

بوده و ر از ساير انبياء و مرسلين و اولياي الهي عرصة سباقگوي سبقت را در 
ترين جايگاهش از آن خود نموده است   را در بهترين و شايسته1ليِ مع االلهمنزلت 

بن   محمد نايل آمده است، حضرت2لولاك لما خلقت الافلاك: ه خطاب تشريفو ب
سوه و الگوي همه پيامبران م است كه وجودش اُآله و سلّ ي االله عليه و صلّااللهعبد

و رموز نفوس انبياء و  و شاهد بر شراشر وجود آنان و مشرف بر ضمائر و اسرار
  .باشد  مياولياء

ــرك   ــسر لعمـ ــرت افـ ــاج سـ   تـ
  

ــاي   ــاي ديبـ ــرت قبـ ــو بـ   3لاكلـ
  :فرمايد  مي حكيم الهي شيخ محمود شبستري وعارف بزرگوار  

   چــون ســاربانندءدر ايــن ره انبيــا
  

ــاي كا   ــل و رهنمــ ــدرودليــ   اننــ
                                                   

 .360، ص 18، ج بحار الأنوارـ 1

 .406، ص 16، ج مصدر نهماـ 2

 .8ـ ديوان مرحوم حاج شيخ محمد حسين غروي كمپاني، ص 3



 29  است وجود اطوار نسخه و الهي كتاب كريم قرآن

  

   گــشته ســالارســيد مــاوز ايــشان 
  

  هم او اول هم او آخر در اين كـار           
  يم احمـد گـشته ظـاهر      م ـاحد در     

  
ــر     ــين آخ ــد ع ــن دور اول آم   دري

  تا احد يك ميم فرق است     ز احمد     
  

  جهاني اندر آن يك ميم غرق است        
ــن راه    ــان اي ــر او خــتم آمــده پاي   ب

  
ــو     ــده ادع ــزل ش ــي االلهإدر او من   ل

  ت اس ـ مقام دلگشايش جمع جمـع      
  

  ت اس فزايش شمع جمع   جمال جان   
  ه در پـي   ل ـشده او پيش و دلها جم       

  
  1دامـن وي   هـا  گرفته دسـت جـان      

  
الهي و نس تخه اطوار وجودقرآن كريم كتاب     اس

ي كه براي تربيت و تقرآن كريم كتاب الهي و نسخه اطوار وجود، حقيق
تزكيه انسان در همه عوالم سير، تنها داروي حياتي و نسخه منحصر به فرد و 

 نازل شده است و آنواسطه جبرائيل امين بر قلب ه ير بمنبرهان قاطع و سراج 
  :فرمايد  ميچنانچه خود

āω… Ïµ‹Ï? ù'tƒ ã≅ÏÜ≈ t7ø9$# .ÏΒ È ÷ t/ Ïµ ÷ƒ y‰tƒ Ÿωuρ ôÏΒ  Ïµ Ï
ù= yz ×≅ƒ Í”∴s? ôÏiΒ AΟŠÅ3ym ≈ 7‰ŠÏΗ xq.2  
ان راه ندارد چه در زمان نزول آن و چه دهيچ باطل و لغو و ناصوابي ب«

ناحيه ذات حكيم و مورد ستايش هاي آينده، اين كتاب از  پس از آن در زمان
  ».فرستاده شده است فرو

 اين اعجوبة عالم تشريع و منتّ الهي بر رتبه قرآنبحث از مقام و م
  .شاء االله خواهد آمد وحي إنبندگانش در فصل مربوط به 

ه، مبدأ، معاد، عدل، رسالت، قرآن كريم كتابي كه شامل مباني اعتقادي
امامت، و احكام فرعيه و نيز دستورات اخلاقي و آداب اجتماعي و حكايات و 

مل و به ا و در يك كلام آنچه براي رسيدن به تكانگيز گذشتگان تاريخ عبرت
هاي بشري است، از جانب حضرت حقّ بر قلب رسول دآوردن استعدافعليت در

                                                 
 .، قسمت ديباچهراز گلشنـ 1

 .42آيه ) 41(ـ سوره فصلت 2
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 كتابي است آمر به معروف و ناهي از منكر، منذر و مبشرّ،. خدا نازل شده است
حدافي و عادات كننده اديان خر ث شريعت جديد، باطلناسخ اديان گذشته و م

هاي  ت شخصيون ظاهري وؤها، زايل كننده ش ها و فرعونيت كوبندة انانيتجاهلي، 
 شكوفا توحيد و داد،كنندة حقّ و معدلت، به پا دارنده رايت   ، احياءساختگي

هاي  كنندة راه  اسرار عالم غيب، روشنةكنندة استعدادهاي نهاني، آشكار كنند
لات و اباطيل، و حقائق  و تخيتمادهندة بين خرافات و توه   تميز،ظلماني

برندة  راه بالأخره ارق بين شرك و توحيد، وفين و متقن، صعقلاني و مباني ر
  .راهرو به سوي مبدأ معرفت و غايت قصواي نظام آفرينش

گيري بشر در قبال قرآن كريم طبعاً بر حسب تمايلات و  موقعيت و جهت
ون كه يينياپيشگان و مادباشد، د  ميخواستها و اغراض مختلف، متفاوت و متمايز

 نفساني و ازدياد اموال و عول به لذّات دنيوي و مطاموصاز گذار عمر چيزي جز 
عيش و هوسراني و اظهار شخصيدانند، طبيعي است كه به مقابله   نميتت و اناني

 وسايل تبليغي و مواجهة عملي و  انحاءخيزند و به مي و مواجهه با آن بر
اي  آيند و از هر وسيله و واسطه مي و نابودي قرآن برستيزگرانه در صدد محو
  .كنند  نميرذاجهت قلع و قمع آن فروگ

 خدا راه گرفتن آن و رسول ريكيك در مضامين قرآن كريم و به سختش
افتادگان از تمدن بشري خواندن   أبله و عقبيشترا ممجنون دانستن و پيروان او 

هائي بود كه اعراب جاهلي براي  بهو آيات قرآن را تشبيه به سحر نمودن حر
لك و مقابله با قرآن بدان تمسلوح را از گرايش به  جستند و مردم ساده  ميتوس

  .داشتند  ميآن بر حذر
استفاده  توان بهره كافي و سوء امروزه كه ديگر از آن وسايل و ابزارها نمي

نطبق با  نوين، مطابق با پذيرش مقتضاي زمان و عصر و ميروشنمود با طرح 
 بهو نگرش هدفمند قرن حاضر در مباني اعتقادي و معرفتي ي مرويكرد عل



 31  ! و بسداند ي را خدا مقرآن كلمات و الفاظ در كنندگان كيتشك كار انيپا

  

 ويرانگرتر از وسايط و ابزار گذشتگان جهت محو و تر و اي بس خطرناك حربه
اند ت، دست يافتهنابودي اين پديده منحصر به فرد تاريخ بشري.  

 و تكامل واسطه ارتقاء رشده  ارتقاء كيفي قرآن بمسألهاز طرفي با طرح 
 آن سرّمعنوي نفس رسول خدا به تشكيك در مضامين برخاسته از قلب و 

اند و  گرفت اقدام نموده  ميحضرت كه به صورت وحي در اختيار جامعه قرار
و  وسيله، اين نادانان و ابلهان حقيقت متعالي وحي را از مبدأ اعلي بر قلب  بدين

وواهيانهخزعبلات شاعرانه و ات و مضمير فخر كائنات، همچون خيالات و توه  
افتادگان از وادي انسانيت و متانت، تنزلّ  طّ دورنحت مساا پوچ و احسافكار
  .اند داده

دا مي را خ اند و بس پايان كار تشكيك كنندگان در الفاظ و كلمات قرآن    !د

رانه به و از طرف ديگر با حفظ الفاظ و كلمات و اعتراف موذيانه و مزو
 معاني  و مفهوم الفاظ و عبارات و برگرداندن آن ازاتصرفّ در معنعدم تحريف، با 

تشكيك و يه و قابل ل و وضع معاني كلّجعوي و برداشتهاي عرفي، سعي در لغ
حفظ  اند، و با انطباق آنها بر خواستها و اميال نفساني و شيطاني خويش نموده

   .اند  پرداختهد االلهمن عنظواهر آيات به تحريف حقائق و معاني و مفاهيم منزلة 
آري توغلّ در كثرات دنيويه و اشتغال به ظواهر و مظاهر مادي و سپردن 

ادان و رهزنان عشق و ايمان و نور و اتقان، و دل و دين به دست شياطين و شي
اساس بشري و رها نمودن ميراث معنويت  بيهدف و  آوردهاي بي  انغمار در دست

تازه اين آغاز راه است و . اين نخواهد داشتو اصيل مسلماني، عاقبتي جز 
  .داند كه به كجا منتهي خواهد شد مي   را خداشپايان

ــد    ــت بدم ــبح دولت ــا ص ــاش ت   ب
  

  كاين هنـوز از نتـائج سـحر اسـت           
اي كه بر اين منهاج و سنتّ مترتبّ است چيزي جز شرك و كفر و  نتيجه  

  .باشد  نميمداري گري و هرزه انكار معارف و لاابالي
خيراً يكي از همين سنخ افراد دور افتاده از مسير اتقان و بصيرت و ا
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ي در عرصه دآور  دست، به خيال خام خود1 در وادي غوايت و ضلالتافتادگان 
اي به ساحت علم و بصيرت تقديم نموده است و   حاصل نموده و تحفهتمعرف
الت و ولايت جه شاهين آسمان رس پنجه در پنپايه و اساس مطالبي موهون و بيبا 
 پاي پيامبران و رسل نهاده، از مقام و منزلت قرآن و جايافكنده و پاي در در

 و ترازوي وهم و خيال خويش به مارضمو آن دو را در . زند  ميرسول دم
 ناتو سخن از صدق و كذب آيات و صحيح و سقيم بي. ه استدرآوردسنجش 

اخته و پرداخته خيال و وهم  و بعضي را سمنزلّ من عند االله رااند، برخي ر مي
شمارد، و گاهي منزلت و مرتبت وحي را همچون خيال لغو و توهم   ميبشري

  .پندارد  ميمايه افكار خود بي
ظاهر مسلماني تراوش نموده ه فرد ب چنيني از وئگ از آنجا كه اين خرافه

ي م در نفوس مؤمنين و مجامع عل، و تشويش و اضطرابانياست موجي از نگر
 اين دگيخت، طبعاً بزرگاني بر حسب وظيفه و تكليف الهي به پاسخ گوئي و ربران

ي م و جوابهائي به حسب اختلاف مراتب معرفت و ارتكازات علشبهات پرداختند،
  .فللهّ اجرهم و عليه درهمردند كبه ساحت علم و بصيرت تقديم 

ست در اين ميان بسياري از دوستان و آشنايان از اين حقير نيز درخوا
رهين عنايت و  وها اين بنده را مشمول لطفته نموده با تكررّ درخواسجوابي 

كرامت خود نمودند، حقير متقابلاً رفض الطاف را روا نديد و به مقدار بضاعت 
، مرجو از ارباب فهم و درايت ه و ابطال شبهات برآمدقام جوابيمزجات در م

 در قلم تزلاّ و صبنگرند و نقائاينكه بر راقم سطور به ديدة اغماض و كرامت 
گواري در شأن صاحبان علم و معرفت متقبل شوند و رسعه صدر و بز را با

  . فرمايندنرات مشفقانه و تنبيهات روشنگرانه محروم نگارنده را از تذكّ
                                                 

 .ـ عبد الكريم سروش1



33  احتمال و شبهه طرح قبول قابل مرز و حد 

  

  نظر كردن به درويشان منافي بزرگـي نيـست        
  

    
  1 با مورش  بودها    سليمان با چنان حشمت نظر        

  
مرز ل قابل قبول حد و  احتما   طرح شبهه و 

 در مباني ارزشمند كليّدر مسائل اعتقادي و به طور  طرح شبهه و احتمال
ل است كه موجب رفع مأو قابل قبول و ت ممدوح ه تا آنجاعقلائي سنن و اصول و

سيري براي وصول به م ، اصل و اعتقاد گردد و به عبارت ديگرتبيين آنابهام و 
گردد و در مسأله شكوك و ابهامات از چهره و سيماي آن  و رفع مسألهحقيقت 

  قرمزي را و خطّ و مرزتحقيق و كنكاش علمي هيچ حداين راستا بحث و 
 و اغراض  انانيتب و در جهل و تعصشناسد و خط قرمز آن فقط و منحصراً نمي

ا در اينجا.است هنفساني و احتمال در زواياي ناشكفته و ست كه ورود شك 
ميمون و مبارك است و بايد به احسن  ي و يا عرفي وروديديناخته يك باور ناشن
استقبالش  از آن استقبال نمود و بلكه پيشاپيش بهه  گشادةبا روي باز و چهر وجه

طريق  ، در جايگاه و منزلت متناسب با خود فرود آورد كه اين طريقآن رارفت و 
 از  و تقليد كوركورانهخلاف طريقه درست ب ،ق استئشناخت و دريافت حقا

روي تخيش و منهج قرار رومات و باورهاي عاميانه كه مقابل اين لات و توه
برهان عقل بر لزوم   رسل الهي بلكه ممشايو بر اين مطلب نه تنها سيره و. دارد

  . دارد ممشي حكومتمتابعت اين
اتدعوت رواي ات و    ر و تحقيق به تفكّ بسياري از آي

پذيرش  راصل لايتغي ،ر و تحقيق دعوت به تفك2ّهالهيدر بسياري از آيات 
                                                 

 .280يك بيت از غزل  ،حافظ ديوانـ 1
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≈É=≈t6ø9F{$#                                                                                                                                                         �  
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 ماتر چيزي جز ترتيب مقد و تفكّ.و التزام به سنن شناخته شده است باورها
ابهامات والةاز اساس رفع شكوك و ه بربديهي مقابل و اخلاص  محتملات سد 

  .و مباني ديني نيست عقلاني معاني د جوهروائانديشه از حشو و ز
ن در دلش بود استخدام ح ابش نور عرفا براهيم قياسات فلسفي را، پس از ت   )ت(ضرت ا

عالم  ها پي به راز با همين شكوك و ترديد السلام  عليهحضرت ابراهيم 
 و انحصار حقيقت توحيد در ذات لايزال حضرت وجود  بحرهستي و سرچشمه

 پرستش و مي و بتهاي مورد توهيه و اعتقاد به خدا و نفس او از توج بردحقّ
 انام و خلق نادان و منغمر در شهوات و شعارها و تبليغات شيطانية پذيرفته شد

  1. سرچشمه زلال عوالم وجود گرايش نمود و هستيمبدأبه سمت و سوي 
                                                 

#: 52آيه ) 14(سوره إبراهيم  � x‹≈ yδ… Ô6≈ n= t/ Ä¨$ ¨Ζ=Ïj9 (#ρâ‘x‹ΖãŠ Ï9 uρ Ïµ Î/ (# þθßϑn= ÷è u‹ Ï9 uρ $ yϑ‾Ρr& uθèδ ×µ≈s9 Î) Ó‰Ïn≡uρ t� ©.¤‹uŠ Ï9 uρ 

(#θä9 'ρé& ≈É=≈ t6ø9 F{$#  
�Åe³÷: 18 و آيه 17آيه ذيل ) 39(سوره الزمّر  t6sù… ÏŠ$ t7 Ïã * t Ï%©! $# tβθãè ÏϑtF ó¡ o„ tΑ öθs) ø9 $# tβθãè Î6−F u‹ sù ÿ… çµ uΖ|¡ôm r& 

y7 Í×‾≈ s9 'ρé& t Ï%©!$# ãΝßγ1y‰yδ ª!$# y7 Í×‾≈ s9 'ρé& uρ öΝèδ (#θä9 'ρé& ≈É=≈ t7ø9 F{$#  
’ …(βÎ¨: 164آيه ) 2(سوره البقرى  Îû È,ù= yz ÏN≡uθ≈ yϑ¡¡9 $# ÇÚö‘F{$# uρ É#≈ n=ÏG÷z $# uρ È≅øŠ ©9 $# Í‘$ yγ ¨Ψ9 $# uρ Å7 ù=à
 ø9 $# uρ  ÉL©9 $# “ Ì� øgrB ’Îû 

Ì� óst7 ø9 $# $ yϑÎ/ ßìx
Ζtƒ }̈ $̈Ζ9 $# !$ tΒuρ tΑ t“Ρr& ª!$# z ÏΒ Ï !$ yϑ¡¡9$#  ÏΒ & !$ ¨Β $ uŠôm r' sù Ïµ Î/ uÚö‘F{$# y‰÷è t/ $ pκ ÌEöθtΒ £] t/uρ $ pκ�Ïù ÏΒ Èe≅à2 
7π −/!# yŠ É#ƒÎ�óÇs?uρ Ëx≈ tƒÌh�9 $# É>$ ys¡¡9 $# uρ Ì� ¤‚|¡ ßϑø9 $# t ÷t/ Ï !$ yϑ¡¡9 $# ÇÚö‘F{$# uρ ;M≈tƒUψ 5Θöθs) Ïj9 ≈ tβθè= É) ÷è tƒ  

(ô‰s: 10آيه ) 21(سوره الأنبيĤء  s9… !$ uΖø9 t“Ρr& öΝä3ö‹ s9 Î) $Y6≈ tGÅ2 ÏµŠÏù öΝä.ã� ø.ÏŒ Ÿξsù r& ≈šχθè= É) ÷è s?   
 46آيه ) 22(سوره الحج :óΟ n=sù r&… (#ρç��Å¡ o„ ’ Îû ÇÚö‘F{$# tβθä3tGsù öΝçλ m; Ò>θè= è% tβθè= É) ÷è tƒ !$ pκ Í5 ÷ρr& ×β# sŒ# u tβθãè yϑó¡ o„ $pκ Í5 

$ pκ ¨Ξ Î*sù Ÿω ‘yϑ÷è s? ã�≈ |Áö/F{$# Å3≈ s9 uρ ‘yϑ÷è s? Ü>θè= à) ø9 $#  ÉL ©9 $# ’ Îû ≈Í‘ρß‰÷Á9 $#   
≈çµ …(ΡÎ‾$: 3آيه ) 43(سوره الزخّرف  oΨù= yè y_ $ ºΡ≡u ö� è% $|‹ Î/t� tã öΝà6 ‾= yè ©9 ≈šχθè= É) ÷è s?   
¡|=Πr&… Ü÷: 44آيه ) 25(سوره الفرقان  øtrB ¨βr& öΝèδ u�sYò2r& šχθãè yϑó¡ o„ ÷ρr& šχθè= É) ÷è tƒ ÷βÎ) öΝèδ āω Î) ÄΝ≈ yè ÷ΡF{$% x. ö≅t/ 

öΝèδ ‘≅|Ê r& ≈̧ξ‹ Î6y™. 

�š: 78 إلي 75آيات ) 6(ـ سوره الأنعام 1 Ï9≡x‹x.uρ… ü“ Ì� çΡ zΟŠÏδ≡t� ö/Î) |Nθä3n= tΒ ÏN≡uθ≈ yϑ¡¡9 $# ÇÚö‘F{$# uρ tβθä3u‹ Ï9 uρ 

z ÏΒ tÏΨÏ%θßϑø9 $# * $£ϑn= sù £y_ Ïµø‹ n= tã ã≅ø‹ ©9 $# # u u‘ $ Y6x.öθx. tΑ$s% # x‹≈ yδ ’ În1 u‘ !$£ϑn= sù Ÿ≅sù r& tΑ$ s% Iω �= Ïmé& šÎ= ÏùFψ $# * $ £ϑn= sù # u u‘ 

t�yϑs)ø9$# $ZîÎ—$t/ tΑ$s% #x‹≈yδ ’În1u‘ !$£ϑn=sù Ÿ≅sùr& tΑ$s% È⌡s9 öΝ©9 ’ÎΤÏ‰öκu‰ ’În1u‘ āsðθà2V{ zÏΒ ÏΘöθs)ø9$# t,Îk!!$āÒ9$# * $£ϑn=sù #uu‘  � 
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� }§ôϑ¤±9 $# ZπxîÎ—$ t/ tΑ$ s% # x‹≈ yδ ’ În1 u‘ !# x‹≈ yδ ç�t9ò2r& !$£ϑn= sù ôM n=sù r& tΑ$s% ÉΘöθs)≈ tƒ ’ ÎoΤÎ) Ö ü“ Ì� t/ $ £ϑÏiΒ ≈ tβθä.Î�ô³ è@  
  : فرمايند مرحوم علامه طهراني ـ رضوان االله عليه ـ درباره اين آيات مي

 و قمر و   كوكب  ربوبيت  اثبات  كبروي و  صغروي  اولاً با قياس بينيم  مي  بطوري كه  آيات در اين
باشد؛   رب مي  درخشاني ، و هر كوكب  درخشان  كوكب اينست:   بدينگونه  است  را نموده شمس
  !  است  رب من  درخشان  كوكب اين: دهد  مي نتيجه

   من رب  قمر روشن اين: دهد  مي ؛ نتيجه  است  رب من ، و هر قمر روشن  قمر روشن و اينست
  ! است

   بزرگتر رب من  فروزان ، و هر شمس  بزرگتر است  آنكه  به جهت  فروزان  شمس و اينست
  !  است  بزرگتر رب من  فروزان  شمس اين: دهد  مي ؛ نتيجه است

  ؛ و آن  قوم  و يا از نظر ديدگاه  است  بوده  وي  يا از نظر بدوي  مسائل  اين  كبراي  چون وليكن
 و   اُفول  داراي  گرچه  بطور اطلاق  آسمان  ستارة  بودن  فروزان  از شايستگي  است بوده  عبارت
 را ثانياً كرد   تصحيح اند لهذا اين  نبوده  واقعاً آنها سزاوار ربوبيت  صورت  باشد، و در اين غروب

  ! باشد  نمي  ربوبيت  لايق  كننده خداوند غروب: و فرمود
  ؛ نتيجه  نيست  ربوبيت  لايق  كننده  غروب  كرد، و هر ستارة  غروب ستاره  اين:   ترتيب بدين
  .  نيست  ربوبيت  لايق  كننده  غروب  ستارة اين: دهد مي

  باشد؛ نتيجه  نمي  ربوبيت  لايق  كننده  كرد، و هر قمر تابان غروب  قمر تابان غروب و اين
  !  نيست  ربوبيت  لايق  كننده  قمر تابان غروب اين: دهد مي

   لايق  كننده  بزرگتر غروب  فروزان  كرد، و هر شمس  بزرگتر غروب  فروزان  شمس و اين
  !  نيست  ربوبيت  لايق  كننده  بزرگتر غروب  فروزان  شمس اين: دهد  مي ؛ نتيجه  نيست ربوبيت

 در   كبري  كلّيت  ابطال  به ، اشاره  دومين  در استدلال گردد كه  مي  معلوم در اينجا بطور وضوح
   ستارگان  بودن  ربوبيت  قابل  كلّيت  بر اصل  چون  اولين  برهان يعني. كند  مي  نخستين محاجة
   كبراي  در آن شود چون  مي  غلط  برهان باشد، لهذا نتيجة  نمي  درست  كبري  و اين  است سماوي
  .  است  شده  بكار برده نادرست

   ربوبيت  تنها شرط  بودن نوراني.  نكند  رب بايد اُفول  كه  آنست  به  اشاره  دومين لو در استدلا
يا  ،  باشد يا غربي  بوده  يا شرقي  كه لهذا خدائي.   است  لازم  بودن  و استمرار نوراني باشد؛ دوام نمي

 � ، و فقير و  است محتاج نيازمند و  زيرا خودش. آيد  نمي  كار خدائي  به  باشد يا جنوبي شمالي
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  .  است  و سرافكنده  و شكسته ضعيف �

و .  باشد  بوده  و بعدي  قبلي ، بلازمان  و غربي  شرقي ، و بلامكان  و لايزالي  يزلي خداوند بايد لم
  .باشد  مي  او منطوي  برهاني  منطقي  قياس  راستين  در استدلال  كبُريَات  اين تمام

  :  گفت  خويشتن  قوم  ـ به  خوانديم  ـ چنانكه  درنگ  بدون ستدلال ا  از اين لهذا پس
’ ÎoΤÎ)… àMôγ §_ uρ }‘Îγ ô_ uρ “ Ï%©#Ï9 t� sÜsù ÅV≡uθ≈ yϑ¡¡9 $# š⇓ ö‘F{$# uρ $ Z
‹ÏΖym !$tΒuρ O$tΡr& š∅ÏΒ ≈ šÏ.Î�ô³ ßϑø9 $#  
 و   و مكان د زمان از ابعا  بعدي  هيچگونه  داراي  كه ام  قرار داده  را رب خودم  خداوندي  من يعني
 و ابعاد و   جهات  آفرينندة  كه و اوست.   نيست  و كَم و حد و عد و قيد و حصر و اندازه كيف

 تحديد و تقييد او   به  گرايش  انحاء و اقسام  از جميع و من.   است  و افول  و طلوع نور و ظلمت
  ، و بدين ام  خود را برگردانيده  بگردد دل  اقدسش  در حريم  و فتور و سستي  ضعف  موجب كه

  ! ام  گرويده  است  نور آفرين  كه  مطلق  و مجرّد و نوراني رب محيط
:  آيد آنست كه  مي  بدست  كريم  قرآن باشد و از آية  مي  قدر و ارزش  بسيار داراي  كه  مهمي نكتة

 آسمانها   ملكوت  از مشاهدة يقينِ حاصل نور   را به  السلام  عليه  إبراهيم  امر خداوند دل در ابتداي
   راه  ارائة  در ابراز و اداي  با قوم  مأموريت  را براي  وي ؛ سپس  ساخت  و مستحكم ، محكم و زمين

   در قلب  آمدة  بدست زيرا نور يقين.   داشت  گسيل  منطقي  و قياس  فلسفي  برهان توحيد از طريق
   فلسفي  و تعقلّ  و انديشه  تفكيريه  قواي ارجمندتر از استخدامتر و شديدتر و   قوي  مراتب به

   الهي  و حربة  سلاح  با آن  تا زماني كه و إبراهيم. باشد  مي  و فكر و خيال وارد در مغز و ذهن
  . نياورد  بدست  و منطق  را با استدلال  نبرد با قومش  به ، مأموريت  نگشت  مسلحّ  سبحاني ملكوتي

  :  فرمود گردد كه  مستفاد مي  اخيره  آيات  از اين  قبل  مهم، از آية و اين
š� Ï9≡x‹x.uρ… ü“ Ì� çΡ zΟŠÏδ≡t� ö/Î) |Nθä3n= tΒ ÏN≡uθ≈ yϑ¡¡9 $# ÇÚö‘F{$# uρ tβθä3u‹ Ï9 uρ z ÏΒ ≈ tÏΨÏ%θßϑø9 $#  

  ستش پر  آزر دربارة  از عمويش براهيما   و مؤاخذة  بحث براي ( ما آنچنان!  پيغمبر  اي و هان«
   يقين  از صاحبان  آنكه  جهت ؛ و به دهيم  مي  را نشان  آسمانها و زمين  ملكوت  إبراهيم به)  أصنام
   ». باشد بوده

 مجاهده پاي  استوار،  و تصميمي  متين اي  و اراده  راسخ  با عزمي  بايد انسان  آنكه  سخن و محصل

   اين  همة  پا به پشت.  بگذرد  فريب  و كودك بانه فري  عوام  دنياي  و برق  نهد و از زرق راه در
 و   بزند؛ و از قول  كننده  عمر ضايع هاي  انديشي  و مصلحت  شيطانيه  مكاّرانة  و هواهاي تعينات

 �   و دور هم  باطله و از دعاوي. عبور كند» لَعلَّ«و » بمِ«و » لم«و از .  و كردار آيد  عمل گفتار، به
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 و   عرفان  حقيقت  ذكر حقّ بگذرد؛ و خود را به  نام  و به  عرفان  مجلس  اسم نها به شد جمع �

 آورد، نماز  حج بجاي.  جلو برود  قدم  به  بايد قدم انسان.  گرداند  متحققّ  حقّ تعالي  اسم واقعيت
   حوائج به. باشددار و سحرخيز   زنده شب.  دهد  مو انجام  را مو به  عبادات  اقسام بگزارد، بقية

  ، خودش  عامه  مصلحت براي.  باشد  ساعي  و التَّمكّن  القدرى  حسب  آن  و در انجام  رسيدگي مردم
 و   نفساني  و مضرّت  را در مهلكه ، خودش  اجتماع  به  رسانيدن  منفعت و براي.  نكند را فراموش

  . نيفكند معنوي
   مكتب اينست!   لقاء االله  و ممشاي  منهج اينست!  اولياء ش و رو  راه اينست!  انبياء  مكتب اينست
   آدمي  جاوداني  حيات  براي  مكتب آن: گويد نمايد؛ و مي  نمي  را ابطال  برهان  مكتب  كه عرفان

  .كند  نمي تنها كفايت
  ن انسا  آن ، و بدون  است  و لازم  خود صحيح  جاي  به  و اين  است  خود صحيح  جاي  به آن

 بوزد و   بايد بر دل  كه  است  رباني ، نفحات  دل  گواراي  و طعام آب. ماند  مي  و تشنه گرسنه
  . كند  و إشراب بتراود و آن را اشباع

 غذا  اگر بخواهي! ؟  چه  خودت ؛ اما براي  دشمن  براي  است اي  حربه  و برهان  فلسفه مكتب
 تا اگر بخواهد   باشي  داشته  در دست  بايد شمشيري ، البتّه  گوارا بياشامي  و شربت بخوري
  !كند  نمي  تو را سير و سيراب اما حربه!   نمائي  كند دفاع  تو را پاره اي  يا درنده دشمني

 و   مطبوخه  أطعمة  مرد بايد سراغ اين. شود  سير نمي  باشد كه  داشته  چاقو در دست اگر كسي
   در صورت  باشد كه  همراه  با وي  هم  حربه  حال  نمايد؛ و در عين  برود و تناول  مأنوسه أشربة

  . بكار ببندد ضرورت
   و فلسفه  حكمت  كتب  خواندن  باشد و به  سر و كار داشته  برهان  با مكتب  انسان اگر هزار سال
  . هد گشت نخوا  منتهي  جائي  به  ورزد، كارش  قناعت  عالم  بر افكار الهيون و مجرّد اطّلاع

 خاطر، انحصار دارد در ياد خدا   و سكينة آرامش. شود  نمي  آرام  لقاء خداوند نرسد قلبش  تا به انسان
  .  حائز گشتن  دل  را با چشم  و نور احدي  سرمدي  جمال ، و رؤيت  از وي  غفلت  و عدم بودن

Ÿω r&… Ì� ò2 É‹Î/ «!$# ’ È⌡yϑôÜs? ≈ Ü>θè= à) ø9 $#*  

  ».پذيرد  مي  دلها آرامش  كه وند است ياد خدا به!  هان«
  .299 الي 294، ص 3، ج شناسي االله
 .28ذيل آيه ) 13(ـ سوره الرعّد * 
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قين دهند به ي  مي و احتمال در مسائل مختلفه بيم شك ورودكساني كه از
لدچار نوعي وسواس و نگراني از مĤكه برايشان ند بود و نتيجه آن خواه 

  .باشد  نميخوشايند
مبين اسلام را  خصوص دينه شرايع الهي و ب ق عالم تكوين و مبانيئحقا

نگران   وخود بهراسدكه از ورود احتمالات و شبهات در اعتقادات و اصول  نسزد
در باورهاي خود را داشته  و ايرادها  رد وا و تحقيقاته  بحثة نتيج وسرنوشت

 ست ا خود اوضعف و نقصان دلهره است از  ودچار اين ترسي باشد و اگر كس
   .ههيين و متقن شرايع الصنه از مباني ر

سير بايد منطبق با ضوابط و قوانين و مكه پيمودن اين  ه پر واضح استالبتّ
رد و از سرمنزل واقع و نفس الامر بد بوه باشد تا راه به مقصيئعقلا سيره و سنن
ك به  تمسز ام،اصول و مباني اهل محاوره و كلا، ت ديگر و به عبار،سر برآورد
 و ممشاي گزينش شده و پيروي از منهج قِرُه و اعتماد بر وثاقت طُيمطالب يقين

 از يك روايت و خبر مستفيض مثلاً ، پيوسته مد نظر باشد،تحقيق و معرفت اهل
ن ترجيح بر آ  وخبر واحدداشته نشودواحد دست بر يك خبر و متواتر به واسطه

   .... و هكذانيابد
 باشد كه هاي ديني به نحويور باو اما اگر ورود شك و احتمال مخالف در

جايگزيني   بدون،بيشتر مخاطب را دچار سردرگمي و تشويش و تزلزل در اعتقاد
 اين جز ،كندر ديگر بر اساس اصول و سنن فوق الذكر ومنطقي يك با صحيح و

مخاطب چيزي نخواهد  و اغواء قئتحريف حقانفساني و  ت و ابراز اغراضيطنش
   .بود

در اين مورد گوينده و نويسنده براي رسيدن به مطلوب خويش از الفاظ 
 و ايراد موارد نادر و شاذّ گيرد و از طريق  ميانگيز بهره دو پهلو و مبهم و وسوسه

 موارد مقبول و معتبر كار و كنار زدنن به ا،ل و تحقيقضول اهل فقبغير م
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هاي  هكلمات و بيانات اسطور بضاعت را در كنار ردازد و سخنان افراد بيپ مي
بكاهد و بجاي  نان آدهد تا از ميزان ارزش و اعتبار  ميقرار درايت دانش و

به ذكر سخنان  ،يلم عةه و اثبات يك نتيجعلمي ه و حججاستدلال بر اساس ادلّ
ا اگر نتوانست به اهداف پردازد ت  ميار گونه و احتمال و گمانعواهي و پوچ و ش

 متين و  اصل و اساس آن معتقداتاقلّ خويش برسد حدخيفمحتوا و س بي
 پديد آورنده متن در .از ميزان اتقان و اعتبار آن بكاهد گردانده، تسس رصين را

گيرد و مطالب   مي در نقل و انتقال فاصلهئيهاين مرحله از سيره و روش عقلا
و خطابه و شعرِ  سفسطهمطرح شده را در حدم درجه  دهد و از  ميلزّنل تهم
 و دانش و بينش ديگر اهل فضلست كه  ا در اينجا.كند  مياعتبار و وثاقت ساقط

 و ريشخند از كنار  با يك تأسف و صرفاًنمايند  نميهيمحتوا و مفهوم آن توج به
ا براي خود ر ند و وقت و عمربيا  نمي قابل نقد و تحقيقآن راو  گذرند  ميآن

 به اين  و اگر بخواهند پاسخ و جوابي،دنكن  نميپرداختن به چنين اباطيلي هزينه
  كم تجربه و ناتوانافراد اغواء و سد بر اساس دلسوزي  صرفاًدهندمهملات ب
   .خواهد بود

دگوينده و نويسندهشيوه  طالب باطل خو ائه م ر ار    مورد نظر د

فانه سأ متنده و نويسنده مورد اشارهكنم كه گوي اين بنده در اينجا اعتراف مي
 علمي كنار رفته ة تحقيق و روش پسنديدةو از جاد نهاده است ن گاملطريق اودر 

چه بسا به غوايت و  را ديگران  و،ر و سرگشتگي وادي تحيخود را دراست و 
گو  كه بايد در اين مورد در پيشگاه عدل الهي پاسخ ضلالت دچار ساخته است

   .باشد
  شـود پديـد    كه پيشگاه حقيقـت   فردا  

  
  1بر مجاز كـرد    عمل كه رهروي شرمنده  

  ك به كلمات و مفاهيم مقبوله افرادي كه از نظر اهل تحقيق حائز تمس
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باشند از يك طرف و عدم فهم   نمي تفسير و تحقيق جولان در عرصةشرايط
 علم و عرفان و مفاخر ر شاهوار تك سواران عالمر ثمين و دتانصحيح از بيا

 از  ـه سرّ االلهسقدـ   بلخي محمدعالم اسلام همچون حضرت مولانا جلال الدين
   .دن اين نتيجه ناميمون و واهي و باطل گشته استمجب پديد آورف ديگر مط

كلمات حكمت گونه حكماء   از حفظ اشعار بزرگان ويك نويسنده صرفاً
كه نتيجه صرف  (ع و اسلام بدون رسيدن به محتواي آنها تشي عالممقام والا

 پايه و اساس ساليان دراز تحصيل و درس و تدريس و بحث و اشتغال علمي بر
جملات و  و تركيب) باشد  مي و حائزين شرايط تدريسمدرسيند نز آن متقن

د و تنها مقصد و مقصود خو ،بندد  نميفيرْ رنگ و لعاب و جاذب طَوشالفاظ خ
   .سازد  مياي اهل بينش و ارزش روشن و برملارا بر

 اين مطالب نه تنها عجب نيامد كه بر اعتقاد و قم سطور را پس از مطالعةرا
تر   راسخخاصلات واهي اين گونه اشپايه و تخي  نسبت به معتقدات بيدباور خو

قبض و بسط « س از مطالعة مقالةل و عاقبتي كه پĤمن آ  وو استوارتر گشت
ه هد العين مشا رأيبود را بهه پيش بيني كرد ، در ساليان پيش»شريعتتئوريك 

  .  و از اين مرتبه نيز جلوتر خواهد رفتنمود
   معمـار كـج    ن نهـد  چو خشت اول 

  
  رود ديـــوار كـــج مـــي ايـــثر تـــا  

ين ا به  پاسخكر هيچگاه در مقام همان مطالب اخير الذّجهته بين قلم ا  
احتمال ي نيست و طرح شبهه و موارد را حد آيد كه اين قبيل  نميبر گونه مسائل

 و ترديد هنري است كه بر  ايجاد شككليّبه طور زند و   مي سرباطل از هر كسي
ف الهي و درخواست كلي و تيدينحميت رق و عگرچه ،هنري رواست هر بي

هايي كه در  مقالات و پاسخ و مطالعة دوستان نسبت به پاسخگويي از يك طرف
 مطالب صحيح و ،نات ايراد بي انتشار يافت و چه بسا در مقام جواب ومسألهاين 
ريق طي مرا تغيير داد و أ نظر و ر،از طرف ديگر  در هم آميخته شده استسقيم
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   . نمودجحهي راتوج  سكوت و اغماض و بيرجدال به احسن را ب
مختصر اي  هت و هدف بر نوشتن مقالنكته قابل ذكر آنكه در ابتداي امر ني

ز آنجا كه ملاحظه شد بسياري از افراد در مقام و موجز مانند ساير مقالات بود اما ا
 اند، هارتباطي با اين شبهات نداشته پرداخت گويي به طرح مطالبي كه هيچ پاسخ
باشد زيرا مجموع شبهات و   نميجز عطف نظر به مطالب مطرح شدهاي  هچار

 را به  متني همه و همه يك نوع وحدت و انسجام،مقام ايراد مقالات وارده در
  .باشد  نميه به آنهاتوج ي ازريزكه گريز و گاند  هآوردوجود 

نرد از نقاّدا نه برخي    هاي غير منصفا

وحدت وجود مسأله شبهات با  برخي اساس استدلال خود را بر پيوند اين
ه فلسفي متقن و غير قابل جاي پاسخ به شبهه به انكار اين نظريه  آنگاه ب،اند ديده

م نتيجه و حاصل اين دا كه كاند هنكرد لمأر ت، آخاند ستهخدشه و ترديد برخا
حلول و اندكاك دو مظهر وجود از مظاهر لايتناهي عالم   اثبات،ه متعالينظري

عالم اسلام  نمايد و كدام فيلسوف از فلاسفه بزرگوار  ميوجود را در يكديگر
د و محدود و يك مقي به اندكاك يك وجود  معتقدـ رضوان االله تعالي عليهم ـ

ن در مظهر و قالبي ديگر با همين تعيص و تشخّ ص با حفظ و متشخّنمتعيهر مظ
   !باشند؟  مي و اعتبارحيثيت

 همه شةري و  نيافتهف تصوو تر از عرفان  گويا هيچ ديواري كوتاهو ديگري
ف در عرفان و تصو منظومه شمسي مشكلات و مصائب را در هر نقطه از اين

   .كند  ميجستجو
  استناد به اشعار فخر عالم اسلام مولانا جلال الدين روميا ببرخي ديگرو 

گوينده مقاله  در كلمات  اشعار مطرح شدهو عدم درك صحيح از آن به رد
   .اند هپرداخت

 خود موجباي  ههر مقالدر  ، و بدل شده طرح مطالب ردو از طرف ديگر
ر اين اساس طلبيد و ب  ميشبهات بيشتر و در نتيجه مجال پاسخ وسيعتري را
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 و ئده نخواهد بودفا  مفيد مختصرةو مقال موجز پاسخ ملاحظه گرديد كه اكتفا به
  نخواهد كرد و چه بسا خود بر ميزان شبهات خواهد افزود و طرح را حلّيكلمش

 ،ه باشده و براهين قطعي گرچه بر اساس اصول متقنه و ادلّكليّ  مبانيمقداري از
 نحوي است كه ياراي مقابلهه ب ت وسوسه انگيز شبهات و احتمالا ورودباز حجم

كه در   سطور بر آن شد راقمبا تك تك آنها را به نحو وافي و شافي ندارد و لذا
 اعوجاج و  از اين شبهه به ذكر موارد مختلفةپرداختن به اصل و ريش ضمن

 غبار از سيماي گرد آلود زدودن بپردازد و با  دو فريقبين  فيماانحراف در كلمات
و مشوف در اين گفتارها و نوشتارها چهرهضعت و ه حقيقت و بيان نكات قو 

واضح و   و ولايت حقّسيرمملكوتي و سيماي لاهوتي حقيقت امر را براي طالبان 
  . سازدآشكار

  . و آله و من االله التوّفيق و عليه التّكلانمحمدب
  هجري قمري1429 الثاني يماد ج27دوشنبه 

  ني طهراني محسن حسي محمدسيد
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  بسم االله الرحّمن الرحّيم
  
  

چنانچه از مطالب مطرح شده در شبهات وحي و خطاپذيري كلام الهي 
گردد محور اين مسائل بر سه اصل و ركن اساسي قرار دارد كه بحث و  استنباط مي

اصل اول . خواهد بخشيدنقد شبهات بدون تفسير و توضيح اين سه اصل افادة تام ن
در توحيد افعالي حقّ تعالي و دوم در حقيقت و كنُه وحي از جانب خداي متعال و 

باشد كه بحث و تبيين هر كدام  مطلب سوم در جوهر و ماهيت علم امام و پيامبر مي
طلبد، و پس از پرداختن به  از اين سه مسأله حياتي، فصلي مشبع و جداگانه را مي

به جزئيات و فروعات و نتائج مطرح شده در اين شبهات و نيز اشكالات و آنها راجع 
  . پردازيم رسد به حول و قوه الهي مي شبهاتي كه چه بسا در پاسخ آنها به نظر مي

ذات اقدس حقّ كه اصل و حقيقت وجود است و هيچ وجودي خارج از 
عين و تقيد حيطة وجود او و شعاع لايتناهي هستي او نيست داراي سه مرتبه ت

  . باشد مي
لين تنزّاواز هوي هل    ت مطلق

ن اوست به عالم تعيت مطلقه و بدون ل از هويلين تنزّ كه اومرتبة اوُلي
كنند،   مي تعبيرحي كه از آن به اسم عليم و قدير و شود  مياسماء ذات اطلاق

ص را تشخّزي نمايد،  ميعليم و قدير بعيد  در كناري اسم حردافإ، گرچه به نظر
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ن و برابر با نفسمساوقن حيات و تعيو لوآن  زايد برء وجود است نه شي تعي  
اي كه  لازمه باشند،  ميبه عكس اسم عليم و قدير كه لازمة ذات ، اعتبارةدر مرتب

در كنه و هويت نفس ذات به طور پيوسته و مستمرّ متمكنّ است و هيچ گاه از آن 
 مقام ظهور و بروز ذات و نه در مقام هويت و جدا و منفك نخواهد شد نه در

كه حاكي از وحدت  ، استمانند اسم حيد حأاسم و از اين نظر  ، آنتعين
طة و طرد غير از حيه ذات اقدس حقّشخصي؛ او استيرافه و اطلاق وجود بالص 

 آيد در همان مرحله رصوتپذيرد و هر چه به   نميوجودي كه هيچ غيري را
كه مثل و مثالي   در اين مرتبه است.ي استمح و منياطت منطوصرافت و بس

ه وجود در اين مرتبه مساوي با شود و وحدت شخصي  نميرمتصو براي ذات،
 معتبرِ د بر ذات كه به اعتباريرافه خواهد بود نه يك امر زابالص دنفس و كنه وجو

 و اين مرتبه و صرافت ذات خارج باشد هويت هوةملصق به ذات گشته و از مرتب
نات مختلفه و قوالب متفاوته در ل وجود در تعيتنزّ ت كه مقام واحديبةبا مرت

ق ه تحقّ قضي،هت قضي زيرا در مرتبه واحدي.ه است تفاوت داردد و مادلم مجرّعوا
از ذات است نه نفس خود ذات بما هو هو و همين مرتبه ت برخاستةاراده و مشي 

$! گرچه به صورت tΒuρ… !$tΡ ã� øΒr& āωÎ) ×οy‰Ïm≡ uρ £xôϑ n= x. ≈Î� |Çt7ø9$$ Î/1 و يا به شيوة:  
   نمود كهو نقش مخالف     مي ين همه عكس  ا

  
    

  2يك فروغ رخ ساقي است كه در جام افتـاد             
  ممكنات تا هر  ين اراده ازلي نسبت به جميعات و شمول حكايت از جامعي

ت  واحده و مشيدةن اراباشد و هيچ مخلوقي از دائره اي  ميپيش برود جا كه
 باشد ولي واحده بيرون نخواهد بود و محتاج به اراده جديد و مشيت مكررّه نمي
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به هرحال نفس اين اراده يك حقيقت واحدي است كه از مرتبة ذات باري نشأت 
... توان براي او گرچه در مقام تصور باطل فرض ثاني و ثالث و  گيرد و مي مي

  .نمود
مرتبه ذات كه همان  وحدتمسألها ام ي در مقام تصورحتّ ت استاحدي 

ق با نفس وجود وو مسا دارد و لذا مساوي  نميثاني و ثالث را بر نيز فرض باطل
   .زع از آن در عالم اعتبار باشدتاست نه امري كه زائد بر ذات و من
ت با ذات احدية مرتب و عرفان افتراق فلسفه اينكه از برخي از بزرگان

 و أمل ت محلّاند ل ذات بيان نمودهدر مقام تنزّ ت آن راجود و اعتباريواجب الو
   .نظر است
 نه ، آنها و ريشةحقيقت اسماء الهي در اصل بحث در وحدت هرحاله ب

اين حقيقت و به تعبير ديگر وحدت  د و تعد،در مقام بروز و ظهور خارجي آنها
مين و  الهي و متكلّءفه و حكمافلاس ين از ديرباز باين اسماء عنه زعنتمد و تعد
   . بوده استچنان مستمرّهمم غيره

بازاء خارجيبحث از  درت و مفهومو  ما يحيات علم و ق    إله

آنها   خارجيكه مفهوم علم و قدرت و حيات همچون مابازاءي نيست شكّ
و به همين لحاظ باشند   ميد در مصداقاختلاف و افتراق و تعد داراي مراتب
وجود آمده است و اگرچنانچه ه  مختلفه بسامي و در نتيجه امتفاوته ادراك مفاهيم

  خارجي بدون هيچ اعتبار مخالفي صدقو محكي همه بر يك مصداق اين اسامي
و دليلي براي اين  ه لغو و بيهوده خواهد بودتسميكردند ديگر اختلاف در  مي

   .باشد  نمياختلاف
كنيم و هر كسي   مين ادراك مفهوم علم و مصاديق خارجي آما ازآنچه كه 

 ن بهرهره از آد عقلاني و قدرت مفكّتجرّ انزسعه وجودي خود و مي بر حسب
چه در عالم ذهن و نفس ، خارجي آن هاي  با مصداق قدرت و نمونهبرد قطعاً مي
همين   و بر.متفاوت است دهمجرّ ه و چه در عوالمصورت و ماد در عالم  چهو
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ت شعور يء با خصوصياستمرار بقاء يك ش  معنايقياس است مفهوم حيات كه به
لين مرتبه بروز و ظهور آن ه كه او الهية نتيجه اينكه اسماء كلي.و ادراك است

 قوس نزول  در سلسلة،باشند  مييوصف است يدرك و لا  كه لا بالصرافهحقيقت
م و منتشرقسمن د مصداقصات مختلف بر حسب ميزان تجرّنات و تشخّبه تعي 

در  كه هر چه اثبات رسيده استه متعاليه ب  در فلسفهمسأله چنانچه اين .گردند مي
 علم و ،ين سه وصفايابد داراي   ميصعالم وجود صورت خارجي و تشخّ

   .باشد  ميحيات و قدرت
 لةدر مراتب ناز اين سه اسم صحبت از ظهور خارجي و مصداق در اينجا

  درست كه نه تنهاه ا و مادسوتاده و چه در عالم نعوالم مجرّ  چه در،وجود
در تمام  نيز به ظهور خارجي اين سه اسم فلسفي كه در آيات قرآن برهان

  : فرمايد  مي آنجا كه،موجودات تصريح شده است

βÎ) uρ… ÏiΒ >ó x« āωÎ) ßx Îm7 |¡ç„  ÍνÏ‰÷Κpt ¿2 Å3≈ s9uρ āω tβθßγs)ø
s? ≈öΝ ßγys‹ Î6 ó¡n@.1   
 همان شعور و ادراك و علم يابد به لحاظ  مينيتعچه در عالم وجود  هر«

نمايد ولي چه سود كه شما از   مي تسبيح و حمد پروردگار را، خودونيدر
  ».و جاهليداطلاّع   بيمسألهحقيقت و كنه اين 
د از تسبيح و حمد در و كه مقصاند هچنين گمان زد خبران برخي از بي

بت ليم غير ارادي نسخضوع و تس همان، فاقد شعور و ادراك عاميانه موجودات
ت خداوند در مشيبه عوامل تكوين و ارادة پروردگار است و اينكه در مقابل 

باشند و همه در تحت تسخير   نميضهرو معا مقابلهر فات تكويني قادر بتصرّ
غافل از اينكه  ؛باشند  نميقادر بر مخالفت  خود هيچ گونه،نيروي لايزال الهي بوده

  .ه صورتهاي گوناگون در اين باب منافات داردب اين مطلب با صريح آيات
                                                 

 .44قسمتي از آيه ) 17(ـ سوره الإسرآء 1
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ار در موجودات عالم هستي   مقصود از تسبيح و حمد پروردگ

تمام اشكال مختلف  در بسياري از آيات موجودات ملكي و ملكوتي با
yx .اند هشمول تسبيح و تقديس شدمخود  ¬7 y™… ¬! $ tΒ ’ Îû ÏN≡ uθ≈uΚ ¡¡9$# ÇÚö‘ F{$#uρ uθ èδuρ 

â“ƒ Í•yèø9$# ≈ãΛÅ3pt ø:$#1 ،ßxÎm6 |¡è@… ã&s! ßN≡uθ≈ uΚ¡¡9$# ßìö7 ¡¡9$# ÞÚ ö‘F{ $#uρ tΒuρ ≈ £Íκ�Ïù2، ßxÎm7 |¡ç„ uρ… ß‰ôã §�9$# 

 ÍνÏ‰ôϑ pt ¿2 èπs3Í× ‾≈ n= yϑ ø9$#uρ ôÏΒ ≈ Ïµ ÏGx
‹ Åz3 ئكه در  حمد رعد را با ملاتسبيح و كه در اين آيه

$. يك سياق بيان فرموده است tΡö� ¤‚y™ uρ… yìtΒ yŠ… ãρ#yŠ tΑ$ t7 Éfø9$# ≈ zósÎm7 |¡ç„،4  در اينجا با
  . اند  نيز به تسبيح درآمدهحضرت داوود كوههاتسبيح 

علم و  حكايت از وجود حقيقي و واقعي  همهدگراين آيات و بسياري 
ت حيات و قدرت در همه مراتب وجود دارند و هر كدام بر حسب سعه و ظرفي

  . لندي خود به تسبيح و تقديس و حمد و ذكر پروردگار مشغودوجو
 خطاب به عليه السلاماد بينيم كه حضرت سج  مياديه نيز سجةدر صحيف

داند   ميپروردگار ة او را موجودي داراي شعور و ادراك و تسليم و مطيع اراد،ماه
  :فرمايد  ميو

رِّفتَصيرِ، المنازِلِ التَّقدفي م دترََدالم ،ريعالس بائالد ،طيعها الخلَقُ المأي َفي فلَك 
آمنت بِمن نَور بكِ الظُّلَم، و أوضَح بِك البهم، و جعلَك آيةً من آيات . التَّدبيرِ

لاماتن عةً ملامو ع ،هلكةِ و النُّقصانِ، و الطُّلُوعِ و  مبِالزِّياد نَكَو امته ،هلطانس
  5... إرادته سريعي ذَلك أنت لهَ مطيع، و إلَفوُلِ، و الإنارةِ و الكُسوف، في كُلِّالاُ

 استمراري  و در حركت،ت پروردگاريمطيع اراده و مشي اي مخلوقي كه«
روي و در   ميي كه براي تو تعيين شده است به پيشخود با سرعت در مدارهائ

                                                 
 .1آيه ) 57(ـ سوره الحديد 1

 .44صدر آيه ) 17(ـ سوره الإسرآء 2

 .13صدر آيه ) 13(ـ سوره الرعّد 3

 .79قسمتي از آيه ) 21(ـ سوره الأنبيĤء 4

 ).و كان من دعائه عليه السلام إذا نظر إلي الهلال (43 ، فقراتي از دعايالصحيفى السجاديهـ 5
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ه  ايمان آوردم به آن ذاتي ك.يئآ مينظام اراده و تدبير به هر صورت و گونه در
را  ها را واضح و روشن ساخت و تو بواسطه تو تاريكيها را زدود و ناشناخته

 و ترا به زياده و . و علامات سلطنت و اقتدارش قرار دادها از نشانهاي  هنشان
 اين موارد مل گردانيد و در تمات و كسوف متحوفول و تمامينقصان و طلوع و اُ

ي و نّأ را با سرعت و بدون كمترين تتو مطيع و فرمانبردار او بودي و اراده او
  » ... .يرساند مي خيري به ظهورأت

شناخت  ت ارتباط آنان با ملكوت وو اما ادراك و شعور حيوانات و كيفي
خودشان كه خود حديثي   به ميزان ادراكعليهم السلامولايت معصومين  حقيقت

به  ي ما بسيارئاو و ريخها و شواهدي از آن در كتب تار  كه نمونه،لمفص است
گذارد و   نميباقياي  ه و شبهخورد به نحوي كه جاي هيچ گونه شك  ميچشم

رساند  نميب و كوردلي چيزي را به اثباتمنكر آن جز عناد و تعص .  
 روايات و حكايات مربوط به كيفيت ،در معارف شيعه و كتب احاديث

 معرفت آنها نسبت به ، و ميزانيبه عالم برزخ و مثال كلّ صال نفوس حيواناتاتّ
 و نيز اولياي الهي عليهم السلام حضرات معصومين  ولايتو، ط عالم وجودوسائ

خداي متعال و برجستگان عالم  تو اظهار خضوع و خشوع در قبال اراده و مشي
 ،تلف مواقع مخنها درات آل حالات و روحيتبد و  كرامت وخلقت و اهل معرفت

الله نصوص و عبارات  اشاء  متفاوته الي ماة ازمندر ت و حزنمسرّ به حال لحوتو 
   .موجود است

 كسي ةم دربارسلّ ي االله عليه و آله وتي است غريب از رسول خدا صلّيروا
كافي در   مرحوم كليني در اصول.اني استرب حقّه  معارف وكه طالب علوم الهي

  :كند  ميفصل فضيلت علم نقل
 منْ :لّي االله عليه و آله ص قالَ رسولُ االلهِ:لام قالَعليه الس ي عبد االلهِب أعن ...

 الجنَّةِ و إنَّ الملائكةََ لتََضَع يلَ إا بهِ طرَِيقً سلكَ االلهُام يطلبُ فيه علاسلكَ طرَِيقً
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ي  من ف واءعلمِ رضًِا بهِ و إنَّه يستَغفرُ لطالبِ العلمِ من في السما لطَالبِ الأجنحتهَ
 سائرِ يقَمرِ علَ العابِد كَفَضلِ اليالمِ علَ الحوت في البحرِ و فَضلُ العيضِ حتَّالأر

ا و لا ارلَم يورثوُا ديناء ةَ البدرِ و إنَّ العلَماء ورثةَُ الأنبيِاء إنَّ الأنبيِلَالنُّجومِ ليَ
  1.افرٍ أخَذَ منه أخَذَ بِحظٍّ و ولَكن ورثوُا العلم فَمناهمدر

 م نقلي االله عليه و آله و سلّ از رسول خدا صلّعليه السلاممام صادق ا«
  : كنند كه فرمودند مي

 خداوند راه ودهي شنتكند كه به معرفت و علم م كسي كه راهي را انتخاب
ا درستي كه ملائكه بالهاي خود ره بهشت را براي او هموار خواهد ساخت و ب

له رضايت دارند و أگسترانند زيرا به اين مس  ميبراي جويندگان معرفت و بينش
پسندند و به درستي كه هر آنچه در آسمان و زمين است براي   مياين راه را

و برتري . ماهيان در قعر دريا يكنند حتّ  ميمغفرت و آمرزش جوينده علم طلب
 و به .گان در شب چهاردهمعالم بر عابد همچون برتري ماه تمام است بر ستار

درستي كه علماء وارثان پيامبرانند، و پيامبران درهم و دينار از خود به جاي 
هر كه از علم و   پس. و لكن علم و معرفت از خود به يادگار نهادند.نددنگذار

  ».بسيار عالي و افزون خواهد بود اش  و بهرهدانش نصيبي برده باشد حظّ
  : فرمايد  مي در اين باب ـهس االله سرّقدـ  بلخي  محمدمولانا جلال الدين

  باش تـا خورشـيد حـشر آيـد عيـان          
  

  هــان ج جــسمِِِتــا ببينــي جنــبشِ    
  موسـي اينجـا مـار شـد       چون عصاي   

  
ــد    ــار شـ ــاكنان اخبـ ــل را از سـ   عقـ

 ـ  رة  پا      زنـده سـاخت  را چـون خـاك تُ
  

ــناخت     ــد ش ــي باي ــا را جملگ   خاكه
  نـد ا هزند سو آن ز ند و يمرده زين سو    

  
  انـد   هطرف گوينـد   آن ش اينجا و  خام  

   مـا   سـويِ  دچون از آن سوشان فرستَ      
  

ــويِ    ــردد س ــصا گ ــاآن ع ــا،  م   اژده
                                                   

  .34، ص 1، ج كافيالـ 1
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   شــود ديوودا حــنِكوههــا هــم لَ 
  

  دوي بــممــو  آهــن بكــف جــوهرِ  
  اني شــــوديم ســــلبــــاد، حمــــال  

  
  انــي شــود دســخن  موســي بــاحــرب  

ــاه   ــا احمــد اشــار، م ــين شــودب   ت ب
  

ــار    ــ،نـ ــراهيم را نـ ــود ابـ   سرين شـ
 ـ     ،خاك     دشَ قارون را چـو مـاري در كَ

  
  دشَــــانــــه آيــــد در رنّ حاُســــتنَِ  

ــنگ   ــلا،س ــد را س ــييم احم ــد  م   كن
  

  كنـــد  مـــي يحيـــي را پيـــامي،كــوه   
  ــه ذر ــان جملــ ــالم در نهــ   ات عــ

  
ــو    ــا ت ــيب ــد روزان و  م ــبان گوين   ش

ــصير    ــميعيم و ب ــا س ــيم يمم   و خوش
  

ــما    ــا ش ــا خامـ ـ نامحرمــان ب   شيمم
  رويـد   مـي   جمـادي  چون شما سـويِ     

  
  م جــانِحــرَمــ ج   ؟ شــويديمــادان ك

ــادي   ــان ،از جم ــان ج ــ در جه   دروي
  

ــغُُ   ــزايِلِلغُـ ــالَ اجـ ــشنويدم عـ    بـ
 ــ   ــادات آيـ ــسبيح جمـ ــاش تـ   تدفـ

  
  يـــــدتنرَْبا ويلهـــــاأ تســـــةوسو  

   تــو قنــديلها  جــانِ  نــدارد  چــون   
  

ــرَِ   ــردبهـ ــنش كـ ــاأتاي  ه بيـ   1...ويلهـ
   :فرمايد  ميجاي ديگر در  

  نطق خـاك و نطـق گـل   نطق آب و  
  

  2حـواس اهـل دل     هست محسوس   
  

ره پديده دي دربا م نگرش غلط شيخ اجل سع و موجودات عال   ها 

وارد است كه بر  اجل سعدي شيراز در اينجا اشكال و اعتراض بر شيخ
 و  دراكيها دهكلام اهل معرفت با ديده ظاهر و نگرش يكسويه به پدي عكس

 فاقد حيات و اختيار و معرفت آنها رانگريسته و  داراي شعور عالم خلقت
  :گويد  ميآنجا كه، پندارد مي

  قضا دگـر نـشود گـر هـزار نالـه و آه      
  

  به شكر يا به شكايت بر آيد از دهنـي       
  اي كه وكيل است بر خزائن باد       فرشته  

  
  3زنـي  چه غم خورد كه بميرد چراغ پيره        

                                                   
 .، دفتر سوممعنوي مثنويـ 1

 .، دفتر اولدرمص همانـ 2

 .62، گفتار سعدي گلستانـ 3
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 عالم خلقت يها ه كه تمام حوادث و پديداند هايشان از اين نكته غافل شد
  و غيره،از باد و طوفان و باران و زلزله و ابر و خشكسالي و طراوت و حيات

 تدبير و ،و بينش بسيار ظريف و دقيق يك شعور و معرفت همه و همه بر اساس
اي  هتدوين گشته و هيچ ذرريزي  ات عالم وجود از اين نقشه و طرح برنامهاز ذر

تدبير قرار است  زن اگر در اين  پيرهاغشده خارج نگشته است و همان چر
 آن را  و اگر قرار است خاموش نشود طوفان نوح نيز،خاموش گردد خواهد شد
  .خاموش نخواهد ساخت

م نگاه زيباي حضرت مولانا در مورد پديده ال وجودات ع   ها و م

  :فرمايند  ميالدين چنين جلال ضرت مولاناحدر پاسخ ايشان 
   بـاد  گر نبودي واقف از حـق، جـانِ       

  
  فــرق چــون كــردي ميــان قــوم عــاد  

  كـشيد   مـي  گـرد مومنـان خـطّ   دهـو   
  

  رســيد  مــيشــد بــاد كانجــا  مــينـرم   
   جملـه را هر كه بيرون بود زان خـطّ    

  
  1شكــست انــدر هــوا پــاره پــاره مــي  

  *  *  *  
ــا  ــين ب ــم چن ــان ده ــا عارف ــل ب    اج

  
  نرم و خوش همچون نسيمِ بوسـتان        

ــزد     ــدان نـ ــراهيم را دنـ ــش ابـ   آتـ
  

  2ون گزيدة حقّ بود چـونش گـزد       چ  
  *  *  *  

  موج دريا چون به امر حـق بتاخـت        
  

  اهــل موســي را ز قبطــي واشــناخت  
   قارون را چو فرمان در رسيد      خاك  

  
  با زر و تختش به قعـر خـود كـشيد            

   چريـد  آب و گل چون از دم عيسي        
  

  بال و پر بگشاد و مرغي شـد، پريـد           
  حمـد حــقّ  از دهانـت چـون برآيـد     

  
ــرغ   ــم ــازدش رب جنّ ــقت س    الفل

  هست تـسبيحت بجـاي آب و گـل          
  

ــ مــرغ      دل صــدقِت شــد زنفــخِجنّ
 ـ    موسي كوه طور از نور        قصرَ شـد بِ

  
  نقص ست او زِ   ر  و كامل شد صوفي    
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  ه صوفي شد عزيـز    وك چه عجب گر  
  

  1يـز نجسم موسـي از كلـوخي بـود           
  

م ك موجودات عال راي شعور و ادرا   مصاديقي ب

 و يا 2آيد  مي درتون حنّانه از فراق رسول خدا، به نالهبنابراين، اينكه س
 و يا 3اند هدرخت و سنگها به رسول خدا عرض ادب و سلام و اداء شهادت نمود

 در و ديوار به ذكر و عليه السلام  أميرالمؤمنينيلاينكه همزمان با تسبيح و ذكر مو
 تا سه عليه السلام هداءد الشّ و يا اينكه پس از شهادت سي4آمدند  ميتسبيح در

 داشتند خون تازه از زير آن نمايان روز هر سنگي را كه از روي زمين برمي
 در بيت المقدس عليه السلام أميرالمؤمنينرا درباره   و همين مطلب5شد مي
 دامن او را به عليه السلاممنين ؤميرالم أ و اينكه مرغابيان هنگام خروج6اند هگفت

                                                 
 .مصدر همانـ 1

، بخاري صحيح؛ 380، ص 17، ج بحار الأنوار؛ 90، ص 1، ج مناقب ابن شهر آشوبـ 2
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و سلم فلما وضع له المنبر سمعنا للجذع مثل أصوات العشار حتي نزل النّبي صليّ االله عليه ] و آله[
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  همه و همه1گذارند حضرت به سمت مسجد حركت كند  نميگيرند و  ميمنقار
  .ت دارد شعور و معرفحكايت از اين مرتبه

  بـاد را بـي چـشم اگـر بيـنش نـداد      
  

  كـرد انـدر قـوم عـاد         مـي  فرق چون   
 ـ  ؤچون همي دانـست م ـ       دومن از ع  

  
  دورا از ك ـ     مـي  چون همي دانـست     

  مــرود را گــر چــشم نيــستآتــش نَ  
  

 ـ كردن با خليلش چـون تَجـشُّم          ستي
ــور    ــل را آن ن ــودي ني ــر نب ــد گ   دي

  
    ـ  ي را بطاز چه ق  زيـد گُ  مـي  بطيز س  

 ـ     گر     دار شُ ـدنه كـوه و سـنگ بـا دي
  

ــرا دا    ــس چ ــد وودپ ــار ش ــا او ي    ب
   جـان  اين زمين را گر نبودي چـشمِ        

  
  ورد آنچنـان  از چه قارون را فرو خُ ـ       

ــشمِ     ــودي چ ــر نب ــه رانّ دل حگ   ان
  

ــه را    ــدي هجــر آن فرزان   چــون بدي
  ر ريــزه گــر نبــودي ديــده وســنگ  

  
 ـ     ـ    چون گُ رشت  واهي دادي انـدر مد  

ــ   ــ،درَاي خ ــركَ ب ــو پ ــارُّش ت    و باله
  

   ــوان ز ــر خ ــوره ب ــلزِس ــالزالَت زِلَ   ه
 ـ       اين زمين  در قيامت    د بـر نيـك و ب  

  
ــ   ــده گُ ي زكَـ ــد ناديـ ــا دهـ   واهيهـ

  2...تظُهِـــرُ الارض لَنـــا اســـرارها      كـــي تَحـــدث حالهـــا و اخبارهـــا  
به وجود حيات و حكيم بوعلي سيناارت عب اوي راجع  سم جرام    ادراك در ا

از اشارات در نمط دهم  و بر همين اساس است كه حكيم بوعلي سينا
 در اجرام سماوي مطالبي وزين و متين ،ادراك و نفوس راجع به وجود حيات و

   :ورده استآ
ي  وجه كلّيقشا عل ن، الجزئيات منقوشة في العالم العقليقد علمت فيما سلف أنّ

إرادات ة و  جزئية لها نفوس ذوات إدراكات الأجرام السماوي لأنّهتنبثم قد 
ة تصدر عن رأي جزئيٍّجزئيو لا مانع لها من تصو ة لحركاتها ر اللوازم الجزئي

الجزئية من الكائنات عنها في العالم العنصري.ثم  من إن كان ما يلوحه ضرب 
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 لها بعد العقول اسخين في الحكمة المتعالية أنّ الرّي إلا عل،النظر مستوراً
ها بل لها معها  في مواد ناطقة غير منطبعةٍالمفارقة التي هي لها كالمبادئ نفوساًً

ا كما لنفوسنا مع أبداننا و أنها تنال بتلك العلاقة كمالا ما حقا صار م علاقة
  1... أي جزئي و آخر كلي لتظاهر ر، في ذلكيللأجسام السماوية زيادة معن

 گشت كه صورت و نقش تمام مپيش از اين براي شما روشن و معلو«
يعه و امور طبحوادث خارجيت و اجمال بدون كلّي به نحو كليّه در عالم عقل ي

و نيز به اين نكته تصريح كرديم كه تمامي اجرام . باشد  ميدوتفصيل و بسط موج
باشند كه هر كدام داراي   مي خود به مختصاكهرات آسماني داراي نفوس درو كُ

 با اراده و و در حركات و تصرفّات خود. شعور و ادراك مخصوص به خود است
و . نمايند  ميي و نظر و در نفس آنها است عملأه از رستشعور و فهم كه برخا

هيچ مانعي ندارد كه آنها نسبت به حركات و فعل و انفعالات و اطوار خود داراي 
رسد در   ميظهوره  بماده در عالم آنهاشعور و ادراك باشند و آنچه كه از علم و 
مادي اين نفوس بر صور اين حوادث  اطلاّع  آنها منقوش گردد ومجرّدهنفس 
 ناطقه براي نفوسه وجود  علي هذا اگر نظريءبنا. دي و ملكوتي باشدتجرّاطلاّع 

كه روح و مگر آن(دراك نيست  اكه براي بسياري از افراد قابلـ اجرام سماوي 
ه شده  الهيرانور به ال در حكمت متعاليه و قلب و ضميرش منوجانش متوغّ

ي به اجسام و اجرام تعلّق پس از عقول مفارقه يك نحوه نفوسو آن ) است
 ما ابدان ما نسبت به نفوس و ارتباطي كه تعلقّ درست مانند ،ندرسماوي خود دا
اين نفوس   و اجرام منافات دارد وابداناط با حلول در  و ارتبتعلقّدارند كه اين 

  به خود اين ارتباط به يك نوع كمال و رشد وجودي مختصةواسطه فلكي ب
 و واقع باشد، در اين صورت اجرام و اجسام سماوي داراي ارزش حقّـ رسد  مي
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 از  وو اعتبار مضاعف خواهند شد زيرا از يك طرف داراي ادراك و شعور جزئي
  »... خواهند بودكليّادارك و  كليّصل بر عقل  طرف متّيك

 بسيار  ـ االله عليهىرحم ـاين نكته غريب و كلام رفيع از مثل شيخ الرئيس 
ل است كه چگونه يك حكيم و فيلسوف كه كشف حقائق عالم مأحائز توجه و ت

 ،نددا  ميه عاقله و تنظيم قياسات و تركيب قضاياي منطقية قوةواسطه وجود را ب
ايل آمده و از رمز و راز و ن اهل معرفت و عرفان ةبه اين مرتبه از كشف و مشاهد

   .دارد مياسرار عالم خلقت اين گونه پرده بر
ي ه حق تعال لمتألّهين در وجود تعلّق و عشق موجودات ب   كلام صدرا

 تعلّقدر بحث وجود ـ س االله رمسه قدـ  مرحوم صدرالمتألهّين شيرازي
  :فرمايد هستي چنين مي مبدأوجودات به خداي متعال و حقيقي و عشق م

  )15(الفصل 
 لقائه و الوصول يه سبحانه مشتاقة إلفي إثبات أن جميع الموجودات عاشقة للّ

   دار كرامته يإل
ر لكل موجود من الموجودات العقلية و النفسية و اعلم أن االله سبحانه قد قرّ

ذلك الكمال و حركة يا إلا و شوقًه عشقًز في ذاتية و الطبيعية كمالا و ركّالحس 
 عن الشوق يختص بالمفارقات العقلية التي هي مجرّد تتميمه فالعشق اليإل

تخلو عن فقد  بالفعل من جميع الجهات و لغيرها من أعيان الموجودات التي لا
كمال و فيها القوة و الاستعداد عشق و شوق إرادي بحسبه أو طبيعي بحسبه 

ت كل منهما ثم حركة تناسب ذلك الميل إما نفسانية أو  تفاوت درجايعل
جسمانية و الجسمانية إما كيفية كما في المركبات الطبيعية أو كمية كما في 

  1.ة أو وضعية كما في الأفلاك أو أينية كما في العناصرخاصالحيوان و النبات 
فصل پانزده در اثبات عشق جميع موجودات به خداي سبحان است و «

 به رسيدنقاي پروردگار در ل ذات خود مشتاق به ة در جوهرء همه اشياكهاين
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  . جايگاه و منزلگاه كرامت و لطف او هستند
بدان كه خداي متعال در ذات جميع موجودات امكانياز جواهر ه اعم 

 هدي را قرار دافعليت كمال و طبيعيهيه و ه و نيز مخلوقات حس و نفسيعقليه مجرّده
ر فرموده است و  كمالي را مقرّةطرت آنها عشق و شوق به اين مرتباست و در ف

. باشند  مي از كمال در حركت و تكاپوةتمام اين موجودات براي تحصيل اين رتب
 دارد، مفارقات و عقليه مجرّدة از شوق، اختصاص به موجودات مجرّدپس عشق 

هات نقص و فقدان ه از جميع ج تامفعليت ة به مرتبعقليهزيرا وجود مفارقات 
ت ذاتي ديگر در همان مرتبه وجودي خود با همان سعه و محدودي رسيده است و

ه كه  استعداديحيثيتباشد فلهذا  ر نمي نقص و انتظار براي آنان متصوةجنب
ل  وجود آنها متوغّ وباشد  ميه است در آنها منتفي كماليفعليتموجب شوق به 

  .  وجودي آنها استدحان يزال در هم   لامبدأدر عشق به 
هات مجردّا غير و اماز اقسام و اعيان موجودات كه وجود آنان عقلي 

باشد   مي و استعداد نسبت به جهات نقص و فقدان كمالفعليتاي از  آميخته
و طبيعيه داراي عشق و شوق ارادي در موجودات نفسيه در موجودات طبيعي 

 در وجود و استفاده از ها آنف درجات باشند و اين مرتبه بر حسب اختلا مي
سوي اين مرتبه ه آنگاه حركت و سير ب. ه وجود مختلف استلوازم و آثار ثبوتي

طبيعي و جسماني خواهد آنهادر غير   نفساني وتاًه طبيعكمال در موجودات نفسي 
 حساس ندار و جا ات نيز بر دو نوع كيفي در اجسام غيرانيسمبود، و حركت در ج

م ديگري از حركت به وصفي سگردد و ق  مي در حيوانات و نباتات تقسيميكمو 
  ».گردد ميكه در افلاك و مكاني در عناصر طبيعي بر

پردازد كه خلاصه و   مي به برهان بر اين مطلبصدرالمتألّهينسپس مرحوم 
  :  آن چنين استبل

ت از آنجا كه ثابت شده است اصل و حقيقت همه موجودات إمكانيه عبار
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از وجود بحت و بسيط و صرافت آن است و آن مبدأ همة خيرات و جهات 
  شرور و جهات نقص و فقدانأباشد منش  مي مقابل آن كه عدمكماليه است و

 و نصيبي از وجود باشد در آن نقطه از همان باشد پس در هر نقطه كه حظّ مي
به ذات ور و علم و حيات و قدرت و عشق ع وجودي آثار وجود كه شحيثيت

خلأ اي از مراتب نقص و  ق است و از حيث فقدان كمال داراي مرتبهمحقّ
 ةشناسد و هم  و مرزي را نمي وجودي هيچ حدحيثيتبنابراين آنجا كه . باشد مي

مراتب مختلفه موجودات را در وجود خود حائز گشته است اين حقيقت علم و 
ي و اطلاقي و نهايت حد  حيات و قدرت و شوق و عشق به ذات در مرتبه لا

باشد و در هر مرتبه از   ميت برقرار است كه آن مرتبه وجود واجب الوجودشد
 معلولي نسبت به مرتبه مافوق خود را دارد به ميزان حيثيت كه ماهياتمراتب 

همان مرتبه حائز علم و شعور و حيات و قدرت و عشق به ذات خود از 
علي و اشرف از اوست از أكمل و  خود كه وجود امبدأطرف و عشق به  يك

 خود علتّ ربط بين معلول و حيثيتطرف ديگر مشهود است و اين همان 
يزال را واجد و    لامبدأاوست، پس همه موجودات در ذات خود عشق و شوق به 

  . باشند  مي و حركت و تلاشجهدبراي وصول به آن رتبه در 
  : فرمايد  ميان بحث را چنين بينتيجه صدرالمتألّهينسپس مرحوم 

 مجردّء بدون الحياة و الشعور فيه كان  و أنت تعلم أن إثبات العشق في شي
ا في السفر الأول في مباحث العلة و المعلول عشق نّالتسمية و نحن قد بي

 أيضا إثبات لا مزيد عليه و قد مرّمي  الصورة بوجه قياسي حكي إليالهيول
ر هو العمدة في هذا الباب و لم يتيسالحياة و الشعور في جميع الموجودات و 

 يومنا هذا إلا لأهل الكشف يللشيخ الرئيس تحقيقه و لا لأحد ممن تأخر عنه إل
من الصوفية فإنه لاح لهم بضرب من الوجدان و تتبع أنوار الكتاب و السنة أن 

ح ساجد له كما نطق به القرآن في قولهجميع الأشياء حي ناطق ذاكر الله مسب:  



  يافعال ديتوح در :اول فصل/ افق وحي   60

  

β Î)uρ… ÏiΒ >óx« āω Î) ßxÎm7 |¡ç„ Íν Ï‰ ÷Κ pt ¿2 Å3≈ s9uρ āω tβθßγ s) ø
 s? ≈ öΝ ßγ ys‹ Î6 ó¡n@.1 و قوله: ¬! uρ… 

ß‰ àf ó¡o„ tΒ ’ Îû ÏN≡uθ≈ yϑ¡¡9$# ≈ ÇÚ ö‘ F{$#uρ.2   
و نحن بحمد االله عرفنا ذلك بالبرهان و الإيمان جميعا و هذا أمر قد اختص بنا 

  3.بفضل االله و حسن توفيقه
داني كه اثبات عشق در موجودي بدون حيات و شعور   ميو شما به خوبي«

 زبان خواهد بود و معني و مفهومي نخواهد داشت و ما ةلقلق در آن موجود صرفاً
 بر اساس برهان و ، را به صورتماده و معلول عشق هيولي و علتّدر بحث 

نيز به اثبات حيات و شعور در جميع ه به اثبات رسانديم و قبلاًقواعد منطقي 
اينجاست، ه در  و قابل توجه همان مطلب مهممسألوجودات پرداختيم و اين م

 شهود نه براي فردي مثل ةحاليكه ادراك حقيقي و واقعي آن و وصول به مرتبدر
خر از او تا زمان ما أ متاءعلي سينا و نه براي فلاسفه و حكم شيخ الرئيس ابو

ه براي مسأل كه اين هصوفيحاصل نشده است، مگر براي اهل كشف و شهود از 
ه و استعانت از كتاب رانصورت كشف وجداني و شهود قلبي و نيز استه  بآنها

جمعين أالهي و روايات وارده از حضرات معصومين صلوات االله و سلامه عليهم 
تمامي اشياء در عالم وجود داراي : به صورت بين و روشن آشكار گرديده است كه

گويند و در برابر  وردگار ناطق و تسبيح او را ميحيات بوده و همگي به ذكر پر
  : پردازند چنانچه در قرآن كريم وارد است يتناهي به سجده و كرنش مي ذات لا

كه تسبيح خداي را همراه با  موجودي از موجودات نيست مگر اينو هيچ
 آنهاآورند و ليكن شما قادر بر فهم و ادراك تسبيح   ميحمد و ستايش او بجاي

 و زمين در برابر ذات ها انهر موجودي در آسم: فرمايد  ميو يا اينكه. شيدبا نمي
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 61  تيماه به نه گردد يم باز وجود به افاضه و جعل قتيحق

  

  . نمايد  ميافتد و او را كرنش  ميپروردگار به سجده
االله به اين مرتبه از علم و ادراك با برهان فلسفي و نيز شهود  و ما بحمد

قلبي هر دو دست يافتيم و اين مرتبه از وجود علمي و كشفي اختصاص به ما 
كنون كسي بدين رتبه واصل نشده است و تمامي اينها از فضل  رد و تادا

  ».باشد  ميپروردگار و توفيق نيكوي او
ـ  صدرالمتألّهينه در اين بيان از مرحوم نكته قابل توجبه  ـهس سرّقد 

 يعني از آنجا كه اصالت و حقيقت با ؛گردد مي از وجود برينفك لالوازم و آثار 
 .باشند نه چيز ديگر  ميص خارجي وجود حدود تشخّ صرفاًاتماهيوجود بوده و 

 لاجرم ، حمل كنيميء شرا بربنابراين اگر بنا باشد لازمي از لوازم و اثري از آثار 
و از آنجا كه حقيقت وجود و اصل . ماهيتبايد آن را به وجود باز گردانيم نه به 

 است پس متعينتعالي يتناهي در ذات باري  صورت اطلاقي و لاه و اساس آن ب
سه وصف علم و حيات و قدرت با همين برهان اختصاص به ذات واجب 

  .  استبالصرافهالوجودي دارد كه عبارت از نفس و ذات خود وجود 
به  مي بازحقيقت جعل و افاضه به وجود  تگردد نه  ماهي  

 و آيد اين است كه بنا بر مسلك حقّ اي كه از مطلب فوق به دست مي نتيجه
اطلاقي  مؤيد به برهان، حقيقت جعل و افاضه از مبدأ هستي كه همان وجود بسيط و

گذاردن و   حدگردد نه به ماهيت، يعني اراده و مشيت حقّ بر مي است به وجود بر
مقيبه خلق و ابداع تعبير رافه است كه از اين فعل حقّد نمودن همان وجود بالص 

ص و ه است كه ما تشخّافاضه و اضافه اشراقي همين ةدر نتيجو شود   ميو تفسير
كنيم، و بر اين اساس هر بروز و   مين وجود را در خارج مشاهده و لمستعي

ده در خارج ين وجودات مقيا كه از ،ظهور خارجي و انكشاف اثري از آثار
 آن، و از آنجا كه اصل ماهيت به هند گرد ميشود به اصل وجود آن بر  ميملاحظه

 و لاجرم بايد اين سه اي سه وصف علم و حيات و قدرت است طبعاًوجود دار
حسب ظاهر ه ن خارجي باشد چه بد متعيو همان موجينفك  لاءوصف جز
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اي است كه آيات كريمه  جان و اين حقيقت همان دقيقه و لطيفه جاندار و چه بي
 لام بدان دلالت والس قرآن مجيد و آثار وارده از حضرات معصومين عليهم

  . اشارت دارد
رضوان   ـ صدرالمتألّهيني بر ئطباطبا علاّمه  نقدي كه مرحوماساسبر اين 

ل و مأ تاند محلّ  در تلازم بين عشق و حيات و شعور وارد نمودهـ  اماالله عليه
   :فرمايد  مي چنينصدرالمتألهّيندر ذيل كلام  علاّمه مرحوم. اشكال خواهد بود

اكلام علامّه طباطبائي در تفسير هم لمتألّهين رضوان االله علي را رت صد    و نقد عبا

التعلّقما يستعمل في النّإي لفظ العشق بحسب العرف العام الكائن بين خاص 
ي مرادف خاصه في التّعارف الالذكر و الانثي من الحيوان و هو حب الوقاع لكنّ

  من ذي الشّعور بالجميل من حيث هوخاص تعلّقو كالمرادف للحب، و هو أ
 و لما ،بي المحب مفارقة المحبوب اذا وجده و يميل اليه اذا فقدهأجميل بحيث ي

كرجوع مقابلاتها الي د  راجعة الي الوجو خير و سعادةٍكان كلّ جمال و حسن و
  موجوداً بين كل مرتبة من مراتب الوجود وعدم و كان هذا النوّع من التعلّقال

ةٌ بما فوقها و كذا بينها و بين تعلّقو هي مفوقها و كذا بينه و بين نفسها  بين ما
بة عليها وجب الحكم بكون الحب سارياً في رتّت وآثارها الم الثانيةكمالاتها

  .و لم نقلأالموجودات سواء قلنا بسريان الحياة و الشعور فيها 
ن قلنا بتصادقهما إ و بحالشعور خارج عن مفهوم ال م ول العنّ أو من هنا يظهر

ّبدون الحيوة والشعور فيه كان مجرّد العشق في شيءاثبات نّ إ: ولهاً فقكلي 
  1.يخلو من نظر تسمية، لا

ست كه هر معلولي از حيث  اطباطبائي اين علامّه ما حصل بيان مرحوم
داراي صفت شوق و عشق به علتّ و وابستگي به ءكالحاظ اتّه ت خود بمعلولي 
فته ضروري و اجباري او است  ما فوق خود است و اين شوق يك صفت نهعلتّ

سازد چه اينكه معلول   ميصل است متّعلتّكه او را به مرتبه مافوق خود كه 
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 63  هماي علاالله رضوان نيصدرالمتألّه عبارت نقد و ريتفس در يطباطبائ علامّه كلام

  

 و عشق با بحداراي شعور باشد يا نباشد، بنابراين مرادف قرار دادن مفهوم 
  . هقدس سرّ علاّمه انتهي كلام مرحوم. تواند داشته باشد شعور و حيات وجهي نمي

 زيرا مفهوم شوق ،نمايد  مي راجحصدرالمتألّهينحقير بيان نظر اين ه و اما ب
 تعلّقگرچه نفس   و،خاسته از شعور و ادراك و حيات است و عشق يك مفهوم بر

نمايد اما اين   مي ايجابعلتّ،ي و انتساب او را به  ضرورت تدلّعلتّمعلول به 
هر معلول ي ت ذاةعشق ندارد بلكه لازم  شوق وحيثيتضرورت ربطي به جنبه و 

ت  و معلوليعلّيت خويش است و بدون آن ديگر مفهومي براي علتّنسبت به 
خلاف حقيقت عشق و شوق كه برخاسته از ذات وجود بما هو ه نخواهد بود، ب

 خويشتن خويش يعني ذات وجود به ، است، مانند علم و قدرت و حياتوجود
اشد يا نباشد و بدين  دارد چه در مقام بروز و ظهوري بتعلقّت و عشق و محب

 طبيعي است كه ،صورت وجود معلولي ظاهر گردده لحاظ اگر همين وجود ب
صاف را نيز نسبت به ذات اشرف و اكمل خود همين اتّو نسبت به ذات خود 

ر شوق و عشق در هر  تصوصدرالمتألّهينبنابراين طبق فرمايش . خواهد داشت
د داشتر حيات و شعور معني نخواهموجودي بدون تصو .  

ـ طباطبائي  علاّمه مي كهاشكال دواينجا در صدرالمتألّهين بر  ـهس سرّقد 
 علم و حيات و قدرت در همه موجودات به برهان تحققّكنند به همان   ميوارد

 علامّه گردد و ما نيز ناچار به ايراد مرحوم  ميعلم در مبحث عاقل و معقول بر
  . پردازيم صدرالمتألّهين ميه ييد نظريأپرداخته سپس به نقد كلام ايشان و ت

  : فرمايند  چنين مي»اسفار «جلد هفتم 153مه طباطبائي در حاشيه صفحه علاّ
غيرها هو أنّ العلم يساوق  المعقول و  برهن عليه في مباحث العاقل والّذي

ات من الاجسام و الجسمانيات تأبي مادية و كذا ال و انّ المادمجرّدالوجود ال
معلومةٌ بالذات، فكان معني سراية العلم في  لا ا الحضور فليست عالمةٌ وبذاته

 أنّ صورها المثالية و الجسمانيات عالمةٌ جسام والموجودات و كون الأجميع 
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العقليه ـ و هي كمالها الفعلي ـ عالمةٌ بأنفسها و بغيرها و معني العلم بها العلوم 
يان جار بعينه في سراية القدرة في جميع و هذا الب. بصورها المثالية و العقلية

الموجودات، فالقدرة الفعلية ـ كما تقدم ـ كون الشييء بحيث يصدر عنه آلاثار، 
فيكون معني القدرة في الماديات هو كون صورها المثالية و العقلية مبدأ لصدور 

امكان آثارها، لأنّ القدرة التي تخص الاجسام و الجسمانيات، انفعالية بمعني 
ثم اذا تم سريان العلم و القدرة في الجميع ثم في الحيوة التي . فعليته  الصدور لا

  .هي كون الشيّء دراكاً فعالاً
  : توان چنين ارائه نمود  مي را سرهّ ـسقدـ طباطبائي  علامّه نقد

 به وجود  است طبيعتاًماده و عاري از مجرّد يك حقيقت هعلم از آنجا ك
افتد حضور معلوم   ميچه كه اتفاقتحققّ علم آنگيرد زيرا در  ق ميتعلّ مجرّد
 عالم و اتّحادست كه اينجا و در ،ه است نزد عالمات كه همان صورت علميبالذّ

 و ماديات كه همان جسم ا معلوم بالعرض در جسمانيام شود و  ميمعلوم حاصل
 با صور مادهحاد اتّباشد محال است نزد عالم حضور پيدا كند زيرا   ميخارجي

باشد، بنا  ميه كه همان كيف نفساني است ممتنععلميعلي هذا آنچه كه علم ء 
تحققّ ك در صورت مثالي و برزخي آن جسم درك به ذات مدرِصال ميعني اتّ
 كه نقش وسائط و ماديوسيله ابزار و ادوات ه ب اين تحققّ و گرچه كند پيدا مي

مقدميستند پيداه آن صورت همات علمي  ه كه در شود ولي آن حقيقت جوهري
جهت ضرورت ه  اوست نه چيز ديگر بيگردد همان صورت مثال  مينفس منتقش

وكت بين مدرِسنخي ك و عالم و معلوم، بنا مدرحاد عاقل هذا از برهان اتّ   عليء
  خارجي استفادهماديتوان وجود علم و قدرت و شعور را در اعيان  و معقول نمي

  .نمود
 ـ رضوان االله عليهـ طباطبائي  علامّه م و اشكال مرحوملا كاين بود خلاصه

   .قدس سرهصدرالمتألّهين بر برهان 



 65  ستين مجرد وجود ظهور جز يزيچ يماد وجود

  

ست ارسد اين  مينظر حقيره ا آنچه بو ام :  
 و بدون صورت مجردّي وجود ندارد كه حقيقت علم يك حقيقت شكّ

 همان وجود بحت و دمجرّ است و آن امر مجرّد به يك امر تعلقّاست كه خود م
بسيط است كه خود قائم به ذات خود و مستغني از غير است چه در علم به ذات 

 اين علم همراه با قدرت و حيات لازم چه در علم به آثار و لوازم خود وخود و 
گاه جداي از او نبوده بلكه مساوق با او  باشد و هيچ  ميرافه از وجود بالصينفك لا

در تعيحاد علم و عالم و ست كه اتّاينجادر . باشد  ميخارجي وجودت ن و هوي
بهحاد نفس آدميحاد با اتّو اين اتّ. كند  مي پيداتحققّرافه معلوم در وجود بالص  

ءه اشياصور علميتفاوت دارد زيرا در تصو ه با قالب رات نفس حقائق علمي
رافةوجود  علم در تحققّخلاف ه كند ب  ميات بروز پيداصورت در مثاليبالص 
حاد از باشد و اين اتّ  ميهه و صور برزخين ما فوق حقائق مثاليآباري تعالي كه 

  . باري و چه در ذات ساير موجوداتاست چه در ذات ذات وجود صائخص
ت   وجود مادي چيزي جز ظهور وجود مجرد نيس

نفس ذات ه ه كه بحال پس از بيان اين نكته بايد ديد اين حقائق علمي
تواند نسبت به آثار و مظاهر وجود   مي گرفته است تا چه حدتعلقّود وج

  حقيقت وجود تا حدنزولگسترش و توسعه و شمول يابد؟ آيا اين توسعه در 
يابد يا قبل از آن در عالم مثال و برزخ   مي گسترشمادي و موجودات ماده
 ماده از آنجا كه  ـهس سرّ قد ـطباطبائي علاّمه شود طبق بيان مرحوم  ميفمتوقّ

حقيقت علم به  كه همان حقيقت علمي است ندارد طبعاًمجرّدتي با هيچ سنخي 
 و ماده، و اعيان خارجي مادهگيرد نه به خود  تعلقّ ميات مادي و مادهصور برزخي 

 سر و كار دارد نه با خود ماده علمي با مثال حيثيتآن حقيقت وجود از جهت 
  . ماده

ا با بامياني كه گذشت اگر سريان وجود بالصه رافه را در حدف  متوقّماد
 قائل به  مثالي او بگردانيم عملاًة منحصر به جنبآن راكنيم و دائره وجود علمي 
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رافه را از صرافت عزل ايم و وجود بالص  نزول شدهة و مرز در اين دائردحوجود 
م و اين واضح البطلان است زيرا اي د نموده اطلاقي او را مقيحيثيتايم و  نموده

ي حد همان طور كه نفس ذات وجود به واسطه صرافت و بساطت و اطلاق و لا
ات نيز مادي و مادهگيرد همين طور به خود   ميدر بر  رامجرّدهخود جميع عوالم 

سازد و اين اعيان   مي خود محو و فانيمجرّده را نيز در حقيقت آنهاسرايت نموده 
ا در  اماند  و كون و فساد در آمدهمادهصورت ظاهر در لباس ه  بخارجي گرچه

  : باشند و اين است معناي آيه شريفه  ميدي را دارا تجرّحيثيتحقيقت خود همان 

uθ èδ… ãΑ̈ρF{ $# ã� ÅzFψ $#uρ ã� Îγ≈ ©à9$#uρ ßÏÛ$t7 ø9$#uρ uθ èδuρ Èe≅ä3Î/ >óx« ≈ îΛÎ= tæ.1   
رافه در  حقيقت وجود بالصسرياناز  مانع ماده در لباس مادياگر وجود 

د صرف و بسيط علي الاطلاق جرّم كه صاف ذات حقّآن گردد پس چگونه اتّ
ت و اري اقتدار و قهةتواند در آن نفوذ و رسوخ يابد و آن را در حيط  مياست

  : هيمنه و سلطنت خود درآورد چنانچه فرمود
uθ èδuρ… “ Ï%©! $# ’ Îû Ï!$ yϑ¡¡9$# ×µ≈s9Î) ’Îûuρ Ä⇓ö‘ F{$# ≈×µ≈ s9Î).2  

 مجردّ چيزي جز همان وجود ماديبريم كه وجود   ميپس از اينجا پي
 اينكه به لباس دگري ظهور يافته و به شكل دگري از اشكال وجود نيست الاّ

ه مسألشود و   ميه ربط حادث به قديم روشنمسأل اينجامده است و از آدر
شود و   ميملا برمجرّد و ادهمت بين گردد و سنخي  مي عالم واضحو قدمحدوث 

طور مشروح ه  ب راهمسألد كه توضيح اين بيا  مي مفقوده جايگاه خود را بازةحلق
 .ايم در مباحث فلسفي آورده

ه علم و قدرت در موجودات بد بر وجوصدرالمتألّهينهذا برهان   عليبناء 
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ناشي از انوت  ميي را علامّه طباطبائماند و اشكال مرحوم  ميت خود باقيقو 
د وجود رّتج علّيت ة در حيطمادهد و عدم حضور رّج م وماديافتراق بين وجود 

دانست و با بياني كه ذكر شد عدم منافات بين اين دو روشن گشت و هيچ رادعي 
حاد باشد و اتّ قت علمي ذات وجود نميماديات در حقي و مادهو مانعي در حضور 

ماند و تساوي وجود با علم در اينجا به  ي م خود باقيمعقول به قوتعاقل و 
اينكه براي اين تساوي احتياج به   نهمجرّد يا د باشمادي چه وجود درس  مياثبات

 د قايل شويم گرچه آن وجود مثالي نيز در عالم خومادييك وجود مثالي براي 
  .ق استمحقّ

  :ست املخصّ و چكيدة برهان فوق اين
 خصوصيتحيات و قدرت است و اين  وجود در ذات خود داراي علم و

 ةگردد و چون وجود در همه عوالم نازل مي كه به خود ذات وجود برماهيتنه به 
نيز پس از مثال و برزخ شامل خواهد   رامادهات توسعه و شمول دارد عالم  ذاز

كند  مي پس همان حقيقت علميه در ذات وجود چنانچه به همه عوالم سرايت .شد
 محال خواهد بود زيرا و استثناء و الاّ خلفرايت خواهد كرد س نيز همادبه عالم 

 علم و حيات و تحققّ جدا نخواهد شد و مجرّد وجود از دائره  ماديوجود
   .و االله العالم.  است در آن نيز ثابت خواهد بودمجرّدهقدرت چنانچه در وجودات 

ري تعالي باري اثبات تساوي وجود با علم و حيات و قدرت در ذات با
باشد چه اينكه موجود داراي شعور و   ميضي وجود آن در ساير موجودات نيزتمق

  .د و يا نباش،اختيار در فعل و ترك باشد چون انسان
 وجود است در هر نقطه از ينفك لاو از آنجا كه اين سه وصف از لوازم 

ر جرم اين اوصاف د د لاو براي وجود فرض شيصن و تشخّيتععالم وجود كه 
  و از اينجا روشن.كند چه بخواهند و چه نخواهند  ميآنجا نيز حضور پيدا

ظ وجودشان كه وجود معلولي حاله شود همانطور كه موجودات خارجيه ب مي
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 و ناشي از آن هستند اوصاف آنان نيز به علتّكي و مستند به وجود است متّ
 منبعث از آن و ناشي از آن و علتّكي به اوصاف همين برهان مستند و متّ

 معلول اشياء است و وجود ء وجود آن شيباشد، زيرا وصف يك شيء معلول مي
 خارجي علم و تحققّ حقّ است و از اين جهت هر افه ذات اقدسرصوجود بال

 به علم مادهات و چه عالم مجرّدحيات و قدرت در هر نقطه از جهان هستي چه 
  .اسمائي معناي توحيد ست اگردد و اين ميو حيات و قدرت خداي متعال بر

ل فعل به خداي متعا رجيه در وصف و  همه ظهورات خا   انتساب 

 موجودات ناشي از اين سه اسم نجا كه صفات و به تبع آنها افعالو از آ
يابد در   مي عالم هستي ظهور خارجيپس هر آنچه در و قدير است ي حعليم و
همان توحيد صفاتي و باشد و اين   ميدر فعل به خداي متعال منتسبو وصف 

  .توحيد افعالي است
 و نماي خود وبنابراين يك درخت سيب همانطور كه در وجود خود و نش

 ،گردد مي به اراده و خواست خداي متعال برعليتبر حسب تقدير و تدبير سلسلة 
 او بازگشت مشيتدر انتاج و ثمر دهي خود نيز به همان تدبير و تقدير به اراده و 

 اينجا هيچ فرقي نيست كه ما ميوة سيب را به درخت منتسب درو خواهد كرد 
 را به بار آورده خاصات اين ميوة اين درخت با اين خصوصي: كنيم و بگوئيم

 تعلقّ خداي متعال به انتاج اين درخت مشيتاراده و :  و يا اينكه بگوئيم،است
ت باري  زيرا اصل وجود اشياء به وجود ذا.گرفته است، هر دو يكي است

 تحققّ و هر فعلي كه در عالم وجود . نداردهويتياز خود استقلال و  گردد و برمي
  .باشد  ميه حضرت حقّكليّپيدا كند انعكاس اسم و صفتي از اسماء و صفات 

 قرآن كريم به بهترين وجه و نيكوترين سيما ترسيم دره توحيد افعالي مسأل
ين معرفت رص عرشي و بنيان مبنايشده است و ما در جاي جاي كلام الهي اين 

   .كنيم ه ميشاهدمو توحيد را 
  :فرمايد  ميچهل و دو به بعدسوره نجم آيات در 
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ي كه ترسه داست و ب كه بازگشت همه امور به پروردگار تو به درستي و«

  و زندهاندرمي  مياست كهددرستي كه خه  و ب.گرياند  ميخنداند و  مياست كهدخ
 ث را خلقر و مونّاست كه دو موجود مذكّددرستي كه خه  و ب.دگردان مي
 ن ديگر پديدوست كه جهاا و هم .ر در رحم ماداز نطفه ريخته شده. نمايد مي
ه بخشد و ب  ميسازد و سرمايه  ميرستي كه خداست كه غنيه دو ب. آورد مي

درستي كه ه و ب. باشد  مي)ستاره (يعراست كه پروردگار شددرستي كه خ
 و نيز قوم ثمود را به .خداست كه قوم عاد را در زمانهاي قديم به هلاكت رسانيد

 را پيش از آن حم نووو نيز ق. ذاردديار نيستي فرستاد و اثري از آنان باقي نگ
  ».تر بودند تر و سركش درستي كه آنان ظالمه  ب،هلاك نمود

و رگ و زندگي آدميان مه مسألطور وضوح خداوند ه در اين آيات ب
ن و پيدايش جنين و از همه آشكارتر خنديدن  تكوكيفيتهلاكت اقوام گذشته و 

ست كه تمامي يي نشكّ درحاليكه دده  ميه كردن بشر را فقط به خود نسبتيگرو 
باشند چه در خلقت انسان و چه   ميهماديه و ي اسباب و علل طبيعداراياين امور 

   .ام و چه در مرگ و زندگي و چه در پديدة خنده و گريهودر هلاكت اق
.  و واقع فرو فرستاده شده استكلام الهي شوخي نيست و بر اساس حقّ

ها فاعل حقيقي در دو طرف اين معادله چه  ين پديدهتمامي ا حال بايد ديد كه در
 اين حوادث به د الهي در وجو آيا دخالت ذات اقدس؟تواند باشد  ميكسي
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 است و فقط بالتسبيب عليته خنديدن و گريه كردن مانند فامسألخصوص در 
ا كردن و زمينه و بستر را فراهم نمودن  خداي متعال در اين وقايع نقش مهينقش
ام امر و نهي داشتن و همچون سلاطين و حكّ ه تعبيري مانع را از سر راه برو يا ب

نمودن است؟ و در هلاكت اقوام گذشته فاعل حقيقي همان صاعقه و باد و طوفان 
ر است؟ اگر م دهنده و آور است و خداي متعال فقط دستماديو زلزله و عوامل 

 ه معنا وچذات خود  در عليتچنين است پس اين همه تأكيد بر انحصار فا
شود   مياي كه در رحم بسته مفهومي خواهد داشت؟ خوب معلوم است كه نطفه

ةخداوند متعال علل معدل پيدايش عالم خلقت به وجود آورده و ديگر  او را از او
دانستند و از همه   بيان و تصريح نبود و همه اين مطلب را ميكيفيتنيازي به اين 

 پروردگار دارد؟ آنها معلول عليتگريه چه ربطي به فاده و خن مسألهتر  عجيب
ت ذات پروردگار را در اموري عادي و طبيعي بوده و كي و از كجا انسان مدخلي

كند؟ و اگر خداي متعال در سلسلة ايجاد اين حوادث به   ميه احساساين قضي
عنوان يك فاعل مجازي مطرح است كه نقش آن چندان اهمتي در بروز اين ي

ري ت ويمتواند داشته باشد درحاليكه در اين سلسله وسائط و علل ق حادثه نمي
 و عليمي يم حكمسأله از مثل آيا طرح اين ،نسبت به پيدايش آن دخالت داشته

  باشد؟  ميچون ذات اقدس الهي زيبنده
 :يدفرما  مي ديگرةدر آيه شريف

ª!$#uρ… Ν ä3y_t� ÷zr& .ÏiΒ Èβθ äÜç/ öΝ ä3ÏF≈ yγ̈Βé& Ÿω šχθßϑ n= ÷è s? ≈$ \↔ø‹ x©.1   
حاليكه ا از شكم مادرانتان خارج ساخت در كه شما رو خداست آن ذاتي«

  ».دانستيد چيزي نمي
اسطه علل و اسباب طبيعي نيست؟ وه مگر خروج طفل از رحم مادر ب
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 خود را در اينجا عليتحاليكه خداوند اصلاً به آنها اشارتي ندارد و فقط فادر
  .نمايد  ميمطرح

 در اين باب . افعالي استده بسيار روشن است و آن توحيمسألن پاسخ اي
قي وم معرفت همه افعال مستقيماً و حقيقتاً نه مجازاً و اعتباراً، به ذات واحد حي

منتسب است و همه اشياء در عالم خلقت صرفاً مظاهر بروز و ظهور اراده و 
باشد تا  ي اشياء نميت و استقلالي برانه انانيو هستند و بس و هيچ گاو مشيت

 را از اين خود را بين خود و خداي متعال تقسيم كنند و هر كدام سهم عليتفا
دارند بلكه تمام سهام در بست و صد در صد به خداي متعال اختصاص پديده بر

اي را در اينجا قائل شويم چيزي  نايهع بالمجاز و بالعليتدارد و اگر قرار باشد فا
  .بودخواهند ن سواي ذات پروردگار مادي و چه غير اديمجز نفس موجودات چه 

يديحتو در قرآن كريم  ازصريحو  اآشكارمصاديقي  ل    افعا

 ا آشكاردر جاي ديگر از قرآن كريم) توحيد افعالي(باز اين حقيقت وحياني 
  :تصريح و تبيين شده است
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  :فرمايد  ميدر جاي ديگرو 
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ه مسألر اين ل ب ميراندن را به همه ملائكه موكّتاعليو باز در جاي ديگر ف

  :دهد  مينسبت
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دارد و يك فعل واحد  د برنميماته و ميراندن تعدإپر واضح است كه فعل 
 به  ودو حقيقي يا بايد به خدا نسبت داده شعليتاست و طبق آيات شريفه فا

 و يا به ملائكه ،زرائيل و به دو طرف ديگر مجازاًو يا به حضرت ع، ديگران مجازاً
 و اگر قرار باشد از اين سه ،داي متعال مجازاًخ و به عزرائيل و شودنسبت داده 

دسته يكي لايق انتساب حقيقي باشد و ديگران مجازاً آن فرد كسي جز خداي 
ن ماته حضرت عزرائيل و ملائكه تحت فرماإه مسألحاليكه بود درمتعال نخواهد 

شكل را در كجا م علاج اين خوب . استتر او براي همه اديان الهي از روز روشن
  باقي ما راه و چارة ديگري برايمكتب توحيدبايد جست؟ و جز پذيرفتن مباني 

 راهي مسير و افعالي ديحير توفسماند؟ و آيا كتاب الهي براي تبيين و ت مي
  دهد؟تواند ارائه   ميياتر از اين آياتوگ تر و صريح

 در اماته را به ذات عليتطور صريح و آشكار اصل فاه در اين آيات ب
ب به عنوان اقدس پروردگار نسبت داده و از حضرت عزرائيل و ملائكه مقرّ

كند چنانچه همين نكته دربارة خود جناب عزرائيل با   مي يادعليتمظاهر اين فا
 و يك مشيته و يك پس در اينجا فقط يك اراد. باشد  ميساير ملائكه صادق

است و يك علم و يك حيات و يك قدرت و يك إعمال و يك فاعل و يك وخ
برِمريد و يك مختار و يك مر بيش نيست و باقي همه و همه ظهور ظهِز و يك م

 و جناب عزرائيل انجام دباشند نه اينكه او دستور ده  مير اوهظْي او و ماو و تجلّ
 اله بأ برسانند، زيرا اين مسفعليتساير ملائكه به  كند و امردهد و يا عزرائيل 

  .صريح آيات منافات دارد
توان به انتساب فعل به انسان و   ميبراي تقريب و تشبيه مطلب از جهتي

، رؤيتاعضاء و جوارح او استناد نمود، مثلاً در فعل و عمل خارجي نفس مثل 
اشد خود انسان است و در ب  مي ديدن به او منتسبة پديدكه حقيقتاً و واقعاً آن

ما ديديم و فلان كس : گوئيم  مي و ترديدي راه ندارد فلذااين انتساب هيچ شك
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آن چيز را مشاهده كرد، و همينطور در عين انتساب اين عمل به خود انسان و 
 از اعضاء بدن ماديتوان اين عمل را به چشم كه عضوي است   مينفس او حقيقتاً

: گوئيم  ميواقعاًو ال، همن هيچ گونه مجاز و تعارف و اآدمي استناد نمود بدو
 بيند و يا چشم من بسيار خوب و روشن اشياء دور را تشخيص  نمييچشم فلان

ي بنديم حتّ كار نميه  و عنايتي را بمسامحه هيچ وجه  به در اين انتسابو. دهد مي
ند صراحتاً با  محاوره و كنايات و مجازات ندارقاطفال كه هيچ گونه آشنايي با طر

. ورزند  ميه تعابير مبادرتن خويش به ايراد اين گوةست نخورددهمان فطرت 
ي كه آن نيز ئطور انتساب اين فعل است به اعصاب مغز و سلولهاي بينا همين

 گرچه از احساس و ادراك مردم خارج است ولي افراد خبير و پزشكان چشم و
 مطلب دارند و اين گونه مسائل از ين بر آناتومي مغز قطع و يقين به اينمطلّع

جمله بديهيات اورود  ميشماره ل پزشكي بيسامه لي.  
واحد رجيه در آنِ  الي و معدات خا   كيفيت انتساب افعال به باري تع

حال توجه به اين نكته حياتي و محوري در همين مثال، انسان را به سرّ و 
  . سازد  ميعال آشنا مترمز استناد در كيفيت انتساب افعال به خداي

به نفس آدمي با ) ت اشياءؤير( انتساب اين عمل كيفيتقطعاً و يقيناً 
 و عاري مجرّد حقيقتي ، استناد آن به چشم متفاوت است زيرا نفس آدميكيفيت

باشد و آن موجودي است داراي شعور و عقل و ادراك  ماده مي و حوادث مادهاز 
دهد و قطعاً اين   مي آدمي و هويت او را تشكيلاراده كه همان حقيقتو و اختيار 

ه  علميمجرّدة و فيزيكي باشد بلكه يك حقيقت ماديتواند يك رؤيت   نميرؤيت
  .كنند  مي بالذّات تعبيرمقائم به نفس است كه از آن به معلو

 مادي ظاهري و كيفيت اين انتساب به خود چشم قطعاً يك كيفيتو اما 
ه و  و سپس به شبكياشياء در قرنيهعكاس نور از برخورد با  انبه واسطهاست كه 

 ادراك نفس ة پديداپذيرد و اين پديده كاملاً ب  مي انجاممغزاز طريق ماكولا به 
  .متفاوت و از دو مقوله است
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 و اما كيفيت استناد رؤيت به اعصاب مغز نيز با چشم متفاوت است زيرا
 و پس از آن در خود مغز كاملاً با دريافت تغييرات و تحولات در سيستم عصبي چشم

كند، با اين حال به همان كيفيتي كه  تصوير از قرنيه و انعكاس آن در شبكيه فرق مي
  .نمائيم كنيم به سلسلة اعصاب و مغز منسوب مي  رؤيت را به چشم منسوب ميما

 يك عمل واحد و يك رؤيتدر اينجا ملاحظه شد كه با اين كه عمل 
باشد و هر كدام از   ميد است، اما در سه نقطه كاملاً با يكديگر متفاوتمفهوم واح

 خود را در انتساب اين پديده نسبت به خود دارد و هيچ خاصاين نقاط جايگاه 
ها به  يگاهاين جاخلل و نقصاني در اين بين در ارتباط اين پديده با هر كدام از 

ين موارد انتساب حقيقي و واقعي آيد و انتساب رؤيت به هر كدام از ا وجود نمي
باشد  ميت و عنايتيبدون هيچ گونه لحاظ مجازي.  

ت پروردگار در عالم امكان به همين شيمسلسلة مراتب فعل از مقام اراده و 
 بر ايجاد افعال و حوادث خارجي يك ارادة  ارادة حضرت حقّ. استكيفيت

ي و حقيقي و واقعي و عيني است امو عزم نسبت به فوت فلان ا اين اراده جد
يابد و  تحققّ ميب حضرت عزرائيل صورت ط ملك مقرّسشخص مثلاً به تو

واقعاً جناب عزرائيل در اين قضيه اعمال نفوذ و قصد ايجاد و عزم بر وقوع دارد 
و نيز ملائكه تحت فرمان و ارادة جناب عزرائيل نيز همان نفوذ و اعمال و ايجاد 

 و ماديل مدهند و همين نسبت همچنان در علل و عوا  ميرا در عالم خارج انجام
فات و سكته و سرطان دطبيعي چون ميكروب و ويروس و زلزله و صاعقه و تصا

: كند كه بگوئيم  ميبنابراين چه فرقي. و غيره به نحوه حقيقي و واقعي وجود دارد
 به خدا از اين جهان رخت بر بست يا مشيت اراده و به واسطةفلان شخص 

 به واسطهماته و ميراندن نفوس و يا إ حضرت عزرائيل و يا ملائكه ة ارادواسطه
 اينكه در ها وجود ندارد، الاّ  هيچ فرقي در اين انتساب،فدفلان مرض و يا تصا

 انسان داراي شعور و ادراك نفسمثال رؤيت انسان، از ميان اين سه جايگاه فقط 
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 وجود و  اختياري كه قابليتةعور و اراده وسائط آن ش اختياري است و بقيةو اراد
 در سلسلة مراتب وجود از ناحيه پروردگار، ذات حق اما. عدم را دارد، ندارند

 ة اراده هستند ولي به جنبمادون همه داراي شعور و ادراك و ةتعالي و ملائك
شود، و  رسد مسأله مانند همان وسائط رؤيت در انسان مي مادي و طبيعي كه مي

ست كه بايد كاملاً مطلب مورد تأمل و دقتّ قرار گيرد تا فرق انتساب يك اينجا
  .پديده به سلسلة علل ربوبي با انتساب آن پديده به علل مادي و طبيعي روشن شود

بنابراين درخت سيب در به ثمر رساندن وجود خود گرچه داراي شعور 
 تعالي است، اما آن ت حقّشيمذاتي و ادراك ذاتي نسبت به علل ربوبي و اراده و 

 است و فاقداراده و شعور اختياري را كه موجب فعل و يا ترك آن است 
مر برساند و خود تواند غير از سيب ميوة ديگري مثل زردآلو و يا گلابي به ث نمي

 حق تعالي بر انتاج سيب نه غير آن، مسلوب الاختيار و ة ارادرا در هيمنه و سيطرة
را منقاد و مطيع سلسلة نظام احسن و اداره و تدبير عالم  دبيند و خو الاراده مي

 به او در عالم خلقت خاص ةريزي شد سير و طريق برنامهموجود بر اساس 
دهد و اگر نباشد گرچه   مي بر انتاج او باشد ميوه حقّةكند، اگر اراد  ميمشاهده
 و  بودخواهد بدون نتيجه ها در انتاج او گردد تماماً  كود و ساير رعايتخروارها

 و حقيقت توحيد ا و اين است معن.بار نخواهد آورده ي يك عدد سيب نيز بحتّ
افعالي كه به موجب آن يك فعل و يك اراده و يك قدرت در تمامي سلسلة علل 

 انتساب آن فعل به تمامي صحت وارد است در عين  وم وجود حاكمالو اسباب ع
مبدأ ب الاسباب و سبم العلل و تعلّ گرفته تا ماديوسايط و علل، از علل 

 و همه ، استد خوواحدة مطلقه و مشيتيزال با اراده و   كه همان ذات لامباديال
 مشيتموجودات در جميع عوالم وجود ظهور و بروز همان اراده و قدرت و 

ة منصه نات عالم امكان ب كه از دو صفت جمال و جلال در تعيندا حضرت حقّ
نمايانند و از او   ميكنند و او را  ميط و فقط از او حكايترسند و فق  ميظهور
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  .كنند  ميدهند و به او دلالت  ميخبر
ري  پرده همه مظاهر  سريان نور وجودسرّ از حكيم شيخ محمود شبستريبردا   حق در 

ه را حكيم و عارف نامي حضرت شيخ محمود مسألين اچه زيبا و نغز 
 سريان بيان فرموده است و پرده از سرّ »زگلشن را«شبستري در كتاب ارزشمند 

  :دارد مي مظاهر هستي برة در همحقّ نور وجود
   كـشف اسـرار اسـت مطلـق        انا الحقّ 

  
   انـا الحـقّ    ديو كيست تا گ   جز حقّ ه  ب  

ــو     ــالم همچ ــه ذرات ع ــصورهم    من
  

  مخمورتو خواهي مست گير و خواه         
ــسبيح   ــن ت ــلدر اي ــدا  و تهلي ــمن    دائ

  
  قـــائمبــدين معنـــي همــه باشـــند     

  اگر خواهي كـه گـردد بـر تـو آسـان             
  

   را يك ره فـرو خـوان       يءن من ش  إو    
  چو كـردي خويـشتن را پنبـه كـاري           

  
ــرآريوج تــو هــم حــلاّ     ار ايــن دم ب

ــ   ــرآور پنبـ ــوشةبـ ــدارت از گـ    پنـ
  

  بنيـــوش ار نـــداي واحـــد القهــ ـ   
ــدا   ــين ــقّ   م ــد از ح ــر آي ــت ب   دوام

  
ــت      ــوف قيام ــو موق ــشتي ت ــرا گ   چ

ــن آ در واديدر   ــاه ايمــ ــه ناگــ   كــ
  

ــدت انّــ ـ    ــي گويـ ــا االلهي أدرختـ   نـ
ــقّ   ــا الحـ ــد انـ ــيروا باشـ    از درختـ

  
ــي     ــك بختـ ــود روا از نيـ ــرا نبـ   چـ

  هر آن كس را كه اندر دل شكي نيست          
  

  جز يكي نيـست    د كه هستي  يقين دان   
   را ســـزاوار حـــقّت بـــودانانيـــ  

  
   و غايب وهـم و پنـدار       غيبست هوكه    

  را دوئـي نيـست    جناب حضرت حق      
  

   حضرت من و ما و توئي نيـست      در آن   
   هـست يـك چيـز      واو  و تو    من و ما    

  
ــز      كــه در وحــدت نباشــد هــيچ تميي

   شد هر آن كس خالي از خود چون خلأ         
  

  و صـوت و صـدا شـد        اندر ا  انا الحقّ   
ــك      ــر هال ــاقي غي ــه ب ــا وج ــود ب   ش

  
  يكي گردد سـلوك و سـير و سـالك           

  ال اســتحــحــاد اينجــا محلــول و اتّ  
  

   عين ضلال استيدوئكه در وحدت     
ــزد    ــر خيـ ــاد از غيـ ــول و اتّحـ   حلـ

  
  1ولــي وحــدت همــه از ســير خيــزد  

                                                   
 .گلشن رازـ 1
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ر طول ارادة حق تعالي مي لي الهي د د ارادة نبي خدا و و   باش

، پذيرد  مي اولياء همگي در اين قاعده و قانون توجيهو كرامت انبياء ةمعجز
 است قدس حقّ خارق عادت يكي است و آن ذات ادر اينجا فاعل و پديد آورندة

نبي  او از نفس مشيت اينكه اراده و  و غيري در اين حادثه وجود ندارد الاّ،و بس
ة جداي از ارادكنيم كه اين حادثه  ميكند و ما گمان  مي بروز و ظهور پيداو ولي 
ست  ابر آن وم صورت پذيرفته است، و يا بالعكس بسياري را گمان قييحواحد 

پذيرد  اي توسط آنان صورت نمي  هيچ كاره هستند و حادثهينبي و ولكه در اينجا 
كنند و خداوند دعاي آنان را  آنان صرفاً از خداي متعال درخواست ميبلكه 

باشند  كند، البته از آنجائي كه خود آنان داراي قرب و صفاي باطني مي اجابت مي
رسد   ميتقاضا و درخواست آنان زودتر از دعا و تقاضاي ما به منصه اجابت

درحاليكه هر دوي اين تفكّر و برداشت غلط است و باطل، كه ناشي از عدم فهم 
  .صحيح و تدبر و تأمل در مسأله توحيد افعالي شده است

  :فرمايد در آيه شريفه خطاب به حضرت عيسي عليه السلام مي
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معرفت توحيد و اين آيه شريفه از شاهكارهاي قرآن كريم در كيفيت تبيين 

  .شناخت اراده و مشيت ذات حقّ و سريان آن در تعينات خارجيه است
                                                 

اي  و زماني كه از گل بر هيئت پرندگان مجسمه: 110ي از آيه قسمت) 5(ـ سوره المĤئدى 1
اي شود و به پرواز آيد با  بسازي با اذن و اجازة من و آنگاه در او بِدمي پس آن مجسمه پرنده

اذن و اجازة من و كور مادرزاد و بيمار برص و پيس را به اذن من شفا بخشي و زماني كه 
اسرائيل را از تو دور  ري به اذن من و يادآور زماني را كه شرّ بنيمردگان را از قبر زنده بيرون آو

 ... .گردانيديم درحاليكه تو با حجت و دليل با آنان برخورد نمودي
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در اين آيه شريفه كيفيت متفاوت فعل حضرت مسيح عليه السلام در 
 ةم از يك طرف مجس،بيان شده استاشكال مختلفه و صور مادي و معنوي 

 مهكه در آن مجساي را  هفخآفريند و از طرف ديگر ن  ميحيواني را كه از گل
ه مسألو صورت ديگر  1دمد كه آن نيز به صورت ظاهر يك فعل ظاهري است مي

 ق است كه البته به اراده و خواست باطني محقّسيزاد و پيشفا دادن كور مادر
ت پيامبر الهي  قصد و ني با زنده كردن مردگان كه صرفاًةشود و نيز قضي مي

  . كند  ميصورت خارجي پيدا
 اين امور تحققّاين موارد آن نكته اساسي و محوري در انجام و در تمام 

 نخواهد ال است كه بدون آن هيچ امري محققّهمان اراده و خواست خداي متع
 قرآن بين ساختن و پرداختن يك مجسمه پرنده از گل كه در مكتب توحيد. شد

ه آن و بيدن روح در دمنه تنها از پيامبر الهي بلكه از همه ما ساخته است با 
زاد  و احياء مردگان و شفاي كور مادرصورت يك پرنده واقعي و حقيقي در آمدن

و غيره هيچ گونه تفاوتي وجود ندارد و عادي يا غير عادي بودن آنها فقط از 
 ةكنيم و سلسل  چيزي جز مظاهر مشاهده نمي كه از ظاهربين ما است ديدگان كوته

  .آوريم حساب نميه  ب ظاهري راة اين پديدعدةعلل و عوامل م
ــد مــاهر د دارد ر ــل ظ ــشم اه   و چ

  
ــاهر    ــز مظ ــد ج ــاهر نبين ــه از ظ   2ك

مه كوچك و پيش پا افتاده با  ساختن يك مجس،در مكتب توحيد و قرآن  
 احياء موتي و شفا دادن كور مادرزاد به يك اندازه و مقدار به ذات اقدس حقّ

فزوني و برتري ندارد، در  سر سوزني يكي بر ديگري ةبستگي دارد و به انداز
                                                 

 :ـ محتمل بلكه قريب به علم اين است كه منظور از نفخ در آيه شريفه همان نفخ در آيه1
àM ÷‚x
 tΡuρ… ÏµŠ Ïù  ÏΒ ≈ Çrρ•‘ جا به معناي ظاهري آن دميدن با دهان نيست بلكه باشد كه مسلّم در اين

  .نفسِ ارادة نفس ولي خدا در ايجاد عين خارجي است
 .گلشن رازـ 2
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پيشگاه اراده و در  ماه ةه كردن يك كلوخ با دو نيمه كردن كرمكتب قرآن تكّ
قهت و تقدير ربوبي به يك اندازه است نه بيش و نه كماري.   

 ة عرصةن و نادرأعظيم الش در اينجاست كه كلام عرش بنيان عارف
معرفت حضرت سيـاد د هاشم حد وب معناي خود را در  خ ـهس االله سرّقد

لام  و السلاىلصپرتو انوار آيات الهي و فرمايشات اهل بيت عصمت عليهم ا
  :فرمود  ميسازد كه  ميروشن و برملا

يد هاشمحضرت سيكلام  ر حقيقت توحيد افعال    حداد رضوان االله عليه د

ب از اين مردم است كه چگونه دعا كردن براي بالا آمدن آب از چاه را تعج
روند و با دست   ميكه خود بر سر حوضپندارند ولي اين  ميمت و معجزهكرا

آيد اين را معجزه   ميكنند و آب از شير بيرون  ميخويش شير آب را باز
  .دانند نمي
 حقيقت توحيد افعالي كه از زبان قرآن و فرمايشات حضرات و اين است

  .است شامخين تبيين و تفسير شده ءلام و عرفاالس معصومين عليهم
 و مكتب اصيل و رصين توحيد افعالي يك اراده در تمامي مظاهر وجود بر مبنا

چه از جمله و ساري و جاري است چه آن مظهر، وجودي مادي و طبيعي باشد 
مجردّات و اعيان ملكوتيه و قدسيه همه و همه به يك منوال و يك نسق در چنبرة 

  . باشند  مقهور و خاضع مي حضرت حقّءحد و انتها حكومت مطلقه و سلطة بي
  در اين بابنغز و شيواچه ـ ه س االله سرّقدـ ين بلخي  جلال الدمولانا

   :فرمايد مي
ــو زخمــه  ــا چــو چنگــيم و ت ــيم ــي  م   زن

 

 

  كنـــي  مـــينـــي تـــو زاري زاري از مـــا 
ــست       ــا ز ت ــوا در م ــائيم و ن ــو ن ــا چ   م

 

  

  مــا چــو كــوهيم و صــدا در مــا ز تــست 
 ــ    ــدر ب ــطرنجيم ان ــو ش ــا چ ــاتو  ردم   م

  
 

   صـفات  تست اي خوش  ما ز   و مات    برد 
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  مــا كــه باشــيم اي تــو مــا را جــان جــان 
 

 

  تــا كــه مــا باشــيم بــا تــو در ميــان       
ــا    ــدمهائيممــ ــستي عــ ــا هــ ــا نمــ   هــ

  
 

   ــستي ــق و هـ ــود مطلـ ــو وجـ ــاتـ   1 مـ
ــم    ــير علـ ــي شـ ــيران ولـ ــه شـ ــا همـ    مـ

  شـــان از بـــاد باشـــد دم بـــه دم هحملـــ 
   بـــادشـــان از بــاد و ناپيداســـت   هحملـ ـ

  2اپيداســـت بـــادجـــان فـــداي آنكـــه ن 
    تـــستاز دادمـــا  و بـــود بـــاد مـــا 

 ــ    ستهـــستي مـــا جملـــه از ايجـــاد تـ
* * *  

ي ر حقيقت توحيد افعال اب مولانا د   اشعار جن

ــود    ــامان نبــ ــوديم و تقاضــ ــا نبــ    مــ

ــا   ــه مـ ــو ناگفتـ ــف تـ ــيلطـ ــنود  مـ   شـ
 ــ  ــيش نقّـ ــد پـ ــش باشـ ــمنقـ    اش و قلـ

ــك    ــودك در ش ــو ك ــسته چ ــاجز و ب   مع
ــه  ــه بارگـ ــق جملـ ــدرت خلـ ــيش قـ    پـ

ــون    ــاجزان چ ــيشع ــه پ ــوزن كارگ    س
ــاه  ــو و گـــه آدم كنــ ـ نقـــشگـ    د ديـ

   شــادي و گــه غــم كنــد   نقــشگــاه  
 ــ ــد ب ــا دســت جنبان ــي ت ــعه دســت ن    دف

ــد از     ــا دم زن ــي ت ــق ن ــرّنط ــعض    و نف
                                                 

  .ـ تو وجود مطلقي فاني نما ـ نسخه بدل1
  .ـ آنكه ناپيداست از ما كم مباد ـ نسخه بدل2
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ــو ز ــوان    ت ــاز خ ــرآن ب ــت ق ــسير بي    تف

ــا   ــزد مـ ــت ايـ ــر گفـ ــت تميـ   إذ رميـ
ــر  ــرانيمگـ ــربپـ ــي آن  تيـ ــتكـ     زماسـ

  اســتدمــان و تيــر انــدازش خ  كمــا  
* * *  

ــت   ــدان اوس ــيم آن زن ــل آي ــه جه ــر ب   گ
 

 

   آئـــيم آن ايـــوان اوســـتبــه علـــم ر و 
ــو   ــيم ه ر بـ ــواب آيـ ــخـ ــستان وئـ   يممـ

  
 

ــيم    ــتان وئـ ــه دسـ ــداري بـ ــه بيـ   ور بـ
ــر زرق     ــر پــ ــرييم ابــ ــور بگــ     يموئــ

  ور بخنـــديم آن زمـــان بـــرق وئـــيم    
    قهـر اوسـت   خشم و جنگ عكـس      ه  ور ب 

  مهـر اوسـت   صلح و عـذر عكـس       ه  ر ب و 
ــا ك ــمـ ــيچ ئـ ــيچ پـ ــان پـ ــدر جهـ     يم انـ

  1 چـه دارد هـيچ هـيچ       دوخچون الف كو     
 متفردّ خود هويت همچنان كه در وجود و بر اين اساس ذات اقدس حقّ

صف متّنيز  و اراده تفرّد به اسماء و صفات و افعالت است در به وحدت و يكتائي
 جمال ة و لذا تمامي اشياء عالم آين. در آن استمستقلّوحدت و به همان صفت 

 ةو جلال او هستند و همگي از او نشان و حكايت و اشارت دارند و اگر به انداز
وجود استقلالي و صفت استقلالي و فعل استقلالي داشتند خوده مثقالي از ذر 

ت وديگر آن مظهري ميه باطلارائه حقيقت ربطي  د  مرزي در وجو وگشت و حد
 و ثنويتآمد و اين مساوي است با   مي پديدو اطلاقي حضرت حقّ افهبالصر

                                                 
 .، دفتر اولمثنوي معنويـ 1
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  .تركيب و احتياج ذات پروردگار
ي لمي و عين رضوان االله عليه در حقيقت توحيد افعالي از كتاب توحيد ع علامّه طهراني    كلام حضرت 

 فرمايشات اي از بيانات و بينم كه پاره  ميدر اينجا بسيار مناسب و بجا
 تذييل در »توحيد علمي و عيني«را كه در كتاب ـ روحي له الفداء ـ  دحضرت وال

ه مسألم تا حقيقت اند بياور فرمايشات اساطين حكمت و عرفان آوردهخود بر 
  :لي بيشتر و بهتر واضح و آشكار شودتوحيد افعا

 تا   گرفته يه و كلّ ه عالي سماء و صفاتا از   عالم  موجودات  جميع و بنابراين
   وجود و ظهورات  حقيقت  تعينات ، همگي جزئيهمي  از أسا  اسم كوچكترين

 از خود   هستند كه  حرفيه  معاني  و همه  ديگر همه  عبارت و به. باشند  مي آن
 دارند از  آنچه.  ندارند  ندارند، و از خود بروز و ظهوري  و استقلالي صالتيأ

  و  و كيفيات آنها حالات.   و در پرتو خداست  خداست ايةس ، در  و مفهوم امعن
 از   قدر سر سوزني دهند؛ و اگر به  مي خود را نشان  اتتعلّق م شؤونطوار و أ

 و تغير در  گردند؛ و تبدل  ميبردارند، وجود مستقلّ   دست  و بستگي تعلقّ  اين
:   كه زيرا گفتيم. آيد  مي  لازم  خلُف  صورت و در اين. گردد  مي پيدا حقيقتشان

 ،و مفهوم   در معني  استقلال  غير، و عدم  و ارائة تعلقّ غير از   حرفيه معاني
 . ندارند چيزي

  يعني.  دارد  ربطي  معناي  منْ فقطّ  لفظ،  الْكوُفةَِ سرتْ منَ البْصرةَِ إليَ  در معناي
  ؛ و ابتداي  است  شده  شروع ره از بص كند كه  مي  سير را بيان  و كيفيت حالت

  ، يعني  و مفهوم  معني  منْ با اين  لفظ  به  كه و تا وقتي.   است  بوده بصره  آن
   بوده  از بصره  سير كه  كيفيت ، و إبراز و انكشاف سير از بصره   ابتدائيت إرائة
.  آوريم  مي  دست  را به  و درستي  صحيح ؛ كاملاً معناي نموديم ، نظر است

 را   ابتدائيت  معناي ؛ و در آن  نگريستيم  با نظر استقلال منْ   كلمة  اگر به وليكن
  ابتداي:  دهد كه  نمي فهماند، و نشان  نمي را لوأ  معناي ؛ ديگر مستقلاً ديديم

 . است   بوده سير ما از بصره

  و  ربط  بدون تقلهّ مس نمايد؛ زيرا معاني  مي  ما ايجاد خَلَل  در جملة و علاوه
  سرتْ الابتداء البصرة: آيد  درمي  صورت  بدين شود؛ و جمله  مي وارد ارتباط
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 و   سير ما را از بصره  ابتدائيت  بر آنكه  علاوه  حال  در اين. الانتهاء الكوفة
   استعمال  به حتاجم  جمله   در اين رساند؛ تازه  نمي  كوفه به  را  آن  شدن منتهي

 وارد را با سير ما   تازه  غريب  ميهمانان  تا اين هستيم   ديگري  حرفي انيمع
   و پيوند و بستگي  و اُلفت  دوستي  ما رابطة  آنها و فعل پيوند دهد؛ و بين

 .برقرار كند

علا   حقّ جلّ و  حضرت قدسا   ذات  به  استثناء، نسبت  وجود تماماً بدون عالم
خود  باشند؛ از  حقّ مي  ذات  به  خدا قائم ماء و صفاتسا.  هستند  حرفيه معاني

  كيفيت روند؛ و ديگر از  مي  بيرون  و صفتيت  از اسميت وگرنه.  ندارند استقلالي
 .رسانند  نمي را  صفت  به  ذات  تلبس  ندارند؛ و نحوة  حكايتيّ  حققدسا  ذات

   معاني اند؛ همگي مده حقّ پديد آ  حضرت  إشراقية ضافةإ از   كه موجودات
زيرا .  نمودند بود نيندْ؛ بلكه.  خودنما نيستند، خدانما هستند اند؛ يعني حرفيه

، جوهراً و ًىصفذاتاً و .  ندارند  استقلال  گونه  هيچ  در صفت وجود، و نه  در نه
  استقلال   الوجوه  من وجه  هيچ   حقّند؛ و به  ذات  به  قائمًىماهيو  عرَضاً، وجوداً

   و براي  خداست  سوي  و به  دارند از خداست ندارند، آنچه  خود و اتّكاء به
   خدا را نشان  همگي.منْك وإليَك و لكَ و بكِ:   خداست  واسطة  و به خداست

   خدا را، حيات  خدا را، قدرت  خدا را، علمسماءا  خدا را و صفات: دهند مي
 ... و و خدا را و

   همگي،  خودشان  ماهوي  و ظرف  وجودي  سعة  حسب  به  الأمر هر يك ىغاي
   از گفتاري  است  عبارت كلمه.   خداست  كتاب  همه  خدا هستند؛ و عالم كلمة

   عالم تمام. كند  مي  و پنهاني  و افكار دروني  از ضمير و نيت حكايت  كه
 و   و أبدي  أزلي رادةا، و  قه مطل  مشيت  همان  كه  از ضمير إلهي حكايت وجود،

  . دارند اوست  يمدسر
ــه ــه  ب ــزد آنك ــانش  ن ــت   ج ــي اس      در تجلّ
   اســت حــقّ تعــالي   كتــاب   عــالم همــه  

    اسـت   حـروف     چـون    جوهر  و   إعراب  عرضَ
   اســـت وقـــوف  همچـــو آيـــات  مراتـــب  
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ــالمي  از ــر ع ــون و ه ــوره چ ــاص اي  س      خ
ــي   ــه  زان يك ــلا    فاتح ــو إخ ــر چ   1ص ديگ

 :شوند  مي نظر جدا و متميز ، در يك  آن  توحيد با مقابل ةمسأل   كه ستااينج
اگر به موجودات عالم كه داراي معناي حرفي هستند، به نظر استقلال 

 در  ي حرف  نسبت  معناي ، همان  بدانيم  وجود حقيقي آنها را داراي بنگريم، و
؛ و در برابر   ابتداء را پيدا كرده نْ معناي م ؛ و لفظ  شده حقيقت   به نظر ما تبديل

؛ و  ايم  قرار دادهز را جدا و منحا  او، موجودي  مطلق أقدس  وجود حقّ و ذات
 . ايم  نموده  موجود، محدود و متعين حقّ را بدين  وجود أقدس

   در مفهومزوتجا و  ؛ و تعدي  خود گذارديم  جاي  را به  حرفي ما اگر معناياو 
   مخلعّ  أصالت  خلعت ، به  ننموده  در برش  استقلال  و لباس  نكرديم  آن كرةو پي

   به  دريچه ؛ و از اين  قرار داده  را آيه  موجود حادث ؛ در اينجا اين ننموديم
 و   و علم  و زيبائي  و حسن  و كمال  و جمال ايم  حقّ تماشا كرده  أقدس ذات

 . ايم د نگريسته موجو اين   او را از آئينة قدرت

 خدا   آيات  هستي  عالم ؛ و تمام  خداست  آية  از موجودات  هر موجودي آري
   و صافي  زلال آب.   است  دهنده  و نشان  و نشان  علامت  معناي  به آيه. هستند

  آئينه. كند  مي  را در خود منعكس  درختان  و عكس  صورت ؛ چون است  آيه
و  مي ك  هيچ بدون:   كه  است  ناظر در آن ي شخص ورت و ص جمال   براي اي آيه

 .كند  مي  حكايت  از آن  تصرّفي هيچ  ، و بدون فزوني

 و   إرائه  حيثيت  آن و نقش  حيثيت و فقط  ندارد؛ فقط   از خود چيزي آئينه
   منعكس  صورت تر باشد، خصوصيات  پاكتر و صاف ، هر چه  است  دادن نشان

   هوهو، همان  حمل  به د در آئينه مشاه صورت. كند  ميتر بازگوبه در خود را
،   معني  تمام  به  صورت اين:  يمئ بگو توانيم  مي؛ و  است آن  در  منعكس صورت

نحو ه  ب  نه  و با هوهو، ولي  است  ناظر در آن شخص   و شمايل  و مثال مثل
   اتحّاد صورت اش  نتيجه شد كه با ماهيت  اتّحاد در  كه  ذاتي لي أو حمل
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  نحو حمله  ب  باشد؛ و نه بوده   و معني  ناظرْ در ماهيت  با شخص منعكس
اش اتّحاد صورت   اتّحاد در وجود و مصداق باشد، كه نتيجه  كه  صناعي شايع

نحو ه  ب بلكه.  باشد  وجود و مصداق خارجتحققّظاهر با شخص ناظرْ در 
  ، بلكه آنها نيست  در بين   اتّحادي گونه  هيچ  كه است   و رقيقه  حقيقه حمل

 و   از حقيقت  است  و نمودار و رقيقتي  و مثال  و شبيه ، عكس  آينه صورت
  ، آن  صورت اين:  گوئيم  مي دارد؛ و  سلب صحت   كه طوري ناظر، به   واقعيت
  زيرا صاحب.   است  صحيح  هم  سلب و كاملاً اين.   نيست آن  ناظر در شخص
 و غير   و ثقل  و كميت  و عقل  و إدراك  از حيات خارجي  آثار  داراي صورت

  وجه   هيچ  به  صورت  اين ؛ ولي  است ى و الماديىالمعنوي   الأوصاف  من ذلك
   نه  است  حاكي  آئينه پس. كند  مي آثار  از آن حكايت ا؛ أم  آثار نيست  آن داراي
.  محكي  خداوندي  أقدس  هستند و ذات حاكي   موجودات تمام.  محكي
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  هاي  و پديده  هستي  عالم  موجودات  مجيد به  در قرآن بينيم  مي ست كهااز اينج
  و  شب ، و اختلاف  و بارانبرا،   و زمين  آسمان ، همچون عي و طبي  مادي جهان

  بر روي  روان هاي ، و كشتي  و صاعقهو رعد و برق و خورشيد،  روز، و ماه
   در شب نسانا   با آنها، و خوابيدن  انسان  و اُنس  زنان  دريا، و خلقت هاي آب

   و حوادث  مخلوقات  اين  و همه  در روز، و همه  بودن  روزي و در جستجوي
 :دهد  مي  نشان  مهر و علامت كند؛ و آنها را بدين  مي بازگو  آيه را با لفظ
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 3.إلي آخر

 كه بالتّبع توحيدلة اصلي بر توحيد ذاتي قرار گرفته در اين بيانات مسأ
 كه يك ه است شدمنقّحخوبي ه شمول آن خواهد شد و بم نيز  افعاليوصفاتي 
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 يات ناشي از آن چيزوشق نيست و تمام آثار و تراجود محقّوذات بيشتر در عالم 
  .باشد بروز و تعينات همان ذات واحد نميجز ظهور و 

علي در نفس وجود خو ه ذات ويشهر ذات و صفت و ف تةوصف و اراد  قائم ب    حق تعالي اس

هان فلسفي و نيز آيات الهي چنانچه مذكور شد هر بربنابراين به مقتضاي 
يابد در نفس وجود   ميتحققّذات و صفت و فعلي كه در عالم وجود صورت 

ف هيچ فرقي موق حق تعالي است و در اين ةوصف و اراد خود قائم به ذات و
  .باشد اختياري با اختياري و ارادي نمي بين افعال غير
ال درخت سيب عرض شد كه نسبت ميوه سيب چه به درخت داده در مث

 تر و شود و چه به ذات اقدس هر دو يكي است بلكه نسبت آن به پروردگار واقع
 صاله بالاتر است و به عبارت ديگر نسبت انتاج به ذات پروردگار تر و حقيقي اصيل

ر افعال اين چنين است اين انتساب د و. بع و بالعرض استو به درخت بالتّ
و انسان، زيرا بر اساس اين برهان هر  از ملائكه و شياطين و جنّاختياري اعم 

 منتسب است و اختيار نيز خود يك فعل و متعالفعل و عمل خارجي به خداي 
تواند بيرون باشد و استثناء  ن خارجي است و از اين دائره نمييع مت وعمل موجود

  :فرمايد در آيه شريفه مي. داردج براهين عقلي راه نئدر احكام و نتا
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كنيد؟  ايد عبادت مي هائي را كه با دست خود تراشيده آيا بت و صنم«
ايد خلق نموده  درحاليكه خداوند هم شما را و هم آنچه را كه ساخته و پرداخته

ز اين عمل به دست آمده است كه نتيجة اراده و خواست است، يعني محصولي كه ا
شما و حركت دستها و جوارح شما است مخلوق خدا و زائيدة مشيت و ارادة او 

  »ايد؟ است حال چگونه آن را در كنار خدا قرار داده و خدا را فراموش كرده
  : فرمايد  ديگر نيز ميآيهدر 
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 مشيت و خواست انسان متأخرّ از مشيت خداوند و معلول آن آيهدر اين 

و اين تأخرّ نه تأخرّ زماني بلكه تأخرّ . ذكر شده است نهَ علتّ آن و نه در كنار آن
  .رتبي و عليّ است

به حق انتساب  اختياري در  اختياري و غير  فعال  يعدم فرق بين ا    تعال

اختصاص افعال غير اختياري به پروردگار مثل صاعقه و زلزله و مرگ و 
زندگي و گردش مهر و ماه و باران و انتاج درختان و خارج ساختن افعال و 
كردار اختياري از اين دائره و نسبت دادن آنها به اشخاص و موجودات داراي 

 ذات  و محدوديت،يموجود دو اصل قدشعور و ادراك و اراده موجب اعتقاد به 
اقدس حقّ در حيطه وجودي خويش و نفي صرافت و بساطت وجود از ذاتش و 
در نتيجه قول به تركيب و فقر و احتياج در ذات پروردگار و خروج از وجوب 

  .ذاتي به امكان ذاتي او خواهد بود
ها و امور خارجي منحصراً  بنابراين مسأله اختيار مثل ساير مسايل و پديده

گردد و هيچ ذاتي در پيدايش و خلق او به اندازة سر  ات پروردگار برميبه ذ
  .تواند دخالت داشته باشد سوزني نمي

 ضو تناقناگفته نماند كه اين مسأله با مسأله جبر به طور كلّي در تعارض 
در مسأله جبر، انتخاب دو طرف وجود و عدم راه ندارد مثل ثمر دادن . است

ر مسأله اختيار، نفس اختيار يعني باز بودن و قابل اجراء درخت سيب و غيره اما د
بودن و عدم مانع براي انجام دو طرف صورت مسأله چنانچه در آيات قرآن كريم 

  :فرمايد شاخصه تصريح ميبه اين 
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ت و كردار ناصواب خود آنها است اسطه عمل زشاين جزا و مكافات به و«
  ».دارد گاه ظلم روا نمي و خداي متعال نسبت به بندگان هيچ

انسان اختيار در  و وجود    آيات صريحه در تبيين توحيد افعالي حق تعالي 

اي است بسيار عجيب و صريح و مبين حقيقت توحيد افعالي و وجود  آيه
 از اين راز كه به روشني پرده اعمال انسان، حقيقي اختيار و انتخاب در افعال و

  :فرمايد دارد، مي برمي
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را به آمال  گزيند و به آخرت ترجيح دهد ما او  دنيا را بركسي كه بخواهد «

رسانيم آنگاه   دنيا بر حسب اختيار و مشيت خودمان ميو آرزوهايش در اين
و كسي كه . گردانيم جايگاه او را در آخرت جهنمّ و آتش قهر و غضب خود مي

 را براي رسيدن به درجات و مقامات اخروي آخرت را بگزيند و تلاش خود
قرار دهد و نسبت به عطاء و لطف حقّ ايمان داشته باشد، اينان به نتائج كردار 

تمامي اين دو گروه و دو . صالح و تلاش مبارك و ميمون خويش خواهند رسيد
فريق چه اهل دنيا و چه اهل آخرت و عقبي از عطاء و بخشش پروردگار 

مند خواهند شد و ما از سرچشمه جود و عطاء خود به هر دو طرف بذل و  بهره
 منع و گاه و در هيچ موقفي نمائيم و عطاء و لطف پروردگار هيچ بخشش مي
  ».پذيرد ردعي نمي

در اين آيات به طور صريح، واضح و آشكار شده است كه هم رسالت 
 بن عبداالله صليّ االله عليه و آله و سلمّ و هم رسول گرامي اسلام حضرت محمد
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ها از ناحيه عطاء و  ها و ابوجهل هاي ابوسفيان  ها و مكر و حيله شيطنت و دسيسه
بن  ها و مصائب أمير مؤمنان علي و رفتار و رنجلطف پروردگار است؛ هم اعمال 

طالب عليه السلام پس از وفات رسول اكرم و هم غصب خلافت و مكر و  أبي
خيانت ابوبكر در غلبه بر حكومت مسلمين هر دو از ناحية عطاء و جود و 
بخشش خداي متعال است و بدون اراده و خواست خداي متعال اين ابوبكر 

توانست قدمي از قدم بردارد و بر كرسي خلافت  سوزني نميغاصب به اندازه سر 
و نيز همين طور . تكيه زند و حقّ را از صاحب حقّ و اوُلي بدان بربايد

صالح و زيباي صالحان همه و هاي جائره در طول تاريخ و رفتارهاي  حكومت
ر خورد، در عين واقعيت اختيا همه در گرو اراده و مشيت ذات اقدس حقّ رقم مي

   .و وجود خارجي اراده و انتخاب و گزينش يكي از دو طرف مسير
ي اثبات جباريت حق تعال ر و  ر نفي جب اب مولانا د   اشعار جن

  :فرمايد االله عليه ـ مي مولانا جلال الدين رومي ـ رضوان 
  ايــن نــه جبــر ايــن معنــي جباريــست     

  
 

ــراي زاري   ــاري بــ ــر جبــ ــت اذكــ   ســ
ــا شـــــد دليـــــل اضـــــطرار      زاري مـــ

 

 

ــار   ــل اختيــ ــد دليــ ــا شــ   خجلــــت مــ
ــست     ــن شــرم چي ــار اي ــودي اختي ــر نب   ؟گ

  
 

ــست    ــت و آزرم چي ــغ و خجل ــن دري   ؟وي
ــت     ــاگردان چراسـ ــتادان و شـ ــر اسـ   زجـ

  
 

ــت     ــردان چراسـ ــدبيرها گـ ــاطر از تـ   خـ
   غافلـــست از جبـــر او يور تـــو گـــوي   

 

 

ــقّ  ــاه حـ ــان مـ ــد پنهـ ــد شـ ــر انـ   وار ابـ
  يهــست ايــن را خــوش جــواب ار بــشنو  

  
 

ــذر  ــرو  ازيبگـ ــن بگـ ــر و در ديـ   ي كفـ
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   ستيـــــ گـــــه بيماريحـــــسرت و زار

ــار   ــت بيمــ ــه بيداريوقــ ــ همــ   ستيــ
ــ ــه مـ ــان كـ ــو يآن زمـ ــويشـ ــار تـ     بيمـ

ــ  ــ يمــ ــويكنــ ــتغفار تــ ــرم اســ    از جــ
    گنـــهينمايـــد بـــر تـــو زشـــت    يمـــ

ــ  ــ يمـ ــيكنـ ــم  نيـ ــاز آيـ ــه بـ ــرهت كـ   بـ
ــ ــ يعهــد و پيمــان م ــنيكن ــد از ي ــه بع     ك

   گـــزينارِجـــز كـــه طاعـــت نبـــودم كـــ 
ــرا     پــس يقــين گــشت ايــن كــه بيمــاري ت

ــي  ــرا    مـ ــداري تـ ــوش و بيـ ــشد هـ   بخـ
ــل را ا  ــن اص ــدان اي ــس ب ــويپ ــل ج     اص

ــه را درد  ــر كـ ــوردســـتاو بســـت هـ    بـ
ــر  ــر دردتــ ــدارتر پــ ــه او بيــ ــر كــ    هــ

ــاه  ــه او آگــ ــر كــ ــر هــ ــر رخ زردتــ   تــ
 ــ ــرش آگهـ ــر ز جبـ ــو يگـ ــت كـ     زاريـ

ــر   ــنش زنجيـــ ــو  جببيـــ ــت كـــ   اريـــ
ــاد  ــون شـ ــر چـ ــسته در زنجيـ ــديبـ     كنـ

   كنـــــدي اســـــير حـــــبس آزاديكـــــ 
ــو مـ ـ ــ يور ت ــسته  يبين ــت ب ــه پاي ــد  ك    ان

  انـــد بـــر تـــو ســـرهنگان شـــه بنشـــسته  
ــرهنگ   ــو س ــس ت ــاجزان  يپ ــا ع ــن ب     مك

   عــاجز آن يزآنكــه نبــود طبــع و خــو    
ــ     مگـــويبينـــ يچـــون تـــو جبـــر او نمـ

  ؟ نــــشان ديــــد كــــويبينــــ يور همــــ 
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    بـــدانميلـــستت كـــه يدر هـــر آن كـــار

 ــدرت ــود را همــ ـقـ ــ ي خـ ــانيبينـ    عيـ
    كه ميلت نيست و خواست     ي آن كار   هر در

ــدر آن   ــران    كــين از خداســتشــدي يجب
ــا ــر ءانبيــ ــا جبــ ــار دنيــ ــد ي در كــ    انــ

ــار عقبــ ـ   ــافران در كـ ــريكـ ــد ي جبـ   انـ
ــا  ــءانبيـــ ــار عقبـــ ــاري را كـــ     اختيـــ

ــار   ــا اختيـــ ــار دنيـــ ــاهلان را كـــ   جـــ
    جـنس خـويش    ي بـه سـو    يزآنكه هر مرغ  

ــ  ــرد يم ــيش پ ــيش پ ــس و جــان پ    او در پ
ين آمدنـــدكـــافران چـــون جـــنس ســـج   

ــوش آ   ــا را خـ ــجن دنيـ ــسـ ــدئـ   ين آمدنـ
ــا ــنس ع ءانبيـ ــون جـ ــين بلّ چـ ــديـ    دنـ

ــو  ــينِ علّيســ ــدنديــ ــان و دل شــ    جــ
ــا  ــدارد ليـــك مـ ــان نـ    ايـــن ســـخن پايـ

ــو   ــاز گــ ــامئبــ ــصه راييم آن تمــ   1 قــ
است اعمال انسان در دني ائيدة    بهشت و دوزخ ز

داي متعال پاداش و جزاي هر دو گروه صالح و طالح را معلول و لهذا خ
 اعمال نفسداند و بهشت و دوزخ را نتيجه و زائيدة  افعال و كردار خود آنان مي
  :آورد انسان در دنيا به حساب مي

# ¨Lym… #sŒÎ) u!% ỳ ãΝ èδy‰tnr& ßNöθ yϑ ø9$# tΑ$ s% Éb> u‘ Èβθãè Å_ö‘$# * þ’Ìj? yès9 ã≅yϑ ôãr& $ [sÎ=≈|¹ $ yϑŠ Ïù 

àMø. t� s? Hξ x. $ yγ‾Ρ Î) îπ yϑ Î= x. uθ èδ $ yγè= Í←!$ s% ÏΒuρ Ν ÎγÍ←!#u‘ uρ î ŷ— ö�t/ 4’ n< Î) ÏΘöθ tƒ tβθ èW yèö7 ãƒ * #sŒÎ* sù y‡Ï
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گويد كه   فريادش بلند گشته ميگيرد تا اينكه مرگ يكي از ايشان را فرا مي«

شايد بتوانم جبران گذشته و مافات بنمايم ابداً اين طور . گردان پروردگارا مرا باز
ي است كه از دهان تجاوز باشد و اين سخن نخواهد بود و بازگشتي در كار نمي

نمايد درحاليكه در پيشاپيش آنان عالم برزخ تا روز قيامت امتداد يافته است  نمي
  ).و آنان در عالم برزخ به نتيجه كردار خود در دنيا خواهند رسيد(

پس زماني كه در صور دميده شود ديگر رابطه و نسبتي در بين نخواهد بود 
پس كساني كه كفة ميزان عمل آنان . واهد شدو درخواست و سؤالي رد و بدل نخ

و كساني كه . سنگين و پر بار است، اينان اهل نجات و رستگاري خواهند بود
ميزان اعمال آنان سبك و پوچ باشد، اينان كساني هستند كه فرصتهاي به دست 
آمده را به ثمن بخس از دست دادند و خسارت و بدبختي و تباهي را براي 

آتش صورتهاي آنان را . مانند د و در جهنمّ پايدار ميخويش كسب نمودن
  .ورند وشاند و در ميان آتش غوطهپ مي

شد و بر  رسد آيا چنين نبود كه آيات من به سوي شما نازل مي خطاب مي
اي : گويند كرديد؟ در پاسخ مي شد و شما آنها را تكذيب مي شما خوانده مي

  »... از جمله گمراهان واقع شديمشقاوت بر ما غلبه نمود و ما! پروردگار ما
در اين آيات خداي متعال نتيجه كردار هر دو طرف را محصول و زائيده 

داند و جالب اينكه خود آنها در روز قيامت به اين  اختيار و ارادة خود آنها مي
يابند كه آنچه باعث نكبت و خسران  كنند و حقيقتاً درمي مسأله اقرار و اعتراف مي
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 كردار ناصواب برخاسته از عزم و اختيار نفس آنها بوده است و الاّ آنها شده است
اين اختيار و ! خدايا: نمودند كه بود به خداي متعال اعتراض مي اگر جز اين مي

ارادة خلاف و ناصواب از ناحيه ما نبود بلكه از ناحيه خود تو بود و ما هيچ 
س چگونه ما را به دست نقشي در ظهور و بروز اين اختيار نداشته و نداريم، پ

  باشد؟ سپاري درحاليكه تقصير و گناهي متوجه ما نمي آتش مي
ي عال اختيار با توحيد اف ر عدم تنافي  اب مولانا د   اشعار جن

  :فرمايد باز جناب مولانا در اينجا مي
ــار    ــد اختي ــر نباش ــق را گ ــر ح   جـرم دار  آيـدت بـر      يخشم چون م      غي

   گنـاه و جـرم از او       يبين ـ يون هم چ     دندان بـر عـدو      تو يئاخ يهمچون  
  بر تو افتـد سـخت مجروحـت كنـد              بــشكنديگــر ز ســقف خانــه چــوب

   تـو وقـف    يهيچ اندر كـين او باش ـ          آيدت بر چوب سـقف     يهيچ خشم 
 ـ   و خصم جـان      او عدو     كه چرا بر من زد و دسـتم شكـست          سـت  دمـن ب  

 ــ ــان خُ  ــكودك ــون م ــ يرد را چ ــزّ     يزن ــان را من ــون بزرگ ــچ ــ يه م   يكن
ــه ــالِآنك ــو دزدد م ــو گ ــريئ ت   دست و پايش را ببـر سـازش اسـير              بگي

 ــاو ــو م ــد ينكــه قــصد عــورت ت   دمـد  يصد هـزاران خـشم از تـو م ـ            كن
ــرد گــر  ــ     بيايــد ســيل و رخــت تــو ب ــيل آورد كين ــا س ــيچ ب ــرديه   ؟ خ

   نمــوديبــا بــاد دل خــشمتــرا  يكــ    ر بيامــد بــاد و دســتارت ربــود   و
ــان اختيـ ـ   ــد بي ــو ش ــشم در ت ــوي     ارخ ــا نگ ــريت ــا  جب ــذار  ي ــه اعت   ن

ــتر   ــتربان اش ــر ش ــيگ ــد ي را م   كنـــد يآن شــتر قــصد زننـــده مـ ـ      زن
 ـ   يپس ز مختـار       خشم اشـتر نيـست بـا آن چـوب او        بـو  سـت  ردشـتر ب   

 ـ ي سـنگ  بـرو همچنين سگ گر     ــرد      ي زن ــه گ ــو آرد حمل ــر ت ــ يب   يمنثن
   دسـت   و ندارد بـر تـو      يكه تو دور      سـت وسنگ را گر گيـرد از خـشم تُ        

  1 عقـل انـسان شـرم دار       ياين مگو ا       چــو دانــست اختيــاريعقــل حيــوان
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ي ل   عدم تنافي بين اختيار و توحيد افعا

بنابراين انتساب صفت اختيار و بروز خارجي آن به انسان هيچ منافاتي با 
مسأله توحيد افعالي ندارد بلكه همه در يك راستا در عالم تكوين و مشيت 

نان كه با اين مطالب آشنائي و اطلاّع كافي ندارند و آته است پروردگار قرار گرف
به واسطة عدم ادراك صحيح مسأله است كه بر بزرگان اهل معنا و معرفت چون 

 و در اشعار او به واسطه عدم همگوني ظاهري گيرند  ميردهمولانا خحضرت 
ند نماي ميپندارند و چه بسا او را متّهم به خلط و خبط  نوعي تضاد و تناقض مي

» مثنوي«جاي كتاب نفيس و بسيار گرانمايه خود  غافل از اينكه ايشان در جاي 
 هم به مسأله توحيد افعالي در كل نظام :به هر دو طرف اين مسأله اشاره دارد

  . و هم به مسأله اختيار و تأثير حقيقي و واقعي آن در سرنوشت بشر،هستي
دگار شد، به جهت فرو افتادن شيطان كه رانده شدة از درگاه رحمت پرور

او مسأله توحيد . در همين اشتباه و غلطيدن در گرداب جهل و انانيت بوده است
افعالي را با انتساب اختيار سجده به خود اشتباه گرفت و استكبار و تمرّد خود را 
در محدودة توحيد افعالي قرار داده و به خداوند اعتراض وارد نمود و با جمله 

$! …‘Éb>u: يزآم اعتراض oÿ Ï3 ≈‘ÏΖ oK÷ƒ uθ øî r&1 »نفي » خدايا به واسطه آنكه تو مرا گمراه نمودي
اختيار از خود نمود و خود را مجبور و مقهور خواست و ارادة خداوند دانست و 

ول گمراهي و ضلالت و سرپيچي خود قلمداد نمود، و لذا مستوجب ؤخدا را مس
داد   نافرماني را به خود نسبت ميطرد و دورباش واقع شد و اگر اين سرپيچي و

نمود و از كردة خويش  و در برابر مقام عزتّ و كبريائي حقّ، كرنش و ادب مي
كرد خداوند هم به واسطه صفت رحمانيت و غفران  اظهار پشيماني و ندامت مي

  .گذشت داد و از گذشته او در مي او را مشمول عفو و اغماض قرار مي
سلام او نيز به امر پروردگار مخالفت نمود و از و اما حضرت آدم عليه ال
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گندم كه مورد نهي و كراهت خداي متعال بوده است تناول نمود و مورد خطاب 
 از آن تناول نهي ما چراو عتاب حضرت حقّ قرار گرفت كه با وجود امر و 

نمودي؟ حضرت آدم در مقام توبه و انابه برآمد و خداوند او را مورد رأفت و 
  :و مغفرت خويش قرار دادعطوفت 

#‘¤)n= tG sù… ãΠyŠ#u ÏΒ  Ïµ În/ §‘ ;M≈ yϑÎ= x. z>$tG sù Ïµ ø‹n= tã …çµ ‾Ρ Î) uθ èδ Ü>#§θ −G9$# ≈ ãΛÏm§�9$#1  
آدم از ناحيه پروردگار كلمات و معاني را كه موجب آمرزش و بخشش او «

 فساست فرا گرفت و با آن كلمات و مفاهيم با خداوند راز و نياز نمود و نشده  مي
خود را در برابر اراده و مشيت حقّ خاضع و خاشع ساخت، خداوند نيز بر او رحمت 

  ».خداوند بسيار بسيار آمرزنده و با رأفت و رحمت است. آورد و او را بيامرزيد
گردد  شيطان در اين مسأله كه همه افعال و اعمال به اراده و مشيت حقّ برمي

حضرت آدم نيز بر اين نكته ت چه اينكه گف اشتباه نكرد و از اين جهت راست مي
ديد كه همه امور مستند به اراده و خواست پروردگار است، و ليكن  واقف بود و مي

اشتباه شيطان اين بود كه اختيار خود را در اين سرپيچي ناديده گرفت و اين 
سرپيچي را به خداي متعال نسبت داد درحاليكه شيطان موجودي مختار و با اراده 

 كرنش نمايد و به و از روي اختيار و اراده نخواست كه در برابر امر پروردگاربود 
آدم سجده كند و اما آدم اين سرپيچي را ناشي از اختيار خود و ضعف خود و 

و ابراز ندامت سستي در عمل و عدم عزم بر اجراي اوامر و نواهي پروردگار ديد 
خود نسبت داد و خداوند هم به و عجز نمود و اين نافرماني را از روي ادب به 

  .واسطه اين ادب و خضوع او را مورد عفو و اغماض و رحمت قرار داد
و اين است رمز و راز حقيقت توحيد افعالي و موقعيت اختيار انسان در 

  .قبال آن
                                                 

 .37آيه ) 2(ـ سوره البقرى 1
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انسان دلخواه    عدم جواز تفسير امور و وقائع به 

طبق بر تمايلات اينكه ما بيائيم و اموري كه موافق دلخواه ماست و من
نفساني است به خود نسبت دهيم و اموري كه موافق با هاي  نفساني و لذتّ

خواست ما نباشد و نسبت به آنها اكراه و تنفرّ و اشمئزاز داريم به خدا و تقدير و 
مشيت او نسبت دهيم و بدين وسيله خود را از عذاب وجدان رها نموده و نيز در 

ت و شخصيت خود دفاع كنيم و عدم وصول به اشؤونمقابل مردم از وجهه و 
چه در قالب رنگ و بوي تكاليف و اطاعت اوامر و  هاي نفساني را گر خواست

نواهي پروردگار باشد، از خدا بدانيم، ناشي از انانيت نفس ما و غفلت از حقائق و 
  .رفتن در شهوات و اميال نفس است فرو 

رهان توحيد افعالي از خدا كسي كه بدي و خلاف توقّع را به بهانه ب
داند به طريق اوُلي چرا امور موافق طبع و وصول به توقّعات نفساني را از خدا  مي
اي نه از روي  داند؟ و گرچه به حسب ظاهر براي خالي نبودن عرصه چند كلمه نمي

ادب و اظهار مطلب واقع بلكه براي كسب محبوبيت در بين مردم و التذاذ نفس، 
 در اين به خدا و عوالم ربوبي نسبت دهد، باز در باطن و ضمير خود راموفقّيت را 

نمايد و  داند و براي خود در اين امور حساب خاص باز مي ها مستقلّ مي موفقّيت
در ضمير و سر و سويداي خود سرمست از بادة پيروزي به جشن و پايكوبي 

  .سپارد ره به دست نسيان ميو خدا و عالم امر و ملائكه و مدبرات را يكسپردازد  مي
ها  اما همين كه به ناگاه ورق برگشت و كام به ناكامي مبدل شد و خواست

 گشت و ديگر روزنه اميد و وصول بدلمرتبه به نااميدي و يأس  و توقّعات يك
بينيم كه فريادش به آسمان چهارم  به اميال نفساني از ميان رخت بربست، مي

گويد و همه را مورد اتّهام و تقصير  سب و ناسزا ميرسد و به زمين و زمان  مي
اندازد و خود را از اين  دهد و همه زلاتّ و خطاها را به گردن ديگران مي قرار مي

 كند و كشد و نفس خود را در نزد ديگران تنزيه و تبرئه مي عرصه بيرون مي
قص و فتور و چه از ن به سراغ خداي متعال رفته و گريبان او را گرفته هربالأخره 
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كند تا قدري نفس خود را آرام كند و در برابر پاسخ  نسبت ناصواب است نثار او مي
و اين چنين بوده . اي بياسايد و آرام گيرد وجدان خويش و نيز اجتماع و مردم لحظه

است راه و مسير همة زورمندان عالم و حكاّم و سلاطين و ارباب نفوذ و تنفيذ و به 
  .هاي متفاوت خويش  در مراتب مختلف و موقعيتطور كليّ همه مردم

و اين است فرق بين انبياء و اولياي الهي و پاكان درگاه حقّ با مدعيان 
  .قرب حضرت حقّ

آنها . در مورد انبياء الهي نيز مسأله به همين كيفيت و روش خواهد بود
كيفيت باشند، تعين و موقف اول  داراي دو مرتبه از تعينات و دو موقف مي

هاي قلبي و سرّ است كه به واسطه وحي بدون اختيار و ارادة آنان  ادراكات و يافته
يابد، گرچه مقدمات آن به عنوان علل معده و شرائط وحي در  صورت خارجي مي

اختيار و اراده آنان است، مثل طهارت و حضور قلب و انتخاب مكان مناسب و 
د وحي مسأله از اختيار و اراده آنان خارج بوده اما در خو. انجام امور عبادي و غيره

. هاي عالم تكوين است و شبيه همان انتاج درخت سيب و ساير حوادث و پديده
  .شود كه بدون واسطه به خداي متعال و سلسله علل عالم غيب نسبت داده مي

تعين و موقف دوم انبياء الهي مقام ابلاغ وحي به مردم و رساندن پيام 
 جامعه است كه در اين مقام مسأله اختيار و اراده و خواست پيامبر به آسماني به

سازد و بايد دقيقاً مطابق با همان پديدة  طور دقيق و كامل نقش خود را آشكار مي
غير اختياري از روي اختيار و اراده عمل نمايد و سر سوزني زياده و كاستي در اين 

كاست در   و  كم  او نمايانده شده است بيموقف از خود ابراز ننمايد و آنچه را كه به
  .جا و موطن و زمان و شرائط مناسب به جامعه و يا به فرد خاص ابلاغ نمايد

الهي ران و اولياء    ظهور توحيد افعالي در افعال پيامب

در اينجاست كه مسأله توحيد افعالي نيز در امور پيامبران ظاهر و آشكار 
 و اعمال آنها چه باطني، كه به وحي و مدركات گردد، از يك طرف كلّيه افعال مي

شود و چه ظاهري، كه به ابلاغ و رساندن به جامعه و تبليغ  ربوبي مربوط مي
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گردد همه و همه به خداي متعال انتساب دارد و به خواست و  رسالت برمي
خدا وحي : توان با صراحت و وضوح گفت گردد و مي ارادة حقّ باز ميمشيت و 

 آنها را به سوي مقصد و مĤل  خدادا وحيش را به مردم ابلاغ نمود وفرستاد و خ
  .خويش روانه نمود

و از طرف ديگر صريحاً مقام ابلاغ و بيان وحي براي جامعه به خود پيامبر 
  .شود زيرا اختيار و ارادة او در اين ميان نقش اساسي داشته است نسبت داده مي

 بين ما و ايشان مشترك است، عمل بنابراين در مورد پيامبران الهي آنچه
ظاهري و كردار ظاهري ما و آنهاست چه در مورد ابلاغ وحي به جامعه باشد و يا 
پرداختن به امور جامعه و امور شخصيه و رفت و آمد در ميان مردم و صحبت 

  ...ها و اختلافات و  كردن و اندرز دادن و رفع خصومت
در آن شركت و نصيبي نيست مسأله و آنچه اختصاص به آنها دارد و ما را 

هاي عالم ربوبي به شكل و طرز خاص است كه در فصل مربوط به  وحي و يافته
  .تبيين و تفسير پديدة وحي خواهد آمد

دهيم و به فصل دوم كه  در اينجا فصل اول در توحيد افعالي را خاتمه مي
  .پردازيم تبيين حقيقت علم است مي
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  بسم االله الرحّمن الرحّيم
  

  
علم يعني انكشاف واقع كما هو عليه به نحوي كه احتمال مخالف در آن 
منتفي باشد، به خلاف جهل، كه عبارت است از عدم انكشاف واقع چه به صورت 

  .شود بسيط و چه به صورت قطع به خلاف كه از آن تعبير به جهل مركبّ مي
يابد و اين حضور   ميحقيقت معلوم نزد عالم حضوردر پديدة علم 

شود، احساسي كه   مياحساسي است خاص كه براي عالم در اين ارتباط حاصل
  .باشد  ميحاكي از اتّحاد بين او و بين معلوم

در مبحث قبل كه صحبت از توحيد ذاتي و اسمائي و افعالي بود، روشن 
زمة ذات پروردگار است در همه شد كه اسم عليم همراه با حي و قدير كه لا

اشياء چه مجرّدات و چه ماديات ساري و جاري است به نحوي كه تمامي 
موجودات از لحاظ جنبة وجودي خود صرف نظر از هر ماهيتي كه داشته باشند 

باشند و شعور و ادراك همه موجودات نسبت به   ميداراي اين سه اسم و صفت
باشد كه البتهّ   ميه وجود صفت علم در آنهاو تسبيح و حمد آنها ب أعلي مبدأ

همراه و مقارن با حيات و قدرت است و از اين جهت است كه اشياء به واسطة 
وجود صفت علم يك نوع وحدتي بين خود و بين مبدأ هستي كه حضرت حقّ 
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گردد و افتراقش  كنند وحدتي كه حقيقتش به اصل وجود برمي  مياست احساس
  .د استدر اختلاف مراتب وجو

د م دار به علّت خود عل به معلول خود و هر معلولي نسبت    هر علّتي نسبت 

بنابراين در سلسلة علل و معلولات هر علّتي نسبت به معلول خود عالم 
است و هر معلولي نيز نسبت به علتّ خود، منتهي علمِ علتّ نسبت به معلول 

 نتيجه آن اشراف و ناشي از استيلاء و سيطرة و امحاء معلول در ذات علتّ كه
هيمنه بر همة زواياي وجود معلول است ولي علمِ معلول نسبت به علتّ معلول 
ربط وجودي و احتياج و نياز به علتّ و اتكّاء و تدليّ آن است به نحوي كه 

داند و او را مشرف بر حدود وجودي   ميوجود خود را فاني در علتّ خويش
 بين خود و بين علتّ احساس وحدتآورد و از نظر وجودي   ميخود به حساب

  .نمايد بدون اينكه علم به حد وجودي علتّ خود حاصل كند مي
اين نحوة از علم را كه عالم در وجود خود احساس معيت و وحدت با 

در علم حضوري مطلب اينگونه . گويند  ميوجود معلوم را نمايد علم حضوري
 عالم وارد و داخل شود كه نيست كه يك صورت و يا مفهومي از معلوم بر نفس

قبلاً نبوده است و به واسطه اين ورود انسان يا هر شخص ديگر احساس امر 
زائدي را در درون و ذات خود بنمايد، بلكه آن معلوم را نزد خود و در نفس 

  .شود  نميكند و اين حس از او جدا  ميخود احساس
يعني وجود حضرت گوئيم ذات پروردگار نسبت به خود علم دارد   ميمثلاً

حقّ كه هيچ شائبة ماهيت و حدي در آن راه ندارد همواره به ذات خود آگاهي و 
شود،   نميكند و نسياني بر او عارض  نمياطلاّع دارد و هيچگاه از خود غفلت

زيرا بروز غفلت و نسيان بر حقيقت هستي مساوي با عدم هستي و بطلان آن 
  . دارد نميطلان برخواهد بود و هستي هيچگاه زوال و ب

در مقابل اين علم علمي است كه از خارج بر نفس انسان يا شخص 
شود و اين علم مسبوق به جهل است مانند علومي كه انسان   ميديگري وارد
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 گيرد و اطلاّعي كه هر روز نسبت به حوادث و وقايع براي او حاصل مي فرا
  .شود  ميشود كه به آن علم حصولي گفته مي

هتبديل علم لمي ري بواسطه اتحاد نفس با صورت ع به علم حضو    حصولي 

ناگفته نماند كه در علم حصولي پس از اطلاّع نفس از ماهيت معلوم كه 
همان صورت معلوم بالذّات است به واسطة اتحّاد نفس با آن صورت كيفيت علم 

اي را كه نفس  يابد و همان احاطه و سيطره  مياز حصولي به حضوري تغيير
ت به ذات خود دارا بوده است نسبت به صور و مفاهيم وارده نيز دارا خواهد نسب

بود به طوري كه صور و معاني وارده بر نفس چه از خارج باشد يا مخلوق 
 ذهنيات و صفات و غرائز نفس باشد به نحوي با خود نفس اتّحاد و وحدت پيدا

ودي كه با وجود قبل  وج،آورند  ميكند كه همه يك وجود واحد را به وجود مي
از اين اتّحاد به طور كلي متفاوت و متخالف خواهد بود، و آن حقيقت متشكلّه از 
صور و معاني همان حقيقت ذاتيه انسان يا غير انسان را تشكيل خواهند داد و 
نفس به واسطة تجرّد ذاتي خود به صورت آن صور و معاني در خواهد آمد كه البتّه 

  .دارد مي عميقي دارد و ورود در آن ما را از اصل مطلب بازبحث بسيار مفصل و 
هاي مادي، از آنجا كه خود معلوم  در مورد انسان نسبت به حوادث و پديده

تواند با جسم و بدن انسان   نميبالعرض كه همان موجود خارجي و مادي است
كند   ميپيدامتّحد شود صورتي از او به عنوان معلوم بالذّات با نفس انسان اتّحاد 

شود معلول گذشت زمان   ميكه به اين طريق براي بشر حاصلو لذا علوم انساني 
و سپري شدن اوقات و آماده شدن شرائط و اسباب ظاهري است و از اين جهت 

ست كه ا ها و مرزهائي  بشر نسبت به اكتساب اين علوم جداً داراي محدوديت
است و اگر انسان بخواهد نسبت به اين امكان عبور از آنها با شرائط عادي محال 

حوادث اطلاّع حاصل نمايد بايد شرائطي جداي از اين شرائط و امكانات ظاهري 
  .اي سواي اين دريچه به حوادث نظاره كند و عادي فراهم آورد و از دريچه

اي را كه هنوز در عالم خارج  مثلاً براي ما اتّفاق افتاده است گاهي واقعه
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شويم كه   ميكنيم و بعد متوجه  مييم در خواب آن را مشاهدها مشاهده نكرده
  .ايم درست و صحيح بوده است آنچه را ديده

  شرائط ظاهري محاللاع بر حوادث به واسطة عدم تهيؤدر اينجا گرچه اطّ
نمود اما با تغيير شرائط و تبدل آن به شرائط عالم برزخ و مثال اين حادثه براي  مي

نه روشن شد كه ما در عالم خارج و ظاهر با اين حواس ما درست همان گو
  .كنيم  ميظاهري آن را مشاهده

 جز از راه تجربة علم نسبت به حوادث طبيعيبراي افراد عادي حصول 
 و جوارح ظاهري راه ديگري وجود ندارد زيرا همانطور كه ذكر اعضاءحسي با 

پذيرد ناشي از   ميدي صورتهاي ما شد هر چه كه در عالم دنيا از وقايع و پديده
 مرور زمان و تغير و تبدل اوقات و حضور مكاني در مكان حادثه و واقعه

باشد، براي اطلاّع و ادراك آن اقتران مدرِك و مدرك در آن لحظه شرط  مي
ضروري و الزامي خواهد بود، بلي ممكن است انسان نسبت به وقايع آينده 

ي بزند كه اين جداي از مقوله علم و انكشاف هائ هائي بكند و حدس بيني  پيش
  . باشد و چه بسا خلاف واقع شود  ميحقيقي اشياء

ع واق نكشاف  ه سوي علم و ا را ب   دعوت قرآن كريم انسانها 

 به سوي علم يعني انكشافدر قرآن كريم همواره خداوند متعال افراد را 
 گمان به شدت نمايد و از متابعت حدس و  ميواقع به طور قطع و يقين دعوت

دارد، چيزي كه هميشه آفت اهل ظاهر در روابط اجتماعي و معتقدات   ميحذر بر
  .باشد  ميمذهبي و ممشاي آنها در امور روزمرهّ

مردم عادي و عاري از منطق عقلاني پيوسته با شايد و ليت و لعلّ و اينطور 
كنم   ميالزنم و گمان من بر آن است و شايد اينطور بتوان گفت و خي  ميحدس

و ممكن است اينطور باشد، تمام امور ظاهري و باطني خود را به دست اين 
سپارند و هيچ نصيبي از ادراك واقع به صورت و شكل و   ميتخيلات و اوهام

  .آورند  نميحقيقت علمي خود به دست



 105  كند  ميحفظ مهالك در وقوع از را انسان يقين و علم از متابعت

  

  : فرمايد  ميدر سورة نجم خداوند
¨βÎ)… tÏ%©! $# Ÿω tβθ ãΖÏΒ÷σ ãƒ Íοt� Åz Fψ$$ Î/ tβθ ‘ϑ |¡ãŠs9 sπ s3Í× ‾≈ n= pRùQ$# sπ u‹ Ïϑó¡n@ 4 s\ΡW{ $# * $ tΒuρ Μçλ m;  Ïµ Î/ ôÏΒ 

AΟù= Ïæ βÎ) tβθ ãèÎ7 −F tƒ āωÎ) £©à9$# ¨βÎ) uρ £©à9$# Ÿω Í_ øóãƒ zÏΒ Èd,pt ø:$# ≈$ \↔ø‹ x©.1   
آن كساني كه ايمان به روز جزاء ندارند ملائكه را با نامهاي مؤنثّ «

 هيچ اطلاّعي از اين تسميه و كيفيت آن ندارند كنند، درحاليكه ابداً  ميگذاري اسم
و شناختي نسبت به ملائكه و عالم مجرّدات جز يك سري تخيلات و توهمات و 

آورند،   ميهاي عاميانه ندارند و از روي گمان اعتقاداتي براي خود به وجود بافته
  ».نياز نخواهد ساخت درحاليكه حدس و گمان انسان را از حقّ بي

  : فرمايد  مياي ديگر ر آيهو يا د
Ÿωuρ… ß#ø)s? $ tΒ }§øŠ s9 y7 s9  Ïµ Î/ íΟù= Ïæ ¨βÎ) yìôϑ ¡¡9$# u� |Çt7ø9$#uρ yŠ#xσ à
ø9$#uρ ‘≅ä. y7 Í×‾≈ s9'ρé& tβ%x. çµ ÷Ψtã 

≈ Zωθ ä↔ó¡tΒ.2  
اي پيامبر در امور خويش هيچگاه به دنبال حدس و گمان مرو و از چيزي «

شن و آشكار نشده است متابعت و كه حقيقت آن واقعاً مثل روز براي تو رو
هاي آنان  و بدان كه در روز بازپسين از گوش و چشم و قلب و يافته. پيروي منما

  ».از تو سؤال خواهد شد
را از وقوع در مهالك حفظ لم و يقين انسان  د  ميمتابعت از ع   كن

دارد و از تقليد  متابعت از علم و يقين انسان را از وقوع در مهالك محفوظ مي
دارد و ثبات و استقامت و استواري را در مسير حيات و زندگي  ركورانه برحذر ميكو

ها و اشاعات و تبليغات منحرفه و محرفّه و افتادن در دام  نمايد و از وسوسه تثبيت مي
نماياند گرچه تمامي  دارد و راه راست و مستقيم را به انسان مي شيادان به دور نگه مي

  .ر روند و راه و روشي سواي از مسير حقّ برگزينندجامعه به سمت و سوئي دگ
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  : فرمايند  ميالسلام به هشام  جعفر عليهما بن  حضرت امام موسي
 هشام اگر در دست تو گوهر باشد و تمامي دنيا بگويند كه در دستت  اي

خزَفَ است به تو زياني نخواهد رسيد و اگر در دستت خَزفََ باشد و همه 
  1.عي به حال تو نخواهد داشتبگويند گوهر است نف

اولياي الهي كه چشم بصيرت و ضمير آنها نسبت به حقائق عالم و حوادث 
مجهوله باز و روشن شده است هيچگاه در دام معتقدات مردم عوام و تخمين و 

 شوند، زيرا با علم و يقين به وقايع و حوادث  نميهاي آنان گرفتار حدس
تواند آنان را فريب دهد و از مسير   نميتبليغينگرند و هيچ ترفند و شايعه و  مي

  2.حقّ و صراط مستقيم روي گرداند
ع راههاي دست ق ي به كشف از وا   ياب

كشف از واقع در امور حسيه يا بايد توسط خود انسان به واسطة تجربة 
شخصي انجام پذيرد و يا به واسطة نقل متواتر و يا محفوف بودن به قرائن قطعيه 

مور اعتقادي و مفاهيم كلّيه مستند كشف، يا برهان عقلي است و يا در و اما در ا
تواند كاشف باشد، البتّه در احكام و تكاليف فرعيه   ميمسايل ديني حجت شرعي

باشد ولي در   ميشود منجز تكليف حجت تنزيلي كه از او تعبير به دليل علمي مي
مسايل اسماء و صفات پروردگار و اعتقادات در مبدأ و معاد و قضاياي شرعيه در 

نيز مسايل مربوط به بعثت پيامبران و عدل و امامت و امثال اينها آن حجت 
كند و بايد مستند بر اساس علم به صحت   نميتنزيلي در مسايل احكام كفايت

  .ر اصول به طور مستوفي مذكور استخبر به تواتر يا قرائن قطعيه باشد چنانچه د
 امامت و نبوت چون عصمت انبياء  شؤونايل مربوط به بدين جهت در مس

السلام و مسايل مربوط به وحي و علم امام و اطلاّع بر غيب و  و معصومين عليهم
امثال اينها خبر واحد گرچه سند آن صحيح و مورد وثوق باشد اعتباري نخواهد 
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 107  واقع از كشف به يابي دست يراهها

  

اعتماد را داشت زيرا امور اعتقادي و اهميت مرتبه و درجة آن اقتضاي وثاقت و 
  .نمايد به خلاف وثوق در مسايل ظاهري و تكاليف شخصي  ميدر درجة أعلي

تحققّ علم و يقين به واقع در امور جزئيه و مادي چندان دشوار نيست زيرا 
معيار در تحققّ علم دخالت حواس ظاهري و تجربة حسي در رسيدن به مجهولات 

 دنيوي متأخرّ كه هنوز صورت و كشف از مبهمات است، اما در قضايا و حوادث
خارجي پيدا نكرده و يا در مباني اعتقادي و آراء مذهبي كه احتياج به فحص و 
 مات و استفاده از ابزارها و موادتحقيق در متون اصيل مكتب و نيز پيمودن مقد

  .ضروري براي دستيابي به اين هدف دارد، كار چندان سهل و آسان نخواهد بود
ه بتواند قضايا و حوادث آينده را همانطور كه انسان در امروزه تكنيكي ك

كند كشف و روشن نمايد هنوز به وجود نيامده و   ميلحظه وقوع احساس
نخواهد آمد، زيرا وسايل و اسباب ظاهري كه خود مادي و طبيعي بوده و معلول 

توانند منشأ   ميباشند چگونه  ميهمان سلسلة علل و معدات طبيعي و ظاهري
ر و تحققّ قضايا و حوادثي شوند كه نقش زمان و گذشت اوقات در تعين ظهو
 خود نيز معلول هزاران علل و معلولات چه مادي و كننده است كه تعيين ،آنها

  .باشند  ميچه ملكوتي
بينيم كه در قرآن كريم اطلاّع بر غيب را مختص ذات اقدس خود   ميلذا

  : گردانيده است
ãΝ Î=≈ tã… É=ø‹ tóø9$# Ÿξ sù ã� Îγôàãƒ 4’n? tã ÿ Ïµ Î7øŠ xî #́‰tnr& * āωÎ) ÇtΒ 4 |Ó s? ö‘$# ÏΒ 5Αθ ß™ §‘ …çµ ‾Ρ Î*sù 

à7è= ó¡o„ .ÏΒ È÷ t/ Ïµ÷ƒ y‰tƒ ôÏΒuρ  Ïµ Ï
ù= yz ≈#Y‰|¹ u‘.1  
گرداند   نميخداوند عالم بر غيب است، پس كسي را بر غيب خود مطلّع«

پس به درستي و . مگر آن كسي را كه مورد رضايت او باشد و آن پيامبر است
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تحقيقاً اين پيامبر است كه در مراقبت تام در امر رسالت نسبت به تكاليفش در 
  ».قبال پروردگار و مردم قرار دارد

د هي دار اختصاص به ذات ال   اطلاع بر غيب 

مقصود از غيب در اين آيه شريفه، سلسله علل و عوامل مدبره و مقدره 
باشد و جز خداي متعال كه   مي ما مخفيعالم طبع و شهادت است كه از ديدگان

سر سلسله و منشأ اين علل است، كسي از چگونگي مشيت و خواست و اراده 
بر خواست و ارادة خود او اين  حضرت حقّ اطلاّع و آگاهي ندارد، جز اينكه بنا

  .كند  مياطلاّع را به هر كس كه بخواهد عطاء
  : فرمايد  ميدر آيه ديگر

¬!uρ… Ü=ø‹ xî ÏN≡uθ≈ yϑ ¡¡9$# ÇÚö‘ F{ $#uρ !$ tΒuρ ã�øΒr& Ïπ tã$¡¡9$# āωÎ) Ëx ôϑ n= x. Ì� |Á t6ø9$# ÷ρr& uθ èδ Ü>t� ø% r& 

āχÎ) ©!$# 4’ n? tã Èe≅à2 &óx« ≈ Ö�ƒÏ‰s%.1  
و در . حقيقت پنهان و مستور آسمانها و زمين از آن خداي متعال است«

حقيقتاً . رنزد پروردگار مسأله روز قيامت مانند يك چشم به هم زدن است يا كمت
  ».خداوند متعال بر هر چيزي قادر و توانا است

در اين آيه خود سماوات و ارض مورد توجه نيست بلكه غيب آن و آن 
جنبة مخفي از انظار بشر است كه اختصاص به پروردگار دارد و آن حيثيت 

  .گردد مي ملكوتي آنها است كه كيفيت اداره و تدبير و نظام علتّ به آن بر
  :فرمايد  مي ديگرهيدر آ
…çνy‰ΨÏãuρ… ßxÏ?$x
tΒ É=ø‹tóø9$# Ÿω !$yγßϑn=÷ètƒ āωÎ) uθèδ ÞΟn=÷ètƒuρ $tΒ †Îû Îh�y9ø9$# Ì�óst7ø9$#uρ $tΒuρ äÝà)ó¡n@ ÏΒ 

>πs%u‘uρ āωÎ) $yγßϑn=÷ètƒ Ÿωuρ 7π¬6ym ’Îû ÏM≈yϑè=àß ÇÚö‘F{$# Ÿωuρ 5=ôÛu‘ Ÿωuρ C§Î/$tƒ āωÎ) ’Îû 5=≈tGÏ. ≈&Î7•Β.2  
ر نزد پروردگار است كليدهاي عالم غيب كه هيچ كس جز ذات او از و د«
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 109   داردي الهذات به اختصاص بيغ بر اطلاع

  

آنها خبر ندارد و از آنچه در خشكي و دريا است مطّلع است و هيچ برگي از 
اي در تاريكيها و  باشد و هيچ دانه  ميافتد مگر اينكه او از آن آگاه  نميدرخت

نكه در كتاب مبين نقاط پنهان زمين وجود ندارد و هيچ تر و خشكي نيست الاّ اي
  ».باشد  ميحقيقت آن موجود

در اين آيه خداوند حتيّ به خود غيب و مسايل و حقائق آن و عوالم غيب 
نظر نداشته بلكه به آن حيثيت فاعلي و ربطي عالم ملكوت با ذات پروردگار و 

  . دارداراده و مشيت عنايت
 كه آنچه در شود  مياز مجموع آيات و نيز روايات در اين باب استفاده

 كند و لباس تعين و تشخصّ بر خود  ميعالم وجود صورت خارجي پيدا
پوشد همه و همه در نزد پروردگار ثابت و لا يتغير و محفوظ است چه ما  مي

بدانها اطلاّع پيدا بكنيم يا نكنيم و از آنجا كه دريچه اطلاّع ما بر حوادث و قضايا 
ست لذا امكان دسترسي و اطلاّع بر به نحو عادي منحصر در حواس ظاهري ا

علوم غيبيه و حوادث گذشته و آينده براي ما وجود نخواهد داشت و دست ما از 
حال بايد به اين نكته بپردازيم كه . وصول به اين حقائق و وقايع كوتاه خواهد بود

علتّ اطلاّع و علم خداي متعال نسبت به وقايع و حوادث درحاليكه هنوز آنها در 
اند و نيز اطلاّع برگزيدگان از بندگانش چنانچه در قرآن  عالم به وجود نيامدهاين 

  .تواند باشد  ميكريم به آنها اشاره دارد چه چيزي
  : فرمايد  مياي از قرآن مثلاً در آيه

Ÿω… tΠt�y_ āχr& ©!$# ÞΟn=÷ètƒ $tΒ šχρ”�Å¡ç„ $tΒuρ šχθãΨÎ=÷èãƒ …çµ‾ΡÎ) Ÿω �=Ïtä† ≈šÎ�É9õ3tGó¡ßϑø9$#.1  
دارند و به آنچه  اين است و جز اين نخواهد بود كه خداوند به آنچه پنهان مي«

  ».دارد سازند عالم و آگاه است، به درستي كه او مستكبرين را دوست نمي آشكار مي
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در اين آيه تصريح شده است كه مسأله سرّ و پنهان بودن يك چيز و 
د اينها اصلاً معني و مفهومي آشكار بودن آن براي ما است و اما نسبت به خداون

  .و عيانندارد و همه چيز آشكار است 
  :فرمايد  مي همين معني درباره حضرت عيسي عليه السلام است كهو عين
øŒÎ)… ÏMs9$ s% èπ s3Í× ‾≈ n= yϑ ø9$# ãΝ tƒ ö� yϑ≈tƒ ¨βÎ) ©!$# Ï8ç�Åe³u;ãƒ 7π yϑ Î= s3Î/ çµ ÷ΖÏiΒ çµ ßϑ ó™ $# ßxŠ Å¡yϑ ø9$#  |¤ŠÏã ß ø⌠$# 

zΝ tƒ ö� tΒ $ YγŠ Å_uρ ’Îû $ u‹ ÷Ρ‘‰9$# Íοt� Åz Fψ$#uρ zÏΒuρ tÎ/ §� s)ßϑ ø9$# * ãΝ Ïk= x6ãƒ uρ }̈ $̈Ψ9$# ’ Îû Ï‰ôγyϑ ø9$# Wξ ôγŸ2uρ 

zÏΒuρ šÅsÎ=≈ ¢Á9$# * ôMs9$ s% Éb>u‘ 4’ ‾Τr& ãβθ ä3tƒ ’ Í< Ó$ s!uρ óΟ s9uρ  Í_ ó¡|¡ôϑ tƒ ×� |³o0 tΑ$ s% Å7Ï9≡ x‹Ÿ2 ª!$# 

ß,è= ÷‚tƒ $ tΒ â!$ t±o„ #sŒÎ) # |Ós% #\� øΒr& $ yϑ ‾Ρ Î*sù ãΑθ à)tƒ …çµ s9 ä. ãβθ ä3u‹ sù * çµßϑ Ïk= yèãƒ uρ |=≈ tGÅ3ø9$# sπ yϑ ò6Ït ø:$#uρ 
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اي مريم خداوند تو را به : ئكه به حضرت مريم گفتندزماني كه ملا«

دهد كه نمودار اسماء و صفات اوست و اسم او عيسي   ميفرزندي بشارت
خواهد شد كه در دنيا مورد توجه مردم و نيز در آخرت از زمرة مقرّبين خواهد 

  .گشت
 گويد و از جملة صالحان  ميو با مردم در گهواره و بزرگسالي سخن

  .باشد مي
اي پروردگار من از كجا من فرزندي داشته : حضرت مريم عرض كرد

اين : باشم درحاليكه تا كنون دست هيچ بشري به من نرسيده است، خطاب آمد
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 چنين است مشيت پروردگار در امر خلقت، زماني كه اراده بر خلقي نمايد
  .بوده باش و آن چيز خواهد بود: گويد مي

و حكمت و تورات و انجيل را خواهد و خداوند به اين فرزند كتاب 
من با نشانه و : گويد  ميسازد و چنين  مياسرائيل روانه آموخت و به سوي بني

كه از گل : دليل از جانب پروردگارتان به سوي شما فرستاده شدم، و آن اين است
دمم پس به اذن خداي متعال   ميسازم و سپس در او  مياي همانند پرنده مجسمه

روح تبديل خواهد شد و كور مادرزاد و بيمار  اي جاندار و ذي رندهآن گل به پ
گردانم و آنچه   ميدهم و نيز مردگان را به اذن و ارادة حقّ زنده  ميپيسي را شفا

ايد براي شما بازگو خواهم كرد،  كنيد و يا ذخيره نموده  ميرا كه در منزل تناول
هدايت شما اگر ايمان بياوريد و ها علامتي است براي  ها و دليل تمام اين نشانه

  ».دعوت مرا بپذيريد
 شما در منزل خود غذا: فرمايد  ميالسلام در اين آيه حضرت عيسي عليه

هاي  كنم و يا هرچه كه در خانه   ميخوريد و من اين غذا خوردن را مشاهده مي
 در كنم درحاليكه  ميگو بينم و باز  ميايد من آنها را خود ذخيره و پنهان ساخته

ام و بين من و منازل شما كيلومترها فاصله است و ديوارها و  خانه خود نشسته
و علاوه بر اينها . باشند  ميموانع و حاجزها همه مانع و رادع از رؤيت ظاهري

كنم و هر   مياينكه در آنِ واحد تمام آنچه را كه در منازل وجود دارد مشاهده
  .يدگان من قرار داردكس كه مشغول غذا خوردن است در منظر و د

شود عين همان چيزي را كه خداوند به خود نسبت داده  در اينجا مشاهده مي
دهد و همچنان كه همه مخفيات  السلام هم نسبت مي است به حضرت عيسي عليه

ها براي حضرت عيسي  و سرائر براي پروردگار واضح و آشكار است درست همان
افتد كه حتيّ براي صلحاء  البته بسيار اتفّاق ميو . السلام واضح و آشكار است عليه

  .باشد گونه انكاري نمي شود كه البته جاي هيچ و متقّين نيز اينگونه قضايا واقع مي
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بر مغيبات ابهري در اطلاع    حكايتي از حاج هادي 

  : از جمله مواردي كه براي خود حقير اتفاق افتاده است اينكه
م صبح نيمه شعباني بود كه كنار مرحوم بنده در سنّ حدود هفده سالگي بود

حاج هادي ابهري دوست ديرين و رفيق شفيق مرحوم والد ـ رضوان االله 
عليهما ـ كه مردي روشن ضمير و داراي نور باطن و صاحب مشاهدات 

بر  برزخيه و مكاشفات غيبيه و روحانيه بود نشسته بودم، شب گذشته بنا
 دعاي قرائتسرّه ـ تا صبح به احياء و عادت هر ساله مرحوم والد ـ قدس 

كميل و دعاء در معيت رفقا و دوستان و شاگردانشان پرداخته بودند، مرحوم 
حاج هادي در آن زمان مريض و به بيماري سرطان ريه مبتلا بود و در منزل 
ما تحت نظر طبيب به مداوا مشغول بودند، ايشان در همان حال مرض كه 

اي كردند و  حالت توجهي پيدا نمودند و سپس خندهنشسته بودند يك مرتبه 
  :فرمودند

الآن مشاهده كردم شما و برادرت و پدرت امسال به دور خانه خدا در حال 
  ! باشيد  ميطواف

اي در اين سنّ و سال بيشتر به يك شوخي  در آن زمان بيان يك چنين قضيه
 براي افراد كمتر از نمود تا يك حادثه و واقعة خارجي زيرا امكان اداء حج مي

بيست سال وجود نداشت و لذا ما نيز چندان اين مكاشفه را جدي نشمرديم و 
بعد اللتّيا و التّي و طي مسايل و  بالأخره به آن توجهي ننموديم، تا اينكه

ها خداوند توفيق حج و زيارت خانه خود  جريانات گوناگون و فراز و نشيب
    .حت مشاهده آن مرحوم به اثبات رسيدرا در آن سال نصيب فرمود و ص

از اين وقايع كه نظير آن هزارها داستان و حكايت حتيّ از غير اهل ايمان 
شود كه حوادث و   ميها و اشخاص نقل شده است نتيجه گرفته از ساير فرقه

قضايا چه آنها كه در زمانهاي گذشته انجام شده و از وقوع آنها صدها سال 
ها كه هنوز واقع نشده است همگي در عالمي غير از اين گذشته است و چه آن

عالم ظاهر و ماده وجود خارجي و تعين و تشخصّ دارند گرچه از ديدگان ما 
  .مخفي و مستورند
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و اما نسبت به قضاياي گذشته گرچه در حكمت متعاليه به اثبات رسيده 
پوشد   ميد مادي و مجرّدات لباس وجونشئهاست كه هرچه در عالم اعيان و 

باشد و ابداً در زمرة موجودات باقي   ميديگر تطرّق و سريان عدم بر آن محال
از آنجا كه لازمة حدوث حوادث مادي : كهست اينجاخواهد ماند ولي صحبت در 

اي  گذشت و انقضاء يك پديده در يك لحظة از زمان و وجود پديده و حادثه
 ه در يك لحظه واحده محالديگر در لحظة بعد است عملاً تحققّ دو پديد

اي انقضاء و محو نگردد حادثة بعدي كه معلول  باشد و تا حادثه اول در لحظه مي
گذشت زمان است به وجود نخواهد آمد، بنابراين امكان ندارد كه ما دو حادثه را 

آيد بتوانيم هم زمان در يك   ميكه يكي پس از ديگري در دو لحظه به وجود
  .باشيم  ميا خود ما معلول و محكوم همين قاعده و قانونلحظه ادراك كنيم زير

ر به قطا وجودات  هري م   تشبيه وجود مادي و ظا

 وجود مادي و ظاهري ما همچون قطاري است كه در يك خط حركت
نمايد و براي رسيدن به ايستگاه بعد بايد از ايستگاه اول عبور نمايد و آن را  مي

ت به ايستگاه بعد نخواهد رسيد گرچه پشت سر بگذارد و اگر پشت سر نگذاش
ها سال از توقف آن بگذرد و اگر پشت سر گذاشت و به ايستگاه بعد  ميليون

  .رسيد ديگر رؤيت ايستگاه قبل امكان ندارد
تواند با رسيدن قطار به ايستگاه بعدي وجود   ميبنابراين فقط و فقط فردي

اي غير از   كه با وسيلهحضور قطار در ايستگاه قبلي را ادراك و شهود نمايد
اي جداي از وسائط اين عالم آن را مشاهده و ادراك  وسايل عالم ماده و با واسطه

 ديگر وجود نداشته اي و نشئهو لا جرم تا اين واقعه در جائي و عالمي . نمايد
  .باشد چگونه ممكن است اين فرد بتواند آن را ادراك كند

ي كه هنوز اتفاق نيفتاده و صورت و اما مسأله نسبت به حوادث و وقايع
تر است، زيرا اگر در وقايع  تر و واضح خارجي به خود نگرفته است كاملاً روشن

گذشته امكان رؤيت براي بعضي از افراد موجود باشد و يا وقايعي كه هم زمان با 
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افتد مثل داستان   ميزمان اين فرد در نقاطي دور دست و دور از چشم او اتفاق
اين قضيه صورت خارجي به خود گرفته  بالأخره السلام  عليهحضرت عيسي

  .است ولي در قضايائي كه هنوز وجود پيدا نكرده ديگر حتيّ اين فرض راه ندارد
ت به علم حضوري اس براي اولياء الهي    رؤيت وقائع گذشته و حال و آينده 

نكته مهم و حياتي اين است كه اين رؤيت و مشاهدة قضايا نسبت به 
 شته و حال و آينده تماماً توسط يك علم حضوري نه حصولي صورتگذ
پذيرد يعني شخص مشاهده كننده واقعاً و حقيقتاً خود را در آن واقعه و حادثه  مي

كند نه اينكه عكس و   مييابد و با وجود خود اين پديده را احساس  ميحاضر
 و يا فيلمي را مشاهدهبينيم   مي كه ما عكسي رادهند چونانفيلم آن را به او نشان 

  . كنيم مي
حال كه سخن از مرحوم حاج هادي ابهري به ميان آمد مناسب ديدم دو 

  .قضيه ديگر كه خالي از لطف نيست از ايشان نقل كنم
مرحوم حاج هادي ابهري از شيعيان مخلص و صادق و صاف و روشن 

بيت  به اهل ضميري بود كه عمري را با اخلاص و صفاي باطن و توسل و ابتهال 
السلام گذرانيده بود و به واسطه همين خلوص و ولاء خداوند   پيامبر عليهم

هايي از جلو چشمان او برداشته بود و نسبت به بعضي از امور و قضايا  پرده
مشاهداتي داشت و نيز از ضمائر افراد اخباراتي داشت و با وجود اينكه اصلاً 

  اين انكشافات بر قلب و ضمير او واردسواد نداشت حتيّ قادر بر امضاء نبود
 مرحومبا جمله و بدين جهت با بسياري از بزرگان حشر و نشر داشت از . شد مي

مقام و از هوا   فقهاء عاليآيى االله ميلاني ـ قدس االله سرهّ ـ كه حقّاً از علماء و
  بودند مراوده داشت و آن مرحوم در بسياري از امور با ايشان مشورتگذشته

  .بست  ميداد و به كار  ميكرد و رأي او را مورد توجه و عنايت قرار مي
م ابهري در دروازه شا   حكايت مكاشفه حاج هادي 

قضيه اول مربوط به سفر ايشان به سوريه بوده است كه اين قضيه از 
  . مرحوم والد ـ رضوان االله عليه ـ از ايشان نقل شده است
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  :فرمودند  ميايشان
 ابهري در سفري كه به سوريه داشت روزي از اقامتگاه مرحوم حاج هادي

اي بود كه  شود به قصد ديدن دروازه ساعات كه همان دروازه  ميخود خارج
السلام را از آن دروازه    عليهسيدالشّهداءاهل بيت و كاروان اسراء حضرت 

پرسد ولي   ميكند و از افراد آدرس و نشان آنجا را  ميعبور دادند حركت
كنند ولي از   مياطّلاعي كند و از آن مكان اظهار بي  نميه او اعتنائيكسي ب

كند و در كنار   ميآنجا را پيدا بالأخره آنجا كه خود داراي نور باطن بود
رود به ناگاه   مينشيند و در خود فرو  مياي خيابان در همان محل به گوشه

 ء از دور پيداگردد و كاروان اسرا مي كند كه زمان به عقب بر  ميمشاهده
شدند تا رسيدند به دروازه ساعات   ميشوند و همينطور نزديك و نزديكتر مي

نواخت و   ميكرد و بر سر و صورت خود  ميطور آنها را مشاهده و او همين
تمام قضايا و جرياناتي كه در آن مكان اتّفاق افتاد به طور دقيق و واضح 

وئي انگار خود او در آن چنان محسوس و ملموس مشاهده كرد كه تو گ  آن
ديده   ميزمان شخصاً در آن واقعه حضور داشته و به رأي العين آن قضايا را

  .است
وقتي حاجي اين قضيه را براي ما : فرمودند مرحوم والد ـ رضوان االله عليه ـ مي

كه كرد دقيقاً با آنچه در كتب تاريخ آمده است منطبق بود به طوري  تعريف مي
 وضيح و شرح اين واقعه از حاجي پي به صحت مطالب كتبما از كيفيت ت

  .برديم مي
فراد و اشخاصي است ابهري در اينكه تمام زمين مدفن ا   حكايت مكاشفه حاج هادي 

  .تر از حكايت اول است تر و غريب و اما قضيه دوم كه بسيار عجيب
موسي  بن   الحجج علي در آن ايامي كه حقير در عتبه مقدسه حضرت ثامن 

السلام در زمان حيات مرحوم والد مشرّف بودم، صحبت و   الرضا عليهما 
 روزي به .شد  ميالسلام گاهي به بنده محول  سخنراني مجالس ائمه عليهم

 لام صحبت النقّي عليه مناسبت شهادت حضرت امام عليكردم و در   ميالس
المؤمنين  حضرت به نقل از كلام أميرسخنراني فرمايشي از آنضمن 

  : السلام نقل شد كه فرمودند عليه
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اي از زمين وجود ندارد الاّ اينكه خداوند   از بقاع زمين و هيچ قطعهاي هيچ بقعه
متعال در آن قطعه فردي را دفن كرده است و تمام زمين مدفن افراد و 

  1.كردند و حيات داشتند اشخاصي است كه در طول تاريخ در آنجا زندگي مي
 عليه ـ به من فرمودند در  االله ضاء مجلس مرحوم والد ـ رضوان پس از انق

  : اين باره داستاني از مرحوم حاجي هادي ابهري برايت نقل كنم
هاي  در يكي از سفرها كه پياده از ابهر به يكي از قريه«: گفتند  ميايشان
رفتم هوا به شدت گرم و من خسته راه و تا مقصد هم راه هنوز   مياطراف

 كوهي نشستم تا قدري رفع خستگي شود و رر بود از فرط خستگي كنابسيا
دوباره به راه ادامه دهم بيابان خشك و سوزان و اثري از آب و آباداني و 

مدتي كه از نشستن من گذشت ناگاه اين . عمران در آن محيط وجود نداشت
فكر در من خطور كرد كه آيا زماني بوده است كه در اين بيابان خشك و 

اي زندگي كرده باشند و اينجا مسكن و مأواي افرادي  سوزان قوم و قبيله
بوده باشد؟ به مجرّد اينكه اين تفكرّ برايم پيدا شد يك مرتبه ديدم كه زمان 

ها سال عقب رفتم و حركت زمان به سوي  به عقب برگشت و من به ميليون
 بدون آب و زمان فعلي آغاز شد و ديدم كه در همين مكان كه فعلاً خشك و

ها و اشخاص مختلف با رنگها و ظواهر  علف است آن قدر از اقوام و قبيله
هاي مختلف زندگي  هاي فراوان و به صورت گوناگون با احشام و گله

اند و  اند و هر كدام براي صدها سال بلكه هزاران سال در اين مكان بوده كرده
ها و بناها به كلّي  انهسپس مرگ آنها را به زير خاك دركشيد و آن آثار و خ

نيست و نابود شد سپس قوم و قبيلة ديگري به جاي آنها آمدند و همينطور 
اين سلسله ادامه يافت تا به امروز كه فعلاً اين سرزمين دچار خشكسالي 

كند، كه من قادر بر شمارش آنها نيستم   نميشده است و كسي در آن زندگي
  : فرمود  ميو عجيب آنكه
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تك آنها  كردم و با تك  ميها بودم و در ميانشان گوئي زندگيمن با همة آن
 حشر و نشر داشتم و تمام خصوصيات آنها را با وجودم حس و لمس

  » !كردم، و اين خيلي عجيب و غريب است مي
حال به سرّ و علتّ اين مطلب كه چگونه ممكن است نسبت به اموري كه 

ذشته و چه اموري كه در زمان حال از ديدگان افراد عادي پنهان است چه امور گ
افتد و چه اموري كه هنوز اتفاق نيفتاده است فردي مطلّع گردد خواه آن   مياتّفاق

گونه كه گذشت امور عدميه  فرد پروردگار باشد يا ملائكه يا انسان، زيرا همان
 به طور .كنند  نميهاي امر وجودي را قبول هيچ حكم ايجابي و هيچ نشان از نشانه

ي عدم اصلاً هويتي ندارد تا به نحوي از انحاء بتوان حكمي را بر او مترتب كلّ
نمود حتيّ خود ذات پروردگار نيز قادر بر اطلاّع و آگاهي از يك امر عدمي 

  .باشد چه رسد به ساير مخلوقات نمي
ن زما   كيفيت تعلّق علم الهي به موجودات در بستر 

  چگونه علم پروردگار تعلقّو لذا توجه به اين نكته ضروري است كه
اي مادي كه شرط وجود او در بستر زمان بودن است و زمان كه  گيرد به حادثه مي

باشد بلكه متصرّم الوجود است يعني وجود   نميامري دفعي الحدوث و الوجود
و تا لحظه قبل حركت . يك لحظه از زمان متوقفّ بر گذشت لحظه قبل است

 بعد ندهد حوادثي كه قرار است در لحظه بعد به نكند و جاي خود را به لحظه
وجود آيد همه معدوم خواهند بود و چون معدومند امكان ندارد به آنها علم تعلقّ 

  بنابراين جمع بين اين دو مطلب به چه نحو و كيفيتي خواهد بود؟. بگيرد
در فصل قبل ذكر شد كه ارادة حقّ به واسطه سه اسم حي و قدير و عليم 

موجب ظهور ... بة صفات چون رئوف و عطوف و خالق و رازق و مدبر و در مرت
و بروز وجود بسيط و بالصرافه خواهد شد كه اين وجود بحت و بسيط همان 

انتهاء و بدون حد و مرز و اطلاقي حضرت حقّ است كه در مظاهر و  ذات لا
 تشخصّ و تعينات خارجيه صورت خارجي و عيني پيدا كرده داراي حد و مرز و

بنابراين هر مرتبه از مراتب تقدير به نوبة خود علّتي براي مرتبه . گردد  ميتعين
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باشد و در رتبة خود عالمي را مطابق و مسانخ   ميبعدي و خود معلول مرتبة قبلي
آورد و چه بسا بين دو   ميبا همان كيفيت اسمي و يا وصفي و يا فعلي به وجود

  .صفت و فعل مراتب مختلفي موجود استمرتبه از اسم و صفت و يا 
ن مكا زمان و    عدم توقفّ صدور اراده و مشيت حقّ تعالي بر 

 صدور اراده و مشيت از ناحيه ذات از آنجا كه متوقفّ بر زمان و مكان
هاي مادي و طبيعي  باشد، زيرا مسأله زمان و مكان مربوط به حوادث و پديده نمي

لوليت در عوالم مختلف تا عالم برزخ و مثال است، در تمام مراحل علّيت و مع
باشد زيرا نفس علم پروردگار به   مييتغير موجود تماماً به نحو ثابت و لا

موجوديت يك موجود مساوي با خلق و ايجاد آن است و تخللّ و افتراق علم 
بنابراين در سلسلة . باشد  ميباري تعالي از معلول و معلوم عقلاً ممتنع و محال

 و معلولات از مقام علم باري و تعلقّ اراده و مشيت بر ايجاد آن تا وقتي كه علل
خارجي طبعي و مادي نشود همگي در عالم ابداعيات به طور منتهي به وجود 

ثابت و پايدار ايجاد خواهند شد زيرا وجود آنها متوقفّ بر زمان و مكان نيست 
بلكه وجود آنان وجودي  و گذشت زمان باشند كه در وجود محتاج به تدريج

  :فرمايد  ميدفعي و يكباره است و لذا در قرآن كريم
!$ tΒuρ… !$ tΡã� øΒr& āωÎ) ×οy‰Ïm≡ uρ £x ôϑ n= x. ≈ Î� |Çt7ø9$$ Î/.1  

اراده ما بر خلقت اشياء احتياج به تعدد و مرور زمان و تدريج ندارد بلكه «
  ».آورده استاي كم و زياد به وجود  يك اراده، همة عالم خلق را بدون ذره

مسأله حصول تدريجي و خلقت در عالم ماده اختصاص به ما موجودات 
 ما تا يك چيز را به وجود نياوريم قادر بر ايجاد موجود ديگر نخواهيم .مادي دارد

هاي متعدده نسبت به امور متعدده از ما ساخته نيست،  بود و در آنِ واحد اراده
 احتياج به زمان ندارد احتياج به گذشت ولي ذات اقدس حقّ براي خلقت اشياء
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يك اراده و سپس ارادة ديگر ندارد، احتياج به خلقت يك موجود و سپس موجود 
ديگر ندارد احتياج به انصرام زمان و آمدن زمان بعد ندارد تمام اينها مربوط به 

اش مافوق ماده و مشيتش مافوق  موجودات مادي است خداي متعال كه اراده
مكان است و زمان و مكان هر دو بر فرض وجود خارجي، معلول اراده و زمان و 

و تا ماده وجود نداشته باشد زمان و مكان . مشيت او بر حوادث مادي هستند
معلول وجودات مادي هستند پس چگونه  وجود نخواهند داشت، بلكه آن دو

مان و مكان اش بر خلق موجودات از ز ممكن است ذات اقدس حقّ در تعلقّ اراده
براي تحققّ ايجاد كمك بگيرد درحاليكه ذات او مافوق ماده است و مجرّد از هر 

  .  استيتعين و تشخصّ خارج
بر اين اساس وجود حقيقي و واقعي اشياء تا قبل از تحققّ مادي از عوالم 
غيب گرفته تا وجود برزخ و مثال مخلوقات همه و همه بالفعل موجود و در عالم 

باشند و اما وجود مادي در عالم ظهور و شهادت احتياج   ميقرّ و ثابتخود مست
  .به گذشت زمان و تحققّ شرائط مادي و طبعي خود را دارد

شود و   ميدر اينجا است كه معناي آيات گذشته به خوبي واضح و روشن
كيفيت اطلاّع پروردگار بر غيب سماوات و زمين و يا در اختيار داشتن مفاتح و 

شود كه تمام   ميسازد و روشن  مييدهاي عالم غيب، حقيقت خود را آشكاركل
عالم خلقت بالفعل و در حال حاضر همه و همه بدون يك سر سوزن جا افتادگي 

باشند چه آنچه تا به   ميو از قلم افتادگي در عوالم مجرّده در سلسلة علل موجود
ود خواهد آمد همه حال لباس وجود خارجي پوشيده و چه آنچه بعدها به وج
باشند، الاّ اينكه   ميآنها به وجود مجرّده خود و صورت مثالي و برزخي موجود

اند و برخي هنوز وقت آمدنشان به اين  برخي از آنها پا به عرصة اين دنيا گذاشته
  .دنيا نرسيده است

كنيم اين همه افرادي كه در خواب از مسايل و حوادث   ميو لذا مشاهده
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تواند باشد، شايد   ميشوند از روي چه جهت و علتّي گذشته باخبر ميآينده و يا 
اين مسأله براي همة ما در طول زندگي اتفاق افتاده باشد و كم و بيش از وقوع 
بعضي از حوادث چه به صورت صريح و شفّاف و يا به صورت غير صريح مطّلع 

اده است، كه البته اين ها مورد تا به حال اتّفاق افت براي اين بنده ده. شده باشيم
  . مطلب چيز مهمي نيست و چنانچه عرض شد شايد براي همه بوده باشد

ن ده آ   توقفّ تحقّق هر علّتي بر سلسله امور موجِ

  :نكتة فوق العاده مهم و حائز اهميت آنكه
گيرد   ميدر سلسلة علل و معلولات كه از عالم اسماء پروردگار نشأت

كدام آنها در   اموري است كه هربه يك سلسلهروط وجود هر علتّ متوقفّ و مش
تحققّ اين علتّ به عنوان علتّ تامه نقش اساسي دارند چنانچه اين مسأله در 
قانون علّيت در همين عالم ماده و دنيا جاري است مثلاً براي اينكه يك تصادف 

 پيدا بسا صدها قضيه بايد صورت در فلان خيابان در نقطة خاص انجام شود چه 
كند تا اين حادثه به وجود آيد و وجود حتيّ يك عامل و يا عدم تحققّ يك عامل 
در اين سلسلة گسترده علّيت موجب عدم تحققّ اين حادثه خواهد شد، و علّيت 

  .فائده خواهد ماند ساير قضايا ناقص و بي
 اگر قرار است فلان شخص سر ساعت خاص و لحظة معين در فلان  مثلاً

با ماشين مشخصّ تصادف كرده و فوت نمايد، براي تغيير و تبديل اين نقطه 
آيد در سر راه خود به يكي از   ميحادثه كافي است همين كه از منزل بيرون

خورد كند و به مدت دو دقيقه از رفتن باز بماند، در اين صورت ابداً  دوستانش بر
سأله صورت ديگري به خود امكان ندارد اين حادثه در فلان نقطه اتفّاق افتد و م

كدام نقش  اي كه هر ها و بلكه صدها حادثه خواهد گرفت و بر همين قياس ده
توانند داشته   مياي در به وجود آمدن و يا منتفي شدن اين واقعه تعيين كننده

  .باشند
در نظام علّيت به عينه همين مسأله وجود دارد، براي اينكه اين حادثه كه 
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ن لحظه براي شخص معين حادث شود يك سري حوادث و فلان تصادف در فلا
  .دهند تا اين پديده را به وجود آورند  ميقضايا در اين سلسله دست به دست هم

تصور ما از اراده و مشيت پروردگار بر ايجاد يك حادثه يك تصور عاميانه 
اي تعلّق  كنيم كه اراده خداوند اگر بر وقوع يك حادثه  مي ما خيال.و ابتدائي است

بگيرد اين مشيت و خواست از عالم بالا كه عالم ذات است به سمت و سوي 
كند و پس از طي مراتب تجرّد با   ميظهور و بروز در عالم شهادت و ماده حركت

تحققّ صورت مثالي و برزخي ديگر هيچ راهي جز ايجاد آن حادثه باقي نخواهد 
  .له نخواهد بودو هيچ گريز و گزيري از وقوع آن مسأ. ماند

اراده حضرت حقّ بر ايجاد يك پديده و . درحاليكه مسأله اين چنين نيست
طرفه و بدون انعطاف و همچون سنگ و چوب نيست كه الاّ  واقعه يك ارادة يك

  .و لابد همين است و ديگر هيچ
خود اين اراده معلول بروز و ظهور سلسلة اسماء و صفات در عالم خارج 

ظام احسن خلقت تقدير و مشيت الهي بر اين است كه قطع رحم است، مثلاً در ن
. رحم موجب طول عمر است موجب نقصان عمر خواهد شد و در مقابل صلة 

حال ارادة پروردگار بر ايجاد فلان تصادف در نقطه خاص ممكن است به واسطه 
 رحم تغيير پيدا كند و همان تغيير در عالم ملكوت باعث شده است كه يك صلة 

آن شخص در بين راه با دوست خود به مدت دو دقيقه به صحبت و احوالپرسي 
  .بپردازد و در نتيجه اين تصادف واقع نگردد

 و يا اينكه يك قطع رحم شرائط را براي بروز چنين تصادفي فراهم
آورد و همينطور احترام به والدين و قضاء حوائج مردم و انفاق بر فقراء و  مي

سن سلوك و معاشرت با اهل و عيال و پرداختن به امور اطعام مساكين و ح
عبادي و اداء تكاليف همه و همه هر كدام به نوبة خود علّتي هستند براي تحققّ 

تواند علتّ براي   ميو يا عدم تحققّ يك حادثه، و در مقابل نيز خلاف اين امور



  ادراك و علم قتيحق در :دوم فصل/ افق وحي   122

  

وش نمودن و لذا در نظر گرفتن اراده پروردگار و فرام. وقوع اين حادثه باشد
  . سلسلة علل كاري است عبث و لغو

ل م برزخ و مثا   كيفيت صورت حوادث در عال

بنابراين با توجه به مطالب ذكر شده كيفيت صورت حوادث در عالم برزخ 
و مثال نسبت به تغييرات و تحولات علل مختلفه تفاوت خواهد كرد، يعني ممكن 

واقعه به نحوي باشد اما است طبق سلسله علل و معلولات صورت برزخي يك 
رحم و يا عيادت مريض و يا انفاق بر فقراء صورت  با ورود يك علتّ مثل صلة 

و . برزخي تغيير پيدا كند و آن صورت قبلي در ظرف خود همانطور باقي بماند
دار گردد  صورت برزخي و مثالي جديد رابطه عليت با عالم ماده و خارج را عهده

  .بلي جلوگيري بنمايدو از ظهور آن صورت ق
شويم كه آن ارادة اصلي و   ميو اما پس از وقوع يك حادثه ما متوجه

آن علتّ موجب بروز و ظهور اين  بالأخره اساسي و آن علتّ حقيقي اخير كه
كه از اين اراده تعبير به عالم لوح محفوظ . واقعه شده است چه چيزي بوده است

و از . شود  ميتعبير به عالم محو و اثباتشده است و از آن تغييرات و تبدلات 
آنجا كه ذات اقدس حقّ علم عنائي و عليّ و سيطرة ولائي بر جميع موجودات و 

كدام علتّ موجب بروز و  بالأخره داند كه  ميحوادث عالم وجود را دارد خود او
اي به اين شكل به وجود  ظهور آن حادثه خواهد شد و يا اينكه اصلاً حادثه

  . آمدنخواهد
بريم كه چرا خداوند متعال كليد و رمز عوالم غيب را در   ميدر اينجا پي

اختيار خود قرار داده و مختص به ذات خود فرموده است و كسي را بر آن 
اي را كه خود انتخاب و اختيار  اطلاّعي نيست جز آن فرد مرضي و پسنديده

  .نمايد
ه در مكاشفات نسبت پس ممكن است بسياري از افراد چه در خواب و چ

به صور برزخي و مثالي اطلاّعاتي به دست آورند و حوادثي براي آنان روشن 
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بشود درحاليكه آن علتّ اصلي و صورت برزخي علتّ خارجي در پشت اين 
ها پنهان مانده باشد و هنوز به مرحلة عليت ظاهري كه موجب شود ساير  صورت
  .ظاهر و بارز كند نرسيده باشدصورت خود را ها به كناري رود و آن  صورت

ي ل زمان عجل االله تعا   خطاي دعوت كنندگان و سخن گويان در ظهور امام 

 االله عصر عجل از باب مثال تمامي كساني كه نسبت به ظهور حضرت ولي
هائي  اند و مردم را با حكايات و داستان تعالي فرجه الشرّيف تا كنون سخن گفته

اند دچار اين توهم و اشتباه  رگرم نمودهاز خوابها و مكاشفات دروغين س
  .اند گرديده

حقير راقم سطور خود از بسياري از اين گونه افراد مطالبي را تصريحاً 
 ام كه تمام آنها دروغ و خلاف از آب درآمده است و چون به آنان اعتراض شنيده

 بداء حاصل شده است و يا به طور كليّ گفته خويش: دهند كه  ميشود پاسخ مي
  !كنند  ميرا انكار

نه عزيز من مسأله اين چنين نيست، نه بدائي حاصل شده است و نه چيزي 
تغيير كرده، تمام اين مصيبتها ناشي از جهل و ناداني خود شما است كه حد و 

 و در عالم ختيدمرتبه خود را ندانستيد و مردم را به گمراهي و ضلالت اندا
ايد و مسأله را  في ارزشمند سرگرم نمودهتخيلات و توهمات بدون وصول به هد

ايد و خلائق را در انتظار واهي و  به امروز و فردا و اين سال و سال دگر كش داده
ايد، شما كه اهليت ادراك اين مسائل غيبيه را نداريد چرا  پوچ سرگردان نموده

كيه خود مردم را به دور خود جمع نموده و به جاي پرداختن به تربيت و تز  بي
آنان و رشد و تجرّد نفساني كه ملازم با ادراك حقيقت ولايت آن حضرت است 
كه بدون آن، ادراك رؤيت ظاهري و فرََج ظاهري ايشان تأثيري در روحيات و 

ها و حكايات واهي و توخالي از حركت به  كمالات انسان ندارد افراد را با داستان
  ؟سوي آن منبع نور و حيات و بهاء باز داشتيد

اطلاّع بر ظهور حضرت در مرتبه اول اختصاص به ذات پروردگار دارد و 
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 اوست كه بر همه چيز دانا و توانا است و ثانياً و بالعرض و بالتّبع به اولياء خاص
ها آگاهي  خودش كه محرم اسرار او هستند و از راز و رمز سلسله علتّ و معلول

 گونه مسائل حظّ و نصيبشود و كس ديگري را در اين   ميدارند منحصر
كه دم  آورند و آنان نمي بندند و دم بر  ميدانند لب فرو  ميو لذا آنان كه. باشد نمي
گشايند اطلاّعي بر مفاتح عالم غيب و اسرار   ميآورند و زبان به اين مسائل برمي

  .نظام خلقت ندارند
مام زمان عجل االله تعا به معرفت حقيقت و باطن ا فرجه الشريفدعوت اولياء الهي    لي 

هميشه دأب و سيرة اولياي الهي و عرفاء باالله دعوت و ارشاد مردم به 
سوي معرفت و فهم و ادراك حقيقت آن بزرگوار بوده و هست نه صرف رؤيت 

ديدند و   نميمگر افراد در زمان رسول خدا او را. ظاهري كه آن هنري نيست
وسته با او حشر و نشر نداشتند صبح و ظهر و شام در مرأي و منظر آنان نبود و پي

 پس !؟مند نبودند  و اندرز و انذارهاي او بهرهجماعت و سخنهاو از فيض نماز 
چه شد كه هيچ كدام اينها سودي نبخشيد و پس از ارتحال آن حضرت همه افراد 

اي انگشت شمار دست از اوامر و دستورات او برداشتند و تمام نصائح و  جز عده
فصل و  كباره به دست نسيان و عناد سپردند و جانشين بلاتصريحات او را ي

بگذشت رها نمودند و به   نميل او را كه بيش از دو ماه از انتصاب اومنصوب از ق
ديني چون ابوبكر رضا دادند و شكم دختر رسول  خلافت غاصب جائر ظالم و بي

د و گريبان خدا را بين در و ديوار از هم دريدند و فرزند در رحم او را كشتن
صاحب ولايت كليه الهيه و ناموس عالم خلقت و واسطة فيض حق بر همه 
خلائق عالم علي مرتضي را گرفته و كشان كشان به مسجد رسول خدا براي 
بيعت با آن خليفه كذائي بردند و شمشير به روي او كشيدند، آيا اينها بوده است 

ت به نماز جماعت پيامبر چه يا نبوده است؟ حال اين همه داد و فرياد و سبق
عصر عجل االله  اينها آورد؟ آيا پيامبر اكرم بالاتر بود يا حضرت وليسودي براي 
   تعالي فرجه؟



 125  ياله ديتوح و عرفان مكتب بر شهود و معرفت عالم به وصول انحصار

  

هي ن و توحيد ال م معرفت و شهود بر مكتب عرفا به عال ر وصول    انحصا

بنابراين صراط مستقيم و راه مستوي ـ كه نتيجه آن فقط و فقط وصول به 
است و حاصل آن ادراك حقيقي و شهودي نفس مطهر عالم معرفت و شهود 

صاحب ولايت و ذوب و فاني شدن در ولايت آن حضرت و تحققّ وحدت 
حقيقيه و معيت واقعيه با روح و سرّ و جان آن بزرگوار ـ منحصر است در مكتب 

 ديگري بواديعرفان و اولياي الهي؛ و ساير مذاهب و ملل و مكاتب به راهها و 
  .مانند  مي ند و از نتيجه و هدف بازده  ميسوق

  :الغرض
ــه هــيچ خــام  ــد حــال پخت   در نياب

  
  1پس سـخن كوتـاه بايـد والـسلام          

از مطالب گذشته استفاده شد كه تمام حوادث عالم تكوين در عالم و مرتبة   
خود حضور فعلي و عيني دارند نه اينكه عكس و فيلم و نقشه و آدرس آنها 

 آن حقائق و شخص آنها به وجود حقيقي و واقعي بلكه نفس! موجود باشد، نه
خودشان موجودند و الاّ إخبار از آنها و بيان جزئيات آن حوادث كه هنوز ظهور 

  .اند عقلاً محال است، زيرا اخبار از عدم، معنا ندارد خارجي و شهودي پيدا نكرده
بر ساير بنابراين آيه شريفه كه درباره كيفيت خلقت آدم است و امتياز او را 

  .باشد  ميسازد بسيار حائز توجه و تأمل  ميموجودات آشكار
ر مخلوقات و از ساي امتياز ا   آيات الهي در كيفيت خلقت آدم و 
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من جانشين خود را در روي : كه پروردگارت به ملائكه فرمود و زماني«

خواهي افرادي را خلق  آيا مي: فرشتگان عرض كردند. م دادزمين قرار خواه
نمائي كه در زمين افساد و تباهي كنند و خونريزي نمايند درحاليكه ما همواره تو 

كنيم؟ خطاب رسيد كه  نمائيم و ذات اقدس تو را تقديس مي را حمد و تسبيح مي
  .دانيد دانم كه شما نمي من چيزي را مي

ء را به آدم تعليم فرمود سپس اين اسامي را بر خداي متعال تمامي اسما
  .گوئيد مرا به اسماء اينها آگاه نمائيد اگر راست مي: فرشتگان عرضه نمود و فرمود

هاي  اي پروردگار تو منزهّ هستي از نقائص و كاستي: ملائكه عرض كردند
قدر ما، ما را به اين اسماء اطلاّع و آگاهي نيست و ميزان علم و دانش ما همان 

  .باشي است كه تو به ما تعليم فرمودي، به تحقيق كه تو دانا و حكيم مي
پس وقتي . اي آدم ملائكه را از حقيقت اين اسماء آگاه نما: خداوند فرمود

آيا به شما : كه آدم حقيقت و واقعيت اين اسماء را به ملائكه آموخت، فرمود
كنيد  چه آشكار و يا پنهان مينگفتم كه من بر غيب آسمانها و زمين آگاهم و از آن

  باشم؟ مطلّع مي
در زماني كه ما به ملائكه گفتيم بر آدم سجده كنند، پس همگي آنها سجده 

  ».كردند جز شيطان كه إبا كرد و تكبر نمود و از كافرين شمرده شد
  .در اين آيات خداوند متعال به نكاتي چند پرداخته است

اول(نكات موجود در آيات كيفيت خلق آدم    )نكته 

ت انسان به صورت خلقت عنصري و  اطلاّع ملائكه بر خلق:نكتة اول
مادي است كه در اين مرتبه از آنجا كه انسان در معاشرت با يكديگر به تنازع بقا 
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شود لذا ملائكه  پردازد و اين تنازع منجر به افساد و قتل و غارت و ويراني مي مي
ثالي انسان به خداي متعال اعتراض با اطلاّع بر صورت برزخي و حقيقت م

 نمايند كه چه حكمت و داعي در اين خلقت وجود دارد، خلقتي كه دائماً با مي
  .نزاع و تخاصم و جنگ و اغتصاب اموال و اعراض توأم است

اند علتّ اينكه ملائكه نسبت به خلقت  برخي از غير مطّلعين گمان كرده
 حكمت بالغه پروردگار در كيفيت خلق كنند و آن را مغاير با انسان اعتراض مي

دانند، اين است كه خداوند متعال قبل از انسان جنّ را خلق نمود و  اشياء مي
ها و گرفتاريها و مشكلات بوده است و  خلقت جنّ در روي زمين توأم با نزاع

كردند و لذا در خلقت انسان نيز  ملائكه اين مسائل را با چشم خود مشاهده مي
سان را قياس به جنّ كردند و چنين گمان كردند كه انسان هم با همان آمدند و ان

  .كيفيت و مرام در زمين زندگي خواهد نمود
 ملائكه وجودشان :اولاًپايه است زيرا   به غايت سست و بياين سخن

وجود عقلاني و مجرّد است و حقيقتي كه داراي اين خصوصيت است هيچگاه 
كند بلكه حقيقت او عين   وجودش تحققّ پيدا نمييك امر مهمل و لغو و عبث در

منطق و عقل و انطباق با واقع است، اينكه وجود جنّ قبل از خلقت انسان همراه 
با جنگ و خونريزي بوده است چه ربطي به خلقت و وجود انسان دارد و به چه 

توانند نسبت به اين  حجت و ملاكي ملائكه قبل از معرفت و رؤيت انسان مي
 به خداوند متعال اعتراض و ايراد نمايند، اين حرف از يك فرد عادي قبيح خلقت

است چه رسد به ملائكه مقربّ كه اصلاً حقيقتشان حقيقت نوريه و تجرّديه است 
چرا ايد  شما كه هنوز آنها را نديده: و جا داشت كه خداوند در جواب آنها بفرمايد

 كمي صبر كنيد ببينيد اينها ؟ايد ايد و سخن گزاف رانده در قضاوت عجله كرده
و لذا به طور كليّ . خيزند يا نه مانند اجنّه در طول حيات به تخاصم و نزاع برمي

  .با نفس خلقت ملائكه در تعارض استاصل اين اعتراض 
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 احساس ملائكه و كيفيت تعلّقشان به عالم ماده كه با چشم و گوش :ثانياً
ت ملائكه حقيقت نوريه و از سنخ مجرّدات حقيق. و اعضاء و جوارح مادي نيست

است و حقيقت مجرّده در تعلقّ به شيء ديگر با حقيقت مثالي و ملكوتي آن 
كند نه با جسم و بدن عنصري و مادي او، بنابراين ملائكه  شيء ارتباط پيدا مي

ن براي اطلاّع از خصوصيات عالم ماده نياز ندارند از عالم تجرّد خود مانند كبوترا
بال بزنند و به عالم ماده سرازير شوند تا با چشمان خود به حوادث و قضاياي 
اين عالم پي ببرند زيرا عالم ماده كه زير عالم مجرّد نيست و اصلاً حكم زمان و 
مكان را به عوالم مجرّده سرايت دادن عقلاً محال است و اين دو عالم از دو مقوله 

و مقهور زمان و مكان است و ديگري قاهر و اند، يكي معلول  مختلف و متفاوت
كيفيت اطلاّع  .مافوق زمان و مكان و چه ربطي بين اين دو مقوله وجود دارد

است نه به خود جنبة ملائكه بر حوادث زمين ارتباط آنها با ملكوت اين حوادث 
  .فيزيكي و مادي اين حوادث همچون بشر

اين خلقت جديد با ساير خلقهاي  در اين آيه خداوند تصريح دارد كه :ثالثاً
در مورد خلقهاي پيشين چه از اجنّه و چه از نوع و شبيه انسان . من متفاوت است

صحبت از خليفه و جانشين نبوده و طبعاً آنها داراي خصوصيات اخلاقي و 
ملكات و صفات خاصي بودند اما درباره اين پديده جديد و خلقت ممتاز 

’: فرمايد مي ÎoΤÎ)… ×≅Ïã%ỳ ’ Îû ÇÚö‘F{ $# ≈ Zπ x
‹ Î= yz . من قصد دارم جانشين يعني نماينده و
آيا اين مسخره نيست كه ملائكه . آشكار كنندة صفات و اسماء خود را بيافرينم

نسبت به خلقتي كه جانشين خدا است و اسماء و صفات او را به منصه ظهور و 
ابالي هستند و به چه درد اينها افراد مفسد و خونريز و لا: آورد بگويند بروز درمي

خورند؟ ما كه به حمد و تسبيح و تقديس تو مشغول هستيم ديگر از اين  تو مي
   خواهي؟ آيا اين سؤال در شأن ملائكه هست؟ خلقت چه مي

اني ذيل آيات خلق آدم  الرّزاق كاش   )ت(كلام مرحوم ملا عبد 

 و اعمال و اين مسايل مبين اين واقعيت است كه ملائكه دقيقاً از افعال
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روش و مرام بشر در روي زمين آگاه بودند و به واسطه وجود برزخي و مثالي 
آنها قبل از خلقت از جنگ و خونريزي و افساد بشر اطلاّع داشتند و به همين 
جهت از اين مسأله نزد خداي متعال شكوه و گلايه نمودند زيرا نسبت به آن و 

 و از آن حقيقت پشت پرده در خلقت رمز و راز و سر مطلب دستشان كوتاه بود
  1.بشر اطلاّع نداشتند

                                                 
  :فرمايد ـ در تفسير اين آيه چنين إفاده مي رهقدس س ـ مرحوم ملا عبدالرّزاق كاشاني ـ1

øŒÎ)uρ… tΑ$ s% š� •/u‘ ≈ Ïπ s3Í×‾≈ n= yϑù= Ï9:  إذ إشارة إلي السرمد الذي هو من الأزل إلي الأبد، و القول هو إلقاء
تعالي بإيجاد آدم في الذّة االلهمعني تعلق مشي وات القدسية التي هي الملائكة المقربّون و ة الجبروتي

 إذ كل ما يحدث في عالم الكون له صورة .ة التي هي النفوس السماويةلمجرّدة و الملكوتيالأرواح ا
 الذي هو قلب العالم غيب في عالم الوح الذي هو عالم القضاء السابق، ثمقبل التكوين في عالم الرّ

ر ت المعبنفس العالم الذي هو لوح المحو و الإثبا: المسمي باللوح المحفوظ، ثم في عالم النفس أي
βÎ)uρ… ÏiΒ >: يالدنيا في التنزيل كما قال تعالعنه بالسماء  ó x« āω Î) $ tΡy‰ΨÏã … çµãΨÍ←!# t“ yz $ tΒuρ ÿ…ã&è! Íi”t∴çΡ āω Î) 9‘y‰s) Î/ 

≈ 5Θθè= ÷è ¨Βفذلك قوله تعالي للملائكة ، :’ÎoΤÎ)… ×≅Ïã% ỳ ’ Îû ÇÚö‘F{$# ≈Zπ x
‹ Î= yz و اعتبر بحالك في نفسك، فإنّ كل 
 جوارحك التي هي عالم كونك و شهادتك من القول و الفعل، له وجود في روحك التي ما يظهر علي

، ثم في نفسك التي هي غيبك الأدني و سماؤك الدنيا، ثم  غيبكهي ما وراء غيب غيبك، ثم في غيب
 لأن الإنسان مركب من .)خالق (:و الجعل أعم من الإبداع و التكوين، فلم يقل. يظهر علي جوارحك

ر أمرهم، صف بأوصافي، و ينفذ أمري، و يسوس خلقي، و يدبق بأخلاقي، و يتّخليفة يتخلّ: نالعالمي
  .و يضبط نظامهم، و يدعوهم إلي طاعتي

#) :و إنكار الملائكة بقولهم þθä9$s%… ã≅yè øg rB r& $ pκ�Ïù tΒ ß‰Å¡ø
 ãƒ $pκ�Ïù à7 Ï
 ó¡o„ uρ ≈u !$ tΒÏe$!  و تعريضهم بأولويتهم #$
ß :لذلك بقولهم øtwΥuρ… ßxÎm7 |¡ çΡ x8Ï‰ôϑpt¿2 â¨ Ïd‰s) çΡuρ ≈y7 s9 هو احتجابهم عن ظهور معني الإلهية و الأوصاف 

الربانية فيه التي هي من خواص الهيئة الاجتماعية و التركيب الجامع للعالمين الحاصر لما في 
  .الكونين

و علمهم بصدور الأفعال البهيمية التي هي الإفساد في الأرض، و السبعير عنها بسفك ة المعب
 � تين هما من خواص قوة الشهوة و الغضب الضروري وجودهما في تعلق الروح بالبدن، والدماء اللّ
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بنزاهة ذواتهم و تقدس نفوسهم عن ذلك، إذ كل طبقة من الملائكة المقدسة تطلع علي ما تحتها  �

 الروح العلوي النوراني بالبدن و ما في أنفسها و لا تطلع علي ما فوقها، فهي تعلم أنه لا بد في تعلق
السفلي الظلماني من واسطة تناسب الروح من وجه، و تناسب الجسم من وجه، هي النفس، و هي 

 :و لا تعلم أن الجمعية الإنسانية جالبة للنور الإلهي الذي هو سرّ. مأوي كل شرّ، و منبع كل فساد
þ’ ÎoΤÎ)… ãΝn= ôãr& $tΒ Ÿω ≈ tβθßϑn= ÷è s? *  
»≈øŒÎ)…  تدرح انتهائي گذشته تا بي  كه از بياين آيه اشاره است به مرتبة سرمديو مرزي د 

Α≈و مقصود از . آينده، گسترش دارد øθt%… در آيه عبارت است از القاء كردن تعلّق خواست و 
جبروتيه كه همانا ملائكه مقربّون و ارواح ه هاي قدسي اراده پروردگار به ايجاد آدم در ذات

  .هاي ملكوتيه كه عبارتند از نفوس آسماني د و نيز ذاتمجرّده هستن
شود صورتي از آن قبل از خلقت در عالم روح كه عالم  زيرا هر چه در عالم ماده حادث مي

قضاء سابق است وجود دارد، و پس از آن در عالم غيب كه قلب عالم است و از او به لوح 
ت، يعني نفس عالمي كه به عالم محو و شود و پس از آن در عالم نفس اس محفوظ تعبير مي

و : فرمايد چنانچه مي. اثبات ناميده شده است و در قرآن كريم به آسمان دنيا تعبير شده است
ما محفوظ است و هيچ چيزي در عالم وجود ندارد مگر اينكه اصل و ريشه و سرچشمه آن نزد 

  .كنيم  از آن در اين عالم ايجاد ميما به مقدار مشخص
  .ام من در روي زمين جانشين قرار داده:  است كلام الهي به ملائكهپس اين

حال كه چنين است حال خود را در نزد خود ارزيابي نما و بدان كه هر چيزي از اعمال و 
يابد از گفتار و  زند كه در عالم ماده و شهادت ظهور مي افعال تو كه از اعضاي بدن تو سر مي

  .باشد الغيب تو مي و است كه آن روح مقام غيبكردار براي او وجودي در روح ت
يابد و سپس در نفس تو كه مقام غيب نازل و پائين  سپس آن عمل در مقام غيب تحققّ مي

گردد و  باشد و در آسمان دنياي تو خواهد بود آنگاه بر اعضاي بدنت ظاهر و آشكار مي تو مي
شود و لذا خداوند  ه هر دو ميجعل پروردگار هم شامل ايجاد در مجرّدات و هم عالم ماد

زيرا انسان از دو جنبة مجرّد و ماده پيدا شده است، انساني ) جاعل: بلكه فرمود(خالق : نفرمود
كه جانشين من است و اخلاق مرا در خود دارد و اوصاف مرا حاصل نموده است و امر و ارادة 

كند و نظام ايشان را  ا تدبير مينمايد و امور آنان ر كند و خلق مرا راهبري مي مرا تنفيذ مي
  .خواند گرداند و آنان را به سوي طاعت و انقياد از من فرا مي استوار مي

 � كسي را بيافريني كه درخواهي  آيا مي: و اما علتّ اينكه ملائكه اعتراض كردند و گفتند
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م علامّه طباطبائي ذيل آيات خلق آد   كلام مرحوم 

                                                 
شمردند  ميآدم  حاليكه خود را سزاوارتر از بنيين فساد كند و خونريزي نمايد، درروي زم �

به جهت . نمائيم آوريم و تو را تقديس مي و ما تسبيح و حمد تو را به جاي مي: و متذكرّ شدند
اين بود كه حقيقت معني الهيت و اوصاف ربانيه كه از اختصاصات تركيب و هيأت اجتماع بين 

نسبت به حاليكه  است براي آنان كشف نشده بود، دردو عالم مجرّد و ماده در دو نشئه وجودي
كردار و رفتار حيواني كه از او به افساد و افعال درندگان كه به خونريزي تعبير كردند آگاه 
بودند، زيرا اين دو از اختصاصات و امتيازات قوه شهوت و غضب هستند كه وجود آن دو به 

اين و نيز به منزهّ بودن و مبريّ بودن خودشان از . باشد واسطه تعلقّ روح به بدن ضروري مي
كردار و رفتار ناشايست كاملاً مطلّع بودند، زيرا هر طبقه و مرتبه از ملائكه نسبت به طبقه 

تر از خود و نيز بر ذات خود اشراف دارد اما نسبت به مرتبه بالاتر از خود اشراف و اطّلاع  پائين
 و عالي خود ق روح از مرتبه نورانيدانند كه خواهي نخواهي به واسطه تعلّ پس آنان مي. ندارد

بين اي  به بدن كه مرتبه نازل آن است و با ظلمت و كدورت آميخته شده است بايد يك واسطه
اين دو مرتبه وجود داشته باشد كه با هر دو جنبة تجرّد روح و تجسم بدن سازگار باشد كه آن 

و اما . دباش  هر فساد و تباهي مي و ناپاكي و سرچشمةعبارت است از نفس، كه پناهگاه هر شرّ
دانند كه اين جنبة تركيب و امتزاج حقيقت انساني از دو نشئه و دو مرتبه از عالم  ديگر نمي

ه قادر و مستعدباشد كه سرّ كلام الهي كه  جذب نور الهي مي  براي جلب ومجرّد و ماد
  ».دانيد، در همان نهفته است دانم چيزي را كه شما نمي من مي: فرمايد مي

اي است عرشي كه هر چه در عالم ناسوت  يشان حقيقتي است رفيع و دقيقهدر اين مطلب ا
كند تا نوبت به ظهور  پيوندد اصل و اساس آن قبلاً در نشĤت بالاتر وجود پيدا مي صورت مي

در  پس قبل از ظهور آن در اين عالم حتماً و قطعاً آن صورت .آن در همين عالم برسد
آن وجود دارد و اين حقيقتي است غير قابل انكار چنانچه به اين  قبل از آن و بالاتر از هاي  نشئه

با وجود اعتراف و : مسأله قبلاً اشاره شد، اما اشكال و اعتراضي كه بر ايشان وارد است اينكه
ينكرَ و رفيع چطور اطّلاع ملائكه را باز به وجود قوة غضبيه و  چنين حقيقت لا اقرار به يك

جاد فساد و خونريزي ه حكم به ايب انسان از اين دو قو به صرف تركّاند و شهويه برگردانده
اقرار و . حاليكه مذكور گشت هيچ رابطه منطقي بين اين دو مسأله وجود نداردنموده است در

اعتراف به وجود صور ملكوتيه و برزخيه اعيان خارجي و اشياء مادي موجب علم و اطّلاع بر 
  . نها خواهد بودحوادث خارجي قبل از تكوين آ

  .25 ص ،1  ، ج ابن عربي منسوب بهتفسير ـ*
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 در ذيل 1ـ در تفسير الميزان ج  االله عليه رضوان  مرحوم علامّه طباطبائي ـ
  :فرمايند اين آيات چنين مي

#): قوله تعالي þθ ä9$s%… ã≅ yè øgrB r& $pκ�Ïù  tΒ ß‰ Å¡ø
 ãƒ $pκ�Ïù à7 Ï
 ó¡o„ uρ ≈ u!$tΒ Ïe$! إلي قوله  ،#$
â Ï̈d‰ s) çΡ uρ… ≈ y7 s9  مشعر بأنهم إنما فهموا وقوع الإفساد و سفك الدماء من قوله

’. سبحانه ÎoΤ Î)… ×≅ Ïã% ỳ ’ Îû ÇÚ ö‘ F{$# ≈ Zπx
‹ Î= yzي ، حيث إن الموجود الأرضي بما أنه ماد
لجهات، مركب من القوي الغضبية و الشهوية، و الدار دار التزاحم، محدودة ا

وافرة المزاحمات، مركباتها في معرض الانحلال، و انتظاماتها و إصلاحاتها في 
البطلان، لا تتم الحياة فيها إلا بالحياة النوعية، و لا يكمل مظنة الفساد و مصب 

 من الفساد و سفك الدماء، ففهموا االبقاء فيها إلا بالاجتماع و التعاون، فلا تخلو
مرادة لا تقع في الأرض إلا بكثرة من الأفراد و نظام من هناك أن الخلافة ال

ـ و هي قيام  ـ الخلافة اجتماعي بينهم يفضي بالآخرة إلي الفساد و السفك، و
 هشؤونء مقام آخر لا تتم إلا بكون الخليفة حاكيا للمستخلف في جميع  شي

الوجودية و آثاره و أحكامه و تدابيره بما هو مستخلف، و االله سبحانه في 
وجوده مسمي بالأسماء الحسني متصف بالصفات العليا، من أوصاف الجمال و 
الجلال، منزه في نفسه عن النقص و مقدس في فعله عن الشر و الفساد جلت 
عظمته، و الخليفة الأرضي بما هو كذلك لا يليق بالاستخلاف و لا يحكي 

جميع بوجوده المشوب بكل نقص و شين الوجود الإلهي المقدس المنزه عن 
النقائص و كل الأعدام، فأين التراب و رب الأرباب، و هذا الكلام من الملائكة 
في مقام تعرف ما جهلوه و استيضاح ما أشكل عليهم من أمر هذا الخليفة، و 

ء، و الدليل علي ذلك قولهم فيما حكاه  ليس من الاعتراض و الخصومة في شي
y7: االله تعالي عنهم ¨Ρ Î)… |MΡ r& ãΛÎ= yè ø9$# ≈ ÞΟŠ Å3 ptø: حيث صدر الجملة بإن التعليلية  #$

  .المشعرة بتسلم مدخولها فافهم
فملخص قولهم يعود إلي أن جعل الخلافة إنما هو لأجل أن يحكي الخليفة 
مستخلفه بتسبيحه بحمده و تقديسه له بوجوده، و الأرضية لا تدعه يفعل ذلك 
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 هي التسبيح و التقديس بل تجره إلي الفساد و الشر، و الغاية من هذا الجعل و
بالمعني الذي مر من الحكاية حاصلة بتسبيحنا بحمدك و تقديسنا لك، فنحن 

االله خلفاؤك أو فاجعلنا خلفاء لك، فما فائدة جعل هذه الخلافة الأرضية لك؟ فرد 
’þ: سبحانه ذلك عليهم بقوله ÎoΤ Î)… ãΝ n= ôãr& $tΒ Ÿω ≈ tβθ ßϑn= ÷è s?.1  

آيا در روي زمين كساني را : ملائكه گفتند: يدفرما كلام خداي تعالي كه مي«
آفريني كه فساد و تباهي به بار آورند و باعث قتل و غارت شوند، تا كلام او  مي

رساند كه ملائكه  كنيم، مي و ما تو را تقديس مي: فرمايد كه به نقل از ملائكه مي
 من در روي :فرمايد را از كلام خدا دانستند كه مي )افساد و خونريزي(اين مطلب 

زيرا مخلوق زميني از آنجا كه يك موجود . دهم زمين جانشين خود را قرار مي
واي غضبيه و شهويه تركيب شده است و دنيا هم كه دنياي تزاحم مادي است از قُ

است و از جهت مكاني محدود به جهات اربعه است و مزاحمت به طور وفور در 
پاشيدگي است   در معرض انحلال و از همآن راه دارد، اجسام تركيبي آن همواره

باشد، زندگي در دنيا  ها و صلاح آن هميشه در خطر فساد و بروز بطلان مي و نظم
زندگي اجتماعي است كه اصناف مختلفه در يك نوع با كمك همديگر بقاء خود 

  .جويند، پس اين دنيا خالي از فساد و خونريزي نخواهد بود را در آن مي
تعالي است  ت كه ملائكه دانستند خلافتي كه مراد حق پس از اينجا اس

 آدم و نظام اجتماعي آنان تواند در روي زمين باشد، زيرا كثرت افراد بني نمي
فت آنان را به فساد و خونريزي خواهد كشانيد، درحاليكه جانشيني و خلابالأخره 

 مگر  ديگر تمام نخواهد بودكه عبارت است ازجايگزيني يك شيء به جاي شيء
 و شخصيت و استعدادهاي خود و آثار وجودي و  شؤونبه اينكه جانشين با تمام 

و . احكام و تدابير آن حكايت از آن ذاتي كند كه جانشين او واقع شده است
                                                 

 .115، ص 1، ج الميزان في تفسير القرآن ـ 1
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خداي متعال سبحانه در وجودش به اسماء حسني ناميده شده است و به صفات 
در ذاتش از هر .  جلالعاليه متصّف گشته است چه اوصاف جمال و چه اوصاف

 و ناپاكي مقدس است، بلندمرتبه است رّي است و از هر شنقصان و كاستي مبرّ
  .عظمت و بزرگي او

و جانشين زميني با اين اوصاف كه ذكر شد لياقت خليفه شدن مقام 
از وجود خداي تواند   خود نمي را ندارد و به وجود ناقص و آلودةپروردگار

. ها است حكايت و دلالت كند  از جميع نقائص و كاستييرّمتعال كه مقدس و مب
  .پس خاك كجا و پروردگار جهانيان كجا

 در مقام روشن شدن ،و اين كلام و اعتراض به پروردگار از ملائكه
گاه  نشده بود و هيچمجهولات آنها است زيرا مسأله جانشيني براي آنها هنوز حلّ

و دليل بر اين مطلب كلامي . ه استدر مقام دشمني و اعتراض با پروردگار نبود
. باشي به درستي كه تو عليم و حكيم مي: كند است كه خداوند از آنها حكايت مي

كه اين جمله در مقام تعليل جملات قبل بوده و حكايت از پذيرش مفهوم آن 
  . كند  ميهملائكتوسط 

علتّ جعل : گردد كه  كلام ملائكه به اين برميپس چكيده و خلاصة
 و جانشيني اين است كه خليفه از ذات جاعل حكايت نمايد و او را خلافت

خيزد و اما  بنماياند به واسطه تقديس و حمد و تسبيح كه از وجود او بر مي
امور بپردازد بلكه گذارد كه به اين  موجود زميني به واسطه زميني بودنش نمي

قصد از اين خلافت كشاند درحاليكه هدف و م دائماً او را به فساد و آلودگي مي
كه تسبيح و تقديس به همان معنائي كه گذشت الآن موجود است و ما مشغول 

باشيم، پس ما جانشينان تو هستيم يا ما را  تسبيح و حمد و تقديس تو مي
  جانشينان خود قرار ده و چه سودي از اين خلافت زميني خواهي برد؟

من به چيزي : گويد در اينجا خداي متعال پاسخ ملائكه را اين چنين مي
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مه طباطبائي  تمام شد فرمايش مرحوم علاّ».باشيد باشم كه شما آگاه نمي آگاه مي
  .رضوان االله عليه

م ره ذيل آيات خلق آد   اشكالات وارده بر كلام علامّه طباطبائي 

رسد كلام مرحوم علامّه خالي از  با توجه به مطالب مطرح شده به نظر مي
  :اشكال نباشد زيرا

ه بر آنچه در صفحات قبل مذكور شد اشكالي كه در اين تقريب علاو
وجود دارد معلوليت و ترتبّ فساد و افساد و خونريزي بر زميني بودن انسان 
است و اينكه انسان موجودي است مركب از غضب و شهوت و وجود اين دو 
صفت در انسان موجب هتك به حدود و ثغور و افساد و قتل نفوس است، ولي 

ه داشت كه نفس زميني بودن يك موجود و وجود صفت غضب و  توجبايد
شود بلكه اينها به عنوان معدات و وسايل و  شهوت موجب فساد و افساد نمي

  .ابزار فساد و افسادند نه به عنوان علتّ تامه براي افساد و قتل و غارت و غيره
ان كه اين مسأله در مورد حيوانات شايد صادق باشد اما در مورد انس

اي از صفات و ملكات مختلف همراه با قوه عاقله است  طبيعت او آميخته
  .تواند صادق باشد نمي

انسان گرچه از ناحيه غضب و شهوت ميل به تعدي و تجاوز و سلب 
جوئي نسبت به اختيارات افراد در او وجود دارد اما از  حقوق ديگران و برتري

 دنيوي و اجتماعي و رعايت بقاء و دوام جهت قوة عاقله و لحاظ مصالح و منافع
حيات و ملاحظه سلطه و تلافي در صورت تعدي و تجاوز و دهها رعايت و 
ملاحظه ديگر هميشه جانب مساعدت و احتياط و قيام به قانون و رعايت حقوق 

دهد مگر اينكه قواي  نوع خود را بر مصالح و منافع گذرا ترجيح مي  حقّه هم
تصميم خارج نمايد كه در اين نه و دائرةحنموده و عاقله را از صه او غلبه حيواني 

  .صورت مسأله فساد و افساد و قتل و غارت پيش خواهد آمد
امروزه در خيلي از كشورها با وجود عدم حكومت و قانون اسلام مردم در 
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كمال رفاه و آرامش و رعايت قانون و احترام به حقوق افراد و شهروندان و 
ز آزادي در مسايل شخصي و اعتقادات مذهبي و عدم تعدي به برخورداري ا

حدود و ثغور ديگران و وجود زمينه رشد و صلاح براي نيل به مراتب علمي و 
اجتماعي و اقتصادي و وجود امنيت قضائي و احقاق حقّ و ابادة ظلم زندگي 

فراد از آيد و همه ا و هيچ فساد و افساد و قتل و خونريزي نيز پيش نميكنند  مي
رسند و دلشاد وجود قانون در همه مراتب و جوانب زندگي كاملاً راضي و خُ

باشند با وجود اينكه اينان موجوداتي زميني و داراي قواي غضبيه و شهويه  مي
و بالعكس در بسياري از كشورهاي اسلامي با وجود قانون و حكم . باشند مي

ع فّندان و حكومت زورمداري و تر شهرواسلام، تعدي و تجاوز به حقوق افراد و
و برتري طلبي و محروميت از حق انتخاب و آزادي و سلب اختيارات و سلطة 

باشد، دوران حكومت   موجود ميو و وزر و زور و تزوير بر حقّ و عدالت 
عباس  مروان و بني غاصبانه خلفاء ثلاثه پس از رسول خدا و زمامداران اموي و بني

بر اينكه ملاك وجود يك حكومت عادله، نفس قوانين خود شاهد صادقي است 
هاي زعما و حكّام و  اسلام و مقررّات الهي نيست بلكه خصوصيات و شاخصه

  .نمايد متولّيان امر است كه مرز بين اين دو نوع حكومت و سلطه را تعيين مي
 و ظلم و ،خواهد باشد  و عدالت معززّ و ارزشمند است هر كجا ميحقّ
  .م و مطرود است هر كجا و هر زماني كه باشدبيداد محكو

  :و اشكال ديگر بر فرمايش علاّمه اينكه
ة عاقله و رعايت منافع بقاء حيات و ساير وي در صورت عدم وجود قحتّ

ملاحظات نفس، وجود قوة غضبيه و شهويه منتج تجاوز بشر و تعدي به حقوق و 
هت دفع مانع است كه موجب در نتيجه فساد و قتل نيست، زيرا قوة غضبيه ج

انبعاث متحرّك به سمت متعدي است اما خود او موجب تجاوز و تعدي نيست و 
همينطور قوة شهويه موجب تحريك انسان به سمت و سوي جاذب نفس جهت 
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ا نفس آن قوي به حدود و هتك نواميس و بقاء حيات است امه موجب تعد
طلبي و  به وجود صفت ديگر چون زيادهباشد، كه آن مسأله احتياج  اعراض نمي

هر انسان زميني «:  صغراي قياس اول كه قضيهازغيره را دارد و به عبارت ديگر 
ي اين باشد، استفاده كبر مي»  حيات استداراي قوُة غضبيه و شهويه براي ادامه

هر كسي كه داراي اين دو قوة است او را به تجاوز و تعدي و «: قياس در قالبِ
پس هر انساني كه «:  تا نتيجه آنشود ، نمي»كشاند ب اموال و هتك و قتل ميسل

ي و متجاوز و خونريز خواهد بودداراي اين دو قو؛بشود» ه است فردي متعد 
ه؛بلكه كبري در اين قياس به شكل موجبه جزئيو طبيعي است كه ه است نه كلّي 

  .ين خواهد بودنتيجه تابع أخس مقدمتَ
آدم را با وجود ملكوتي و  كه تا ملائكه مسأله فساد و افساد بنينتيجه اين

  . چنين اعتراضي براي آنان نخواهد بود برزخي آنها نديده باشند امكان طرح يك
در تأييد اين مطلب إخبار آنها به پيامبران گذشته از جريانات و قضايا و 

السلام    عليهاءبيت رسول خدا خصوصاً حضرت سيدالشهّد مصائبي است كه بر اهل
  اند؟  چگونه آنها بر اين قضايا و حوادث وقوف پيدا كرده1وارد خواهد شد،

                                                 
أخبرنا ابن خشيش، قال حدثنا محمد بن عبد االله، ـ  86 ـ 639: 314، للطوسي، ص الأمالي ـ1

عبد االلهِ الخصاف قال حدثنا أحمد بن محمد بن سعيد أبو العباس الهمداني، قال حدثنا إبراهيم بنِ 
 قال حدثنا يونسُ بنِ أرقمَ عنِ الأعمشِ عن سالمِ بنِ قال حدثنا محمد بنِ سلمَةَ بن أرتبيل،  النَّحويِِ

 هبكةَِ استَأذنََ رلائالم ظَماءن عا ميمظأنَّ ع كن أنسَِ بنِ مالع عدزَّو(أبيِ الجلَّعةِ النَّ)جي زِيارف بِي 
 فَقبَلهَ النَّبِي) لامعليه الس( فَأذنَ لهَ فَبينَما هو عنده إذ دخَلَ عليَه الحسينُ) ي االله عليه و آلهصلّ(
أجلسَه في حجرهِ فَقالَ لهَ الملَك أ تحُبه قالَ أجل أشدَ الحب إنَّه ابني قالَ  و )ي االله عليه و آلهصلّ(

َملهَي تَقتُلُ ابني هذا قالَ نعتُقالَ ام تَقتلُُهس تَكُليَها  و  إنَّ امقتَلُ عي يةِ الَّتنَ التُّربم يتُكأر ئتإن ش
 ابنك هذا قالَ نعَم فَأراه ترُبةً حمراء طيَبةَ الرِّيحِ فَقالَ إذا صارت هذه التُّربةُ دما عبيِطًا فهَو علامةُ قتَلِ

 ).عليه السلام(قالَ سالم بنُ أبيِ الجعد اُخبرِت أنَّ الملَك كانَ ميكائيلَ 
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 هنگام عزيمت آن السلام در سرزمين كربلا   ميرالمؤمنين عليهو يا داستان أ
 را به عينه همچنان كه بعداً ءن و ديدن صحنة روز عاشوراحضرت به جنگ صفّي

  1.اتفاق افتاده بود
سلمه در مدينه به   ردن جبرائيل رسول خدا را از خانة امو يا داستان ب

 و برگرداندن آن ءسرزمين كربلا و ديدن تمام وقايع و حوادث روز عاشورا
ّسلمه و اخبار حضرت به اينكه اگر  حضرت و به وديعه نهادن خاك كربلا نزد ام

ند و ا اين خاك تبديل به خون تازه گشت بدان كه فرزندم را به شهادت رسانده
 و 2سلمه در مدينه   در خانة امءتبديل خاك به خون تازه در بعدازظهر روز عاشورا

                                                 
ما رواه عثمانُ بنُ عيسي العامرِي عن جابِرِ بنِ الحرِّ عن جويرِيةَ بنِ  :332، ص 1، ج الإرشادـ 1

 يبدسهِرٍ العميرِ المأم عهنا مجا تَولَغنا قالَ لَمَفِّينَ فبلام إلَي صينَ علي بن أبي طالب عليه السنؤم
قَفو لاءكرَب لام طُفُوفينًا عليه السمنَظرََ ي ُنَ العسكر ثمةً ميمالاً و ناحذا و شقالَ ه ُرَ ثمااللهِ  و استعَب

ؤمنينَ ما هذا الموضع فَقالَ هذا كرَبلاء يقتَلُ فيه موضع منيتهِم فَقيلَ لَه يا أميرَ الم و مناخُ رِكابهِمِ
 سار ُسابٍ ثمنَّةَ بغِيَرِ حدخلُُونَ الجي ن أمرِ أبي فقَومتَّي كانَ معرِفُونَ تَأوِيلَ ما قالَ حلا ي كانَ النّاس

سلام وعبد االله الحعليه الس يلما ينِ بنِ ع بِالطَّف ِكانَ أصحابه. 

روي سماك عنِ ابنِ المخارقِِ عن امُ سلَمةَ ] الإرشاد[ شا، ـ 31: 239، ص 44، ج بحار الأنوارـ 2
الحسينُ جالس في حجرهِ إذ هملتَ عيناه بِالدموعِ فَقلُت لهَ يا  و قالتَ بينا رسولُ االلهِ ذات يومٍ جالسا

أخبرَني أنَّ  و ك تبَكي جعلت فداك قالَ جاءني جبرَئيلُ فعَزّاني بِابني الحسينِرسولَ االلهِ ما لي أرا
رويِ بِإسناد آخرََ عن امُ سلَمةَ رضي االلهُ عنها أنَّها  و طائفةًَ من امُتي تَقتلُُه لا أنالهَا االلهُ شَفاعتي

ن عولُ االلهِ مسر َناقالتَ خرَججاء ُنّا طَوِيلاً ثمع ليَلةٍَ فغَاب نا ذاترُ و ندثُ أغبأشع وو ه  هدي
مضمومةٌ فَقلُت لهَ يا رسولَ االلهِ ما لي أراك شعَثًا مغبرا فَقالَ اُسريِ بيِ في هذا الوقت إليَ موضعٍ منَ 

يهف فَاُرِيت لاءكرَب َقالُ لهراقِ ييالعينِ ابنسالح َصرعي و  ملدن وةٍ مماعل  و جي فلَمَ أزيتأهلِ ب
بسطهَا إليَ فَقالَ خذُيها فاحفَظي بهِا فَأخذَتهُا فَإذا هي شبه ترُابٍ  و ألقُطُ دماءهم فهَا هو في يدي

ها فلََما خَرَج الحسينُ عليه السلام من مكَّةَ احتَفَظت بِ و شدَدت رأسها و أحمرَ فَوضعَتُه في قارورةٍ
 �أنظرُُ إلَيها ثمُ أبكي  و أشَمها و ليَلةٍَ و متَوجها نحَو العراقِ كنُت اُخرجِ تلك القارورةَ في كُلِّ يومٍ
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دهها و بلكه صدها داستان از علم و اطلاّع پيامبران گذشته از واقعة روز عاشوراء 
و ديدن آن واقعه با چشم برزخي و مثالي كه همگي حكايت از وجود عيني و 

و علم حضوري ملائكه و فرشتگان طلاّع مثالي آن روز را دارد و حكايت از ا
ي را باقي گونه شكّ  و جاي هيچ1كند ب الهي بر اين واقعه عظمي ميرّمق

السلام ملائكه كاملاً   گذارد كه قبل از خلقت ناسوتي حضرت آدم عليه نمي
اشراف و اطلاّع بر فرزندان او و نسل او داشتند و از اين جهت نسبت به اين 

  .ام داشتندابهخلقت اعتراض و 
 مراتب خويش تمام عالم وجود در سلسلةو حاصل نكتة اول آنكه نتيجه 

به نحو ثابت و پايدار حضور عيني و خارجي دارد و آنچه كه مربوط به عالم 
اجسام و حوادث عالم طبع است گرچه هنوز وجود طبعي و جسماني آنها محققّ 

م و چه به صورت نشده است اما ساير مراتب آن چه به صورت تجرّدي تا
تجرّدي ناقص كه ملازم با صورت برزخي است در عالم برزخ و مثال موجود 
است، الاّ اينكه براي ادراك و شهود اين حقيقت برزخيه و مثاليه بايد به استعداد و 

رسيد وگرنه ممكن است در كيفيت رؤيت اشتباه و خلط پيدا شود، ؤتهي تام 
                                                 

وم الَّذي قُتلَ فيه عليه السلام أخرَجتهُا هو الي و لمصابهِ فلََما كانَ في اليومِ العاشرِ منَ المحرَّمِ �
 بكَيت و هي بحِالها ثمُ عدت إليَها آخرَ النَّهارِ فَإذا هي دم عبِيطٌ فَصحت في بيتي و في أولِ النَّهارِ

 و ماتةَِ فلَمَ أزل حافظةًَ للوقتغيَظي مخافةََ أن يسمع أعداؤهُم بِالمدينةَِ فيَتسَرَّعوا بِالشَّ  كَظَمتو 
أيتقِّقَ ما رَفح نعاهي يالنّاع تَّي جاءومِ حالي. 

بهِذا الإسناد عن علي بنِ حارثِ عنِ ]  كامل الزيارات[مل،  ـ 16: 109، ص 98، ج بحار الأنوارـ 1
لا تَقطعَوه فَإنَّ خيَرَ أولاد  و  قالَ زوروا كرَبلاءسلامالفضَلِ بنِ يحيي عن أبِيه عن أبيِ عبد االلهِ عليه ال

إنَّ الملائكةََ زارت كرَبلاء ألف عامٍ من قبَلِ أن يسكنَُه جدي الحسينُ عليه  و الأنبيِاء ضُمنتَه ألا
 فَاجتَهدِ يا يحيي ألا تَفَقَّد من ذلَك ميكائيلُ يزوُرانه و جبرَئيلُ و ما من ليَلَةٍ تَمضي إلاّ و السلام

 .الموطنِ
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عصر ارواحنا فداه اين اشتباه صورت  ت وليچنانچه درباره مسأله ظهور حضر
  .گرفته است

م( در آيات كيفيت خلق آدم نكات موجود نكته دو(  

 آيه شريفه بر تعليم اسماء است كه از جانب پروردگار  تصريح:نكته دوم
دربارة حضرت آدم صورت گرفت و اين مسأله بود كه علتّ سجدة ملائكه را به 

وع و خشوع ملائكه را در قبال خلقت انسان برملا نمود و سر خض آدم توجيه مي
علّت  تواند عبث و بيهوده و بي سازد، زيرا امر به سجده از ناحيه پروردگار نمي مي

باشد، سجده فقط اختصاص به ذات احديت دارد و بر غير از خدا حرام است و 
 حال به چه 1در آيات قرآن در موارد عديده بر اين مطلب تصريح شده است،

لحاظ و علّتي خداي متعال كه سجده را فقط منحصر براي ذات اقدس خودش 
دهد كه براي غير خودش كه مخلوق اوست مانند  كرده است به ملائكه دستور مي

خود ملائكه كه همگي مخلوق خدا هستند سجده كنند سر اين قضيه در 
  كجاست؟

ماء در آيه بسياري از افراد را گمان بر آن است كه مقصود از تعليم اس
شريفه اسماء اشياء و اشخاص در روي زمين است مثل نباتات از جمله خيار و 

بايست در روي همين  فرنگي و بادمجان و حيوانات و غيره زيرا آدم مي گوجه
زمين زندگي كند و زندگي نياز به تأمين مايحتاج دارد و آن بدون محاوره و 

ء را به آدم تعليم كرد تا امور خود را گفتگو ميسر نيست و لذا خداوند اسامي اشيا
در روي زمين از پيش ببرد و در كار روزمرهّ لنگ نماند و از آنجا كه در زمان 

                                                 
ôÏΒuρ… Ïµ: 37آيه ) 41(ـ سوره فصلت 1 ÏG≈ tƒ# u ã≅øŠ ©9 $# â‘$ yγ ¨Ψ9 $# uρ ß§ôϑ¤±9 $# uρ ã� yϑs) ø9 $# uρ Ÿω (#ρß‰àf ó¡ n@ Ä§ôϑ¤±= Ï9 Ÿω uρ 

Ì� yϑs) ù= Ï9 (#ρß‰ß∨ ó™$# uρ ¬! “ Ï%©! $# �∅ßγ s) n= yz βÎ) öΝçFΖà2 çν$−ƒÎ) ≈ šχρß‰ç7 ÷è s?   
&βr¨: 18آيه ) 72(سوره الجنّ  uρ… y‰Éf≈ |¡yϑø9 $# ¬! Ÿξsù (#θããô‰s? yìtΒ «!$# ≈#Y‰tn r&   
ρß‰èg#): 62آيه ) 53(سوره النّجم  ôā$$ sù… ¬! (#ρß‰ç7 ôã$# uρ ≈) 
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خلقت آدم هنوز نسلي از او به ظهور نرسيده بود، فردي و شخصي به وجود 
نيامده بود تا حضرت آدم اسم او را بداند پس مقصود همين اسامي اشياء زميني 

  !اوند بر آدم منتّ نهاد و آنها را به او تعليم دادهستند كه خد
م مع ذيل آيات شريفه خلق آد   كلام تفسير جوامع الجا

  به زبانهاي مختلف در دنياحال بايد سؤال كرد اين اسامي كه امروزه
شود زبان  شود در زمان آدم به كدام زبان ياد گرفت؟ لابد گفته مي محاوره مي

الي كه پس از اين مطرح است، اين است كه اين ولي سؤ. سرياني يا چيز ديگر
زبان مگر چه مزيتي بر ساير زبانها داشت كه خداوند به واسطه تعليم آن به آدم بر 

شمارد؟ و مگر دانستن اسامي اشياء  كند و آن را از آن خود مي ملائكه فخر مي
 آن آيد كه ملائكه تا آن روز از علم به زميني چه هنري و ارزشي به حساب مي

محروم بودند و به واسطه حضرت آدم مطّلع گشتند؟ دانستن اسم كدو و بادمجان 
خوارند كه از علم به   خوار و گوشت چه نفعي به حال ملائكه دارد و مگر آنان گياه

  1آنها منتفع گردند؟
                                                 

  :گويد  در ذيل اين آيه شريفه چنين ميتفسير جوامع الجامعـ در 1
لا عليه بذكر الأسماء، لأنّ الاسم  ا مدلونه معلومأي أسماء المسميات كلهّا، فحذف المضاف إليه لكو

Ÿ≅yè :م كقولهلا بد له من مسمي، و عوض منه اللاّ tGô© $# uρ… â¨ ù& §�9$# ≈$Y6øŠ x©  و ليس التقّدير و علّم آدم
’: تعلقّ بالأسماء لا بالمسميات، لقولهيالتّعليم   مسميات الأسماء، فيكون حذفا للمضاف، لأن ÎΤθä↔Î6/Ρr&… 

Ï !$ yϑó™r' Î/ ≈ Ï Iω àσ‾≈ yδ يات أنّه أراه الأجناس الّتي خلقها، و علمّه أنّ هذا اسمهو معني تعليمه أسماء المسم 
ΝèO… ≈öΝåκ§فرس و هذا اسمه كذا، و علمّه أحوالها و ما يتعلقّ بها من المنافع الدينية و الدنيوية،  yÎz÷ tä أي 

’عرض المسميات  n?tã… ≈ Ïπ s3Í× ‾≈n= yϑø9 للملائكة » فَقالَ«ـ  و إنمّا ذكّر لأنّ في المسميات العقلاء فغلّبهم  ـ،#$
’ ÎΤθä↔Î6/Ρr&… Ï!$ yϑó™r' Î/ ≈ Ï Iω àσ‾≈ yδ ،استنبأهم و قد علم عجزهم عن الإنباء علي سبيل التّبكيت βÎ)… öΝçFΖä. 

≈ tÏ%Ï‰≈ ين أنّ في  أي في زعمكم أنيّ أستخلف في الأرض من يفسد فيها إرادة للرّد عليهم، و ليب¹|
 لأجله أن يستخلفوا فبين تأهلونسيمن يستخلفه من الفوائد العلمية التّي هي أصول الفوائد كلهّا ما 
’þ: لهم بذلك بعض ما أجمل من ذكر المصالح في استخلافهم في قوله ÎoΤÎ)… ãΝn= ôãr& $ tΒ Ÿω ≈ tβθßϑn= ÷è s?*

    �  
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  :فرمودند مي ـ  االله عليه رضوان  مرحوم والد ـ
با مرحوم آيى االله لامّه طهراني  مرحوم ع ممباحثه     خوئي در تفسير آيات خلق آد

هنگام ورود به نجف جهت تحصيل علم و معارف الهي و كسب فضايل از 
لين لام در اوالس   عليهأميرالمؤمنينالموحدين  موليآستان عرش بنيان حضرت 

االله عليه ـ رفتم، از  رحمى  االله خوئي ـ   درس تفسير مرحوم آيىشب به حوزة
مقصود از : كردند و در ضمن تفسير گفتند فسير ميقضا ايشان همين آيه را ت

تعليم اسامي به حضرت آدم همين اسامي اشياء مثل نباتات و حيوانات و 
غيره است زيرا حضرت آدم چون تازه به لباس انساني و بشري خلق شده 

لاعي از گياهان و حيوانات و غيره براي گذران زندگي نداشت و بود طبعاً اطّ
  !!ء و ادامه حيات به اشكال برخورد نمايدممكن بود در بقا

ما شروع كرديم به اشكال كه اين تفسير : فرمودند مي) مرحوم والد(ايشان 
 چگونه با آن منّت الهي بر آدم و فخر بر ملائكه آخر چه معنائي دارد و

دانم  حال ديديد كه من چيزهائي مي: فرمايد سازگار است و چطور خداوند مي
؟ آيا اسم گوجه و بادمجان و كدو چيزي است كه در علم دانيد كه شما نمي

مكنون و سرّ مستتر پروردگار از مختصات ذات و منحصر در اطلاّع او باشد؟ 
   علمي؟تر نيست تا يك كلام متين و متقن آيا اين معنا به فكاهي شبيه
                                                 

وند اسامي اجناس اشياء موجود ما حصل و چكيدة بيان مرحوم طبرسي اين است كه خدا �
مند شود و از آنجا كه در  در عالم ماده را به حضرت آدم آموخت تا در امور زندگي از آن بهره

بين اين اشياء افراد عاقل نيز وجود داشتند به جهت تعظيم و تكريم مرتبه عقل جانب عقلاء را 
$!←öΝÎηÍ≈ در تعبير بر غير عقلاء غلبه داد و از اشياء به oÿôœ&… حال : تعبير نمود، آنگاه به ملائكه فرمود

هائي هستند و ملائكه در اينجا اظهار عجز نموده  بگوئيد كه اين اشياء داراي چه اسمها و نشانه
  .و امر را به خدا واگذار نمودند

جات و حيوانات موجب افتخار حضرت  ال كرد كه آيا دانستن اسم ميوهحال بايد از ايشان سؤ
 و رمز و رازي است كه در نزد خداوند موجود بوده و كه است؟ و اين همان سرّدم بر ملائآ

اللهي را پيدا نمود؟ چون   ملائكه از آن غفلت داشتند؟ و بدين وسيله آدم شايستگي مقام خلافى
  !!لاع حاصل نمود؟زميني و كدو و هندوانه اطّ بر اسامي سيب

  .36، ص 1، ج تفسير جوامع الجامعـ * 



 143  است هياله هيكلّ اسماء ه،يآ در اسماء از مراد

  

خوب اگر اين نيست پس : ايشان نتوانستند پاسخي دهند و سپس گفتند
  مقصود چيست؟

يم سماء كلّ سماء در آيه، ا از ا تراد  لهيه اس   ه ا

مقصود از اسماء در اين آيه اسماء كلّيه الهيه : من گفتم: مرحوم والد فرمودند
است كه خداوند واقع و حقيقت آن را در ضمير و سرشت آدم به وديعه 
نهاد، چيزي كه ملائكه فاقد آن بودند و به واسطه آن خداوند بر ملائكه 

كند و از قضايائي كه مختص ذات خود اوست براي آنان برملا  افتخار مي
  .سازد مي

پس از تفرّق . مرحوم آقاي خوئي ديگر مطلبي نفرمودند و مجلس تمام شد
افراد ايشان از بعضي سؤال كردند كه اين آقا كه بود؟ ما ايشان را تا به حال 

است و  نجف آمده فلاني شخصي است كه تازه به: نديده بوديم، گفتند
  .گويند از شاگردان ممتاز علامّة طباطبائي در قم بوده است

جاي تأمل اينكه در اين آيه خداوند علم به اسماء را مختص به ذات 
پس . داند درحاليكه اسامي اشياء و اشخاص مختص به ذات او نيست خودش مي

  مطلب چگونه است؟
ثه علم و چنانچه در فصل اول گذشت ذات اقدس حقّ داراي اسماء ثلا

حيات و قدرت است كه هر كدام از اين اسماء خود مولّد صفات و نعوت ذاتي 
باشند كه جمله افعال و خلق مخلوقات در عالم وجود ناشي از همين صفات و  مي

نعوت ذوالجلال است كه با تركيب و انضمام آنها هر مخلوق و مصنوعي با 
 در آن فصل تقرير يافت هر گردد و چنانچه مخلوقي ديگر متفاوت و متمايز مي

كدام از اين اسماء و صفات جنبه عليّ و سببي دارد براي ظهوري از ظهورات و 
  .مخلوقي از مخلوقات

مثلاً صفت خالقيت موجب بروز و ظهور كافّه خلائق در عالم وجود است، 
و صفت رازقيت باعث رزق و روزي آنها چه مجرّد و چه رزق مادي و صفت 

جه و عنايت و رعايت مخلوقات و همينطور صفات قهريه و رأفت موجب تو
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جلاليه و غضبيه كه جنبة دورباش و طرد از رحمت پروردگار را دارد همه و همه 
باشد و اين سه اسم خود از حيثيات ذاتيه  ناشي از سه اسم عليم و قدير و حي مي

دون اين اسماء ينفك از ذات پروردگار است كه هيچگاه ذات اقدس حقّ ب و لا
  .تحققّ خارجي نداشته است

ت ر اس عليم پروردگا   ظهور علم در عالم اعيان توسط اسم 

و از اين جهت ظهور علم در عالم اعيان به توسط اسم عليم عبارت است 
حقيقت علم در يك شيء به اندازه سعه و ظرفيت وجودي آن از وجود همان 

. يك موجود از موجودات حقيقت علم در شيء يعني حضور عيني و خارجي
يابيم چه  بنابراين آنچه از حقائق علمي و مدركات و شعورها در عالم وجود مي

در جمادات و حيوانات و انسان و غيره به واسطة همان جنبه ربطي و تعلّقي آنها 
به وجود أتم و بحت و بسيط و چه اضافه بر آن كه به صورت مدركات حصولي 

و چه به شكل مدركات حضوري كه براي حقائق گردد  براي انسان حاصل مي
شود تماماً نزول همان اسم عليم و حضور آن  مجرّده و حتيّ خود انسان پيدا مي

باشد كه هر كدام به اندازه سعه و  در يكايك اعيان و موجودات خارجي مي
  .اند مند شده و خود مظهري از مظاهر آن اسم گرديده ظرفيت خود از آن اسم بهره

ين طريق قضيه قدرت و حيات و نيز ساير صفات پروردگار چنانچه به هم
و هر كدام از اين موجودات كه از اسماء و صفات الهي . به اين مطلب اشاره شد

تر  سهم بيشتري را برده باشند بهره آنها از فيوضات و نفحات ذات اقدسش افزون
 در تمامي خواهد بود و اين است معناي سريان ذات و اسماء و صفات الهي

  .ماهيات عالم وجود به تناسب سعة وجودي آن ماهيات
ت و استعداد و تهياو براي دريافت ؤيك طفل دبستاني از آنجا كه قابلي 

علم اندك است حصه و نصيب او از اسم عليم نيز اندك خواهد بود و به همين 
و حقائق الهيه ترتيب بيائيم جلو تا برسيم به يك حكيم الهي و يا عالم به معارف 

و . باشد كه مقدار حظّ علمي او طبعاً با آن طفل دبستاني قابل مقايسه و مقدار نمي
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رسد ديگر در اينجا قلم از  وقتي مسأله به حيطه عرفان و شهود عارف باالله مي
ماند و كيفيت انكشاف حقائق عالم وجود صورت  ترسيم ماهيت علم باز مي

بسا نه ادراك و فهمي براي ادراك اين مسائل گيرد كه چه  ديگري به خود مي
موجود و نه لغت و زباني كه بتواند اين معاني را بازگو نمايد موجود و به قول 

  :االله سرهّ  قدس عارف كامل شمس تبريزي
  1شنگفتن و خلق از شنيد من عاجزم ز  من گنگ خواب ديده و عالم تمام كر

  . دستور استكه اينجا ديگر مقام سرّ است و لب بستن
خلقت ملائكه از آنجا كه خلقت نوراني و عقلاني است حقيقت وجود آنها 

اي از كثرت عالم طبع و ماده و شهوات در  حقيقت نوريه است و هيچ شائبه
وجود آنها معنا و مفهومي ندارد، آنها به عقل فعلي در مرتبه وجودي خود 

اسم و صفتي از اسماء و صفات اند يعني هر كدام از آنها به واسطه ظهور  رسيده
مند  الهي در وجودشان به ميزان مرتبه وجودي خود از آن اسم و صفت بهره

اند و در همان محدودة سعة وجودي و مظهريت خود به جانب حضرت حقّ  شده
نگرند و حيثيت علمي آنها  توجه و نظر دارند و از همان دريچه به ذات حقّ مي

ت ظهور اسم خاصاز جانب پروردگار استهمان حيثي و يا صفت خاص .  
ت الي اس سماء خاصه حقّ تع سمي از ا ي مظهريت ا دارا   هر ملكي 

كم روشن و واضح  رسد كه مفاد اسماء در آيه شريفه كم در اينجا به نظر مي
شود، كه خداي متعال گرچه ملائكه خود را هر كدام به حسب سعة وجودي  مي

كرده  اسماء خود و يا صفتي از صفات خويش خودشان داراي مظهريت اسمي از
است اما آنها در همان اسم و صفت خاص محدود و منمحض بوده و از ساير 
اسامي و صفات ناشيه از آن بهره ندارند و ليكن در ذات و سرشت و اصل آدم 
همة اسماء خود را به نحو اتم قرار داد و او را مظهريت تام نسبت به ذات خويش 

 را در روي ود و بدين لحاظ شايستگي خلافت و جانشيني پروردگارعنايت نم
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نماي ذات و اسماء و صفات او گرديد و وجود  ينة تمامزمين به دست آورد و آ
اللهي را  و توانست خلعت خلافى . نازل حضرت حقّ در عالم ماده و شهادت شد

دوش خود  اسماء و صفات پروردگار را بردر بر خود كند و رداي تجليّ اتم 
و حقيقت همان ذات را در وجود و سرّ و سويداي خود به منصة ظهور . افكند

و اين است سرّ آنچه ملائكه نسبت بدان جاهل بودند و اطلاّعي از كم و . درآورد
كيف و حقيقت آن نداشتند و در مقابل پروردگار زبان به اعتراض و استكشاف 

  .نقطة مجهول خود باز نمودند
تاشعار خواجه ي اس سماء و صفات حق تعال ع جميع ا انسان مظهر جام ر اينكه  يرازي د    حافظ ش

باره   چه خوش و نغز در اين ـ االله عليه  رحمى ـخواجه حافظ شيرازي 
  :فرمايد مي

ــي  ــا م   كــرد ســالها دل طلــب جــام جــم از م
  

    
  كـرد   و آنچه خـود داشـت ز بيگانـه تمنّـا مـي                

  گوهري كز صدف كون و مكان بيـرون اسـت          
  

    
ــا مــي         ــب از گمــشدگان لــب دري   كــرد طل

ــردم دوش   ــر مغــان ب ــر پي   مــشكل خــويش ب
  

    
ــي         ــا م ــلّ معم ــر ح ــد نظ ــه تأيي ــو ب ــرد ك   ك

  ديــدمش خــرّم و خنــدان قــدح بــاده بدســت  
  

    
  كــرد ينــه صــد گونــه تماشــا مــي و انــدر آن آ    

  گفتم اين جام جهان بين به تو كي داد حكـيم           
  

    
ــد      ــن گنب ــه اي ــا مــيگفــت آن روز ك   كــرد  مين

ــي  ــود   ب ــا او ب ــدا ب ــوال خ ــه اح ــي در هم   دل
  

    
  كــرد ديــدش و از دور خــدايا مــي   او نمــي    

  كـرد اينجـا    اين همـه شـعبدة خـويش كـه مـي           
  

    
ــي         ــضا م ــد بي ــصا و ي ــيش ع ــامري پ ــرد س   ك
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ــت ــد  : گف ــر دار بلن ــشت س ــزو گ ــار ك   آن ي
  

    
ــود ايــن جــرمش     ــدا اســرار كــه ب   كــرد مــي هوي

ــيض روح القــدس ار   ــاز مــدد فرمايــد  ف    ب
  

    
ــي        ــسيحا م ــه م ــد آنچ ــم بكنن ــران ه ــرد دگ   ك

ــست    ــي چي ــان از پ ــف بت ــسله زل   گفــتمش سل
  

    
ــه      ــافظ گل ــت ح ــي  گف ــيدا م ــرد اي از دل ش   1ك

  
الذات مي عرفى  اي ذاتي مستحقّ وصول به م د انسان بواسطه فن اش   ب

 اسماء و و لذا خداي متعال به واسطه قابليت ذاتي انسان براي فعليت بخشيدن به
ى الذّات به واسطة فناء  وصول به معرفخود او را مستحقّصفات الهي در وجود 

است كه با آن بر ملائكه خليفى اللهي ذاتي در ذات خود گردانيد و اين همان مقام 
دانيد، به اين جهت و  دانم آنچه را كه شما نمي من مي: فخر فروشيد و خطاب

 نكته غافل بودند زيرا سعة وجودي آنان اجازة و ملائكه از اين. گردد امتياز برمي
هاي انسان  داد و آنها فقط به ساير جنبه ادراك اين حقيقت را در وجود انسان نمي

اشراف و اطلاّع داشتند نه به اين حيثيت و جنبه كمون اسماء و صفات الهي به 
  .نحو كليّ و جمعي در وجود او

لام در تبيين حيثيت علمي انسان الس و كلام منسوب به أميرالمؤمنين عليه
  : فرمايد به همين قضيه اشاره دارد كه مي

ــصر    ــا تبـ ــك و مـ ــك فيـ ــشعر     دوائـ ــك و لا تــ ــك منــ   و دائــ
ــذي    ــين ال ــاب المب ــت الكت   بأحرفـــــه يظهـــــر المـــــضمر    و أن
ــر      أتـــزعم أنـّــك جـــرم صـــغير    ــالم الأكب ــوي الع ــك انط   2و في

و . ن اطلاّعي نداريداروي درمان تو در وجود خود تست ولي از آ«
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جهل و گمراهي و گيجي و منگي و راه نداشتن به سوي رستگاري و (بيماري 
حاصل ماندن و از دست دادن فرصتها براي وصول به فعليت و انكشاف  خام و بي

از خود تست ولي چه سود ) اسرار عالم وجود و معرفت شهودي ذات پروردگار
  .كه هيچ از آن خبر نداري

كه تو همان كتاب نفسي و آشكار كنندة اسرار اسماء و : ناي انسان بدا
صفات پروردگاري كه با بروز صفات و ملكات كه ناشي از تجليّ ذاتي حضرت 
حق در نفس و قلب و ضمير تست باطن و كمون خود را آشكار و برملا 

  .سازي مي
 !؟ارزشي اي كه تو همين يك مشت خاك اندك و بي آيا گمان برده

  ».ي متعال در وجود تو عالم اكبر را به وديعه و امانت گذارده استدرحاليكه خدا
  :اند گردد كلام حكماي الهي كه فرموده و به همين دقيقه باز مي

رىالحكم لما عقليا ى صيرو لإنسان عا  ا

مضاهيا
ي    للعالم العين

  1 . للعالم العينيمضاهيا اً عقليالحكمة صيرورة الإنسان عالماً
گردد كه انسان به واسطه رياضات و  از ميحكمت به اين حقيقت ب

مراقبات روحانيه و تطبيق اعمال و رفتار بر منهاج حقّ و صراط مستقيم و متابعت 
از دستورات راستين اولياي الهي و دوري گزيدن از متابعت نفس اماره و رها 

 ها و برتري نمودن اشتغال به دنياي دني و توغلّ در شهوات و رياسات و انانيت
ها، نفس او داراي مقام نورانيت فعليه و روحانيت جامعه گردد و همه اسرار  طلبي

عالم وجود بر نفس او منكشف و آشكار شود و هر آنچه در عالم خارج و عيني 
محسوس و ملموس و غير محسوس است در ضمير و قلب مستنير او ظاهر شود 

هاي عالم وجود  پديدهو از اين جهت يك احاطه علمي نسبت به كلّ حوادث و 
ازلاً و سرمداً در او حاصل شود و اين حقيقت همان فعليت بخشيدن و به ثمر 
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رساندن و به بار نشاندن آن وديعه و امانت عظماي الهي است كه جامعيت همه 
  .اسماء و صفات علياي اوست

اين نكته تا حدودي در جلد دوم كتاب اسرار ملكوت توضيح داده شده 
  .جا مراجعه شوداست، بدان

تعليم اسامي كلّيه الهيه يعني اطلاّع عيني و شهودي و حضوري و احساس 
وجداني در نفس نسبت به هر اسم كليّ الهي و يا صفت كليّ الهي به نحوي كه 
. نفس انسان خود مجراي نزول آن اسم و يا آن صفت در عالم خارج خواهد شد

 يك شيء تعلقّ بگيرد با كلمه ارادي كنُِ و چنانچه اراده پروردگار بر خلق و ايجاد
شود همانطور  ايجادي، همان شيء بدون هيچ واسطه در عالم خارج موجود مي

يء بدون  كن ايجادي موجب وجود خارجي آن شنفس ولي كامل الهي با كلمه
  .شود واسطه به چيز ديگر مي

$! :همانطور كه در آية شريفه yϑ ‾ΡÎ)… ÿ…çνã� øΒr& !#sŒÎ) yŠ#u‘ r& $ º↔ø‹ x© βr& tΑθ à)tƒ …çµ s9 ä. 
≈ ãβθ ä3uŠsù.1  ه و داستان امرِ ايجادي او آن است كه وقتي اراده بر خلق چيزيقضي

بن جعفر   كند به صرف اراده بر وجود، موجود خواهد شد؛ همينطور براي موسي
لام به صرف اراده بر خلق شير يك مرتبه  بن موسي الرضّا عليهم و يا عليالس

آيد و   نقش بسته بر پرده به صورت يك شير درندة تمام عيار درميصورت شير
  .بلعد باره فرو مي آن شعبده باز مكّار را به سزاي عمل خويش رسانده و يك

  كند صرف اراده حق تعالي ايجاب وجود موجودات مي

و اگر اراده و مشيت حقّ بر خلق حيوانات با يك اراده و مشيت صورت 
السلام نيز با يك اراده، يك مشت خاك را تبديل    عليهگيرد، حضرت عيسي مي

  .آورد پرواز درميكند و در دل آسمان به  به حيواني پرنده مي
و اگر مشيت حق بر اراده و تدبير در گردش افلاك تعلقّ گرفته است، 
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رسول خدا با يك اراده ماه را به دو نيم كرده سپس آن دو را به هم متصّل 
بر حقّش علي مرتضي دو بار كرة خورشيد را از حركت باز  و وصي 1نمايد مي

گرداند سپس  دارد و او را از جاي خود حركت داده به مكان گذشته برمي نگه مي
 و همينطور نسبت به علم و اطلاّع بر اشياء 2گرداند آن را به جاي خود باز مي

  .شود نفس ولي مجراي تعلقّ علم كليّ و احاطي حضرت حقّ مي
  : حديث قدسي نيامده استمگر در 

 كن ء كن فيكون و تقول لشيءي حتيّ اجعلك مثلي اقول لشيعنعبدي اط
  3.فيكون

اي بنده من فقط مرا عبادت كن و مرا در همه جا مدنظر خود قرار بده تا «
بوده باش و : گويم من به يك شيء مي. بدانجا تو را برسانم كه مانند خود گردانم

  ».گوئي بوده باش و او هست خواهد شد ز به يك شيء ميشود، تو ني او هست مي
پس منظور از تعليم اسماء اين است كه خداي متعال حقيقت آدم را به 

تواند همان خاصيت و همان تأثير و همان  نحوي خلق كرد كه آن حقيقت مي
ف و يا رازق ير و يا جبار و يا خلاّق و يا رئوظهوري را كه اسم كليّ عليم و يا قد

كند و مظهر خود  در عالم وجود و امكان محققّ مي... و يا عطوف و يا مصور و 
آورد نفس انسان كامل نيز همان كار را  را در عالم شهادت و اعيان به نمايش درمي

 او بر خلق هر چيز ،چيز علم و اطلاّع خواهد داشت هر خواهد كرد، يعني او بر
زق بر موجودات قادر و توانمند خواهد  او بر عطاء و ر،قادر و توانا خواهد بود

  .باشد و همينطور بود و او بر قهر و غلبه بر اشياء و موجودات قادر مي
ت راده خداس همان ا ولي كامل    اراده 

در اينجا ديگر دو اراده نيست بلكه اراده ولي كامل همان اراده خداست نه 
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هر و جبروت ق. چيز ديگر و در عرض او، حب و لطف او حب و لطف خداست
او قهاريت و جباريت خداست علم او بر اسرار عالم وجود، علم و اطلاّع و 

  .اشراف خداست و همينطور
  :فرمايد  ميـ قدس سرهّ العزيز ـحضرت مولانا جلال الدين رومي 

  ام گفت نـوح اي سركـشان مـن مـن نـي           
  

    
ــي       ــان م ــه جان ــرده ب ــان م ــن ز ج   ام زي م

ــواس بو     ــون بمـــردم از حـ   بـــشرالچـ
  

    
ــقّ     ــصر   ح ــمع و ادراك و ب ــد س ــرا ش    م

  چون كه من من نيستم اين دم ز هوسـت           
  

    
  پيش ايـن دم هـر كـه دم زد كـافر اوسـت           

ــدي    ــق يـ ــودي نـــوح را از حـ ــر نبـ   گـ
  

    
ــم زدي      ــر هـ ــرا بـ ــاني را چـ ــس جهـ   پـ

  بـــود او در تنـــيصـــد هـــزاران شـــير   
  

    
  1 او چـــو آتـــش بـــود و عـــالم خرمنـــي    

  
منكته ادبي موجود  بر خلق آد اله    در آيات د

تعليم اسماء كلّيه الهيه در نفس : نكته ادبي كه در اين آيه شريفه است اينكه
اي و حروفي آن اسم نيست بلكه  حضرت آدم چنانچه گذشت فقط ياد دادن كلمه

وارد نمودن حقيقت كليّ آن اسم يعني وجود خارجي آن اسم و صفت كليّ در 
 نحو وجود دراك و حي و فعال و داراي عقل و باطن و ضمير آدم است كه به

تأثير كليّ بوده كه تمام نشĤت عوالم مختلفه را در حيطة ولايت و اشراف خود در 
كه مختص عقلاء است استفاده ) هم(سيطره دارند و لذا در ارجاع ضمير از لفظ 

 صرفاً يادگيري اسماء اين حقايق بود نه) هم(شده است و اگر مقصود از لفظ 
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نفس وجود خارجي و عيني آنها ديگر امتياز آدم بر ساير ملائكه چه معنائي 
داشت؟ اينكه يك شخص چند اسم را در حافظه و سينة خود حفظ نمايد چه 

  تواند داشته باشد؟ هنري مي
حقيقت علميه كه مساوي با تجرّد و فعليت نفس در مراتب وجود است 

 با وجود حقيقي همان و عينيت آن عبارت است از تحول و تغير نفس ناطقه
شود و  معلوم در رتبه آن معلوم و از اينجا موجب ارزش و اعتبار نفس ناطقه مي

اما حفظ كردن كلمات و جملات و حروف مثل نوار و ضبط صوت كه ارزشي 
  .آيد ندارد و پشيزي به حساب نمي

ئكه فزوني گرفت پس اينكه آدم به واسطه اطلاّع بر اسماء كليّه الهيه بر ملا
و از آنها در مرتبه وجود جلو افتاد و آنها بدين قصور و خلأ و نقصان اعتراف 
نمودند و در برابر حقيقت آدم سر به سجده گزاردند و زبان به توبه و پوزش از 
اعتراض نابجاي خود گشودند همه و همه به خاطر تحققّ اين حقائق كليّه در 

  .اي و حروفي اسماء يادگيري لغوي و كلمهنفس آدم بوده است نه به خاطر 
خوب است تو : توانستند به خدا عرض كنند و اگر اينطور نبود ملائكه مي

 تا در رتبه و مقام مانند او گرديم و يا پس از اسماء را به ما ياد بدهيهم اين 
اينكه آدم اين اسماء را به ملائكه بازگو كرد ديگر چه امتياز و افتراقي بين آدم و 

گيرند و  ملائكه وجود خواهد داشت؟ همه مانند هم شده و در يك صف قرار مي
و اين آياتي كه همه دلالت بر رجحان خلقت انسان . شود فرق از ميان برداشته مي

  .كند مفهوم خود را از دست خواهند داد مي
$: و آيه ‾ΡÎ)… $ oΨôÊt� tã sπ tΡ$ tΒF{ $# ’ n?tã ÏN≡uθ≈ uΚ ¡¡9$# ÇÚö‘ F{ $#uρ ÉΑ$ t6 Éfø9$#uρ š÷ t/ r'sù βr& 

$ pκ s]ù= Ïϑøt s† zø)x
ô©r&uρ $ pκ÷]ÏΒ $ yγn= uΗ xquρ ß≈ |¡Ρ M} $# …çµ ‾Ρ Î) tβ%x. $ YΒθ è= sß ≈ Zωθ ßγy_.1  
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ما امانت خود را بر آسمانها و زمين و كوهها عرضه كرديم وليكن آنها از «
پذيرش و تحمل آن سر باز زدند و از آن هراسيدند و انسان از ميان اينها آن را 

يرفت و تحمل حمل آن را نمود، به درستي كه انسان نسبت به اين وديعة عظماي پذ
  ».نمايد باشد و حقّ آن را اداء نمي ما كه در درون خود دارد جاهل و ظالم مي

چه خواهد شد؟ آيا اين امانت كه همان مرتبه خلافت الهي است فقط در حفظ 
  شود؟ كردن چند اسم خلاصه مي

صرفاً ت امي اشخاص نميتعليم اسماء  د عليم اس   باش

شويم آنها كه تعليم اسماء را صرفاً ياد دادن اسامي  از اينجا متوجه مي
اند و از اين حقيقت  اند سخن به اشتباه رانده اشخاص و يا حقائق كليّه دانسته

  .اند غفلت ورزيده
ه روايت ء امام صادق علي ره خلقت آدم و تعليم اسما   السلام دربا

نقل » كمال الدين و تمام النّعمى«السلام در كتاب  ام صادق عليهروايتي از ام
  :كند كه فرمودند مي

 مآد لَّمو تَعاليَ ع كلام عليهإنَّ االلهَ تبَارم و السَرضَهع جِ االلهِ كُلَّها ثُمجح أسماء 
’ :هم أرواح عليَ الملائكةَِ فَقالَ ÎΤθ ä↔ Î6 /Ρ r&… Ï!$yϑó™ r'Î/ ÏIω àσ ‾≈ yδ βÎ) öΝ çFΖä. ≈ t Ï% Ï‰≈ أنَّكُم ب ¹|

 من آدكُم ميسكُم و تَقدتَسبِيحلافةَِ في الأرضِ لقُّ بِالخأح(#θ ä9$s%… y7 oΨ≈ ys ö6 ß™ Ÿω zΝ ù= Ïæ 

!$uΖs9 āω Î) $tΒ !$oΨ tF ôϑ‾= tã y7 ¨Ρ Î) |MΡ r& ãΛÎ= yè ø9$# ≈ ÞΟŠ Å3 pt ø: ↔ãΠyŠ$t :قالَ االلهُ تبَارك و تَعاليَ .#$ ‾≈ tƒ… Ν ßγ ÷∞ Î;/Ρ r& 

≈ öΝ ÎηÍ←!$oÿ ôœ r'Î/  ا أنبأهم بهاوا فلمملفَع كرُهااللهِ تَعاليَ ذ ندهِم عَنزِلتيمِ مظليَ عقَفوُا عو
هترِيليَ بع هججو ح هااللهِ في أرض كوُنوُا خلَُفاءقُّ بِأن يم أحن ؛أنَّهم عهبَغي ثُم 

تلايم بِوهدم و استَعبهِم وأبصارِهتبحمهِم و مَقالَ له  :öΝ s9r&… ≅ è% r& öΝ ä3 ©9 þ’ ÎoΤ Î) ãΝ n= ôãr& 

|= ø‹ xî ÏN≡uθ≈ uΚ ¡¡9$# ÇÚ ö‘ F{$#uρ ãΝ n= ÷æ r& uρ $tΒ tβρß‰ ö7 è? $tΒ uρ öΝ çFΨä. ≈ tβθ ãΚ çF õ3 s? .1  
هاي خود را تماماً به  به تحقيق خداي تبارك و تعالي اسماء حجت«

 اين ذوات مقدسه را درحاليكه همگي السلام تعليم فرمود سپس حضرت آدم عليه
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حال شما اسامي اين ذوات مقدسه : آنها ارواح بودند به ملائكه نشان داد و فرمود
گوئيد كه سزاوارتر هستيد از آدم  هاي من را بازگو نمائيد اگر راست مي و حجت

به خلافت و جانشيني من در روي زمين، چون شما به قول خودتان دائماً در 
  .بريد  تقديس من به سر ميتسبيح و

باشي از قول و كلام ما، ما جز  خداوندا تو منزهّ مي: ملائكه عرض كردند
دانيم به درستي كه تو در نهايت علم  آنچه خود به ما تعليم دادي چيز ديگري نمي

  .و اطلاّع و استواري و حكمت در فعل و كردار قرار داري
كه را با اسماء اين اشخاص اي آدم، ملائ: خداوند به آدم خطاب فرمود

و پس از آن كه . هاي من در روي زمين هستند آشنا كن مطهر و پاك كه حجت
 اين ذوات را براي ملائكه آشكار ساخت، مقام و منزلت مشخصّاتآدم اسامي و 

آنها در نزد خداوند براي ملائكه روشن شد و دانستند كه آنان سزاوارترند براي 
سپس . هاي الهي بر خلق د در روي زمين و حجتخلافت و جانشيني خداون

خداي متعال اين افراد را از ديدگان ملائكه غايب نمود و آنان را در برابر اين 
حجج الهيه به خضوع و خشوع مأمور ساخت و ولايت و محبت آنها را از ملائكه 

  :خواستار شد و فرمود
گاهي دارم كه شما با بر چيزهائي اطلاّع و آ: حال متوجه شديد كه من گفتم

دانم آنچه را كه  و مي. باشيد اين همه مرتبه و مقام از ادراك آنها عاجز و ناتوان مي
  ».داريد آشكار و پنهان مي

م يه الهيه به آد   معني و حقيقت تعليم اسماء كلّ

اين است معني و حقيقت تعليم أسماء كليّه كه خداوند در وجود و 
ن وسيله او را بستر و ظرف براي ظهور فرد اكمل و سرشت آدم ذخيره نهاد و بدي

اعلاي از تجليّ آن اسماء و صفات كليّه قرار داد كه آن فرد همان انسان كامل و 
ولي عارف الهي است و در رأس آنها حجج الهيه و ذوات مقدسه معصومين 

  .السلام قرار دارند عليهم



 155   قرار داده شده استآدم يبن در كه ياله ةعيود از مراد

  

ها و  اء به اسماء كوهو اگر چنانچه در بعضي از روايات در تفسير اسم
ها و اشياء اشاره شده است براي اندراج همه اشياء و موجودات در تحت اسم  دره

عليم است كه به واسطه اطلاّع آدم بر آن بر همه اشياء مطّلع گرديد و دليل اين 
حتيّ آدم بر اين فرشي كه زير : فرمايند السلام مي  مسأله اين است كه امام عليه

  . اطلاّع يافت، درحاليكه اين فرش در زمان آدم وجود نداشتپاي ماست نيز 
السلام احاطة علمي بر همه موجودات چه موجود از   پس مقصود امام عليه

آن و چه غير موجود آنها بوده است، و به واسطة احاطة علمي بر خزائن اشياء 
  :فرمايد چنانچه در قرآن مي
βÎ) uρ… ÏiΒ >ó x« āωÎ) $tΡ y‰ΨÏã …çµ ãΨÍ←!#t“yz $ tΒuρ ÿ…ã& è! Íi”t∴çΡ āωÎ) 9‘y‰s)Î/ ≈ 5Θθ è= ÷è̈Β.1  حضرت آدم

  .ها اطلاّع حاصل نمود السلام بر همة موجودات و حوادث و پديده عليه
از وديعة ت بني الهي كه در مراد  داده شده اس قرار    آدم 

آدم موجود است و همة انسانها قادر بر  اين وديعة الهي در همه افراد بني
باشند و قابليت رسيدن به مرتبه خلافت الهي را دارا  شيدن آن ميفعليت بخ

دهد  اي را نمي باشند به خلاف ملائكه كه سعة وجودي آنها اجازة چنين مرتبه مي
هاي  شود، بلكه نياز به مجاهدت و لكن رسيدن به اين مرحله همينطور حاصل نمي

ا صرف درس هاي سلوكي دارد و ب هاي شرعي و مراقبت روحاني و رياضت
خواندن و مطلب از اين و آن شنيدن و مطالبي چند در سينه حفظ كردن و به 
انجام تكاليف ظاهري از روي عادت و شيوة روزمرهّ پرداختن حاصل نخواهد شد 
و انسان با وجود دارا بودن اين استعداد و قابليت شاكله و فطرت براي ابراز و 

هدف و وصول به غايت خلقت و نتيجه اظهار آن اسماء كليّه بدون رسيدن به 
رود و هيچ حظّ و نصيبي براي سفر آخرت  مقصود، از اين دنيا با دست خالي مي

  .كند از آن خود نمي
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از اين ميان فقط و فقط عرفاي الهي و اولياء االله هستند كه هدف از اين 
ود كه  استعداد در آنها محققّ و آشكار خواهد شد و آنها به سر منزل مقصايداع و

شوند و جام  وصول به مقام قرب حقّ با تجرّد كامل و تام نفس است نايل مي
كشند و به لقاي ذات پروردگار كه جميع  وصل وفود به حرم إله را مستانه سر مي

خلائق و حتيّ ملائكه مقرّب از آن محرومند خواهند رسيد، در اينجا است كه به 
زى متجليّ به اسماء و صفات كلّيه واسطه تجليّ ذاتي از جانب حضرت رب الع

شوند و علم آنها علم حضوري به همه اشياء و قدرت آنها قدرت  پروردگار مي
احاطي به همه اشياء و حيات آنها در همه حياتها سريان و جريان خواهد داشت 

  .نامند كه اين مرتبه را موقف بقاء باالله مي
رة لق عليه دربا رضوان االله  رازي  فظ شي هللاشعار حا   اء با

  گلگون باشي    مي دم كه خراب از    دل آن   اي
  

    
  صـد حـشمت قـارون باشـي     ه   گنج ب   و زر بي    

  در مقامي كـه صـدارت بـه فقيـران بخـشند             
  

    
   از همـه افـزون باشـي      به جـاه  چشم دارم كه        

ــت در آن    ــه خطرهاس ــي ك ــزل ليل   در ره من
  

    
  سـت كـه مجنـون باشـي        ا شرط اول قدم آن       

 ـ نقطه عشق نمو       تـو هـان سـهو مكـن       ه  دم ب
  

    
  نه چـون بنگـري از دائـره بيـرون باشـي            ور    

  كاروان رفت و تو در خواب و بيابان در پـيش            
  

    
  كي روي ره ز كه پرسي چه كني چـون باشـي                

ــاي      ــي بنم ــوهر ذات ــي گ ــاهي طلب ــاج ش   ت
  

    
  ور خود از تخمة جمـشيد و فريـدون باشـي              

  شانف ـساغري نوش كن و جرعه بر افـلاك           
  

    
  چند و چند از غـم ايـام جگـر خـون باشـي                 
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  حافظ از فقر مكن ناله كه گر شعر اين است         
  

    
  1دل نپسندد كه تو محـزون باشـي        هيچ خوش     

  
  )نكته سوم(نكات موجود در آيات كيفيت خلق آدم 

  :و اما نكته سوم در آيات مورد بحث اينكه
سجده كنند درحاليكه سجده خداوند متعال به ملائكه امر فرمود كه به آدم 

اختصاص به ذات خود او دارد و بر غير او جايز نيست، آيا در اين مورد استثنائي 
بوده است؟ و يا اينكه واقعاً اين سجده سجده نبوده است بلكه اظهار خضوع و 
خشوع بوده است؟ و يا اينكه بر مذاق اشعري نفس امر الهي بدون لحاظ هيچ 

  فساد باشد متعين و ملزم خواهد بود؟مصلحتي گرچه بر ضرر و 
انصاف اين است كه هيچ كدام از اين وجوه در اينجا راه ندارد، زيرا واقعاً 
سجده در اين آيه از معناي متعارف و اصطلاحي خود خارج نشده است، و به 

  .همين جهت شيطان از قبول آن سر باز زد
 صورت پذيرفته سجده در اين آيات به همان حقيقت خود و واقعيت خود

و براي خدا انجام گرفته است و از اختصاص به خدا تخطيّ و تجاوز نكرده است 
  .و در همان سنتّ و شيوه انجام شده است

زيرا از آنجا كه خداي متعال از حقيقت ذات خود كه حقّاً و واقعاً مستحقّ 
 سجده و عبادت است در سرشت و ضمير آدم قرار داد چنانچه در قرآن به اين

  :دهد نكته تذكرّ مي
#sŒÎ* sù… …çµ çF÷ƒ §θ y™ àM ÷‚x
tΡ uρ ÏµŠÏù ÏΒ  Çrρ•‘ (#θ ãè s)sù … çµs9 ≈ tÏ‰Éf≈ y™.2  

زماني كه از جهت خلقت مادي و معنوي او را استوار نمودم و به مرتبه استواء «
  ».تام رسانيدم و از روح و ذات خود در آن دميدم آنگاه در برابر او سجده آوريد
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ها جداست و از روح  صريح دارد كه اين خلقت از ساير خلقتدر اينجا ت
ي ملائكه چيزي كه در ساير موجودات حتّ. و ذات پروردگار نشأت گرفته است

  .شود يافت نمي
≈ΟèO… çµ¢: فرمايد  ديگر ميآيةو يا در  tΡ ù't±Σr& $ ¸)ù= yz t� yz#u x8u‘$t7 tF sù ª!$# ß|¡ômr& 

≈ tÉ)Î=≈ sƒ ø:$#.1  
ا به نشئه ديگر و خلقت ديگر بيافريديم و در اين سپس ما انسان ر«

صورت شايستگي بهترين خلائق را پيدا نمود و از ميان جملة موجودات برتري 
 و همينطور آياتي ديگر كه همگي دلالت بر نوع خاصي از خلقت انسان ».يافت

  .سازد كند كه اين خلقت را از ساير موجودات جدا و مجزّا مي مي
دت فقط انسان مي نماي رافى ب لص ند سير صعودي و طولي تا ذات با   وا

بنابراين چنانچه ساير موجودات از نقطه نظر سعة وجودي در جميع 
مراتب همان حيثيت عبوديت و مخلوقيت و نزول در مراتب مادون را حائز 
هستند هيچگاه و به هيچ وجه قابليت ارتقاء و صعود به مرتبه ذات كه مرتبه 

ها سال از  وجود اطلاقي است را نخواهند داشت گرچه ميليونصرافت مطلقه و 
كند مرتبه  رشد و ترقيّ و عبادت و حركت و سير آنها بگذرد و تا خدا خدائي مي

و به تعبير ديگر سير و حركت . ماند و مقام و منزلت آنها به همان كيفيت باقي مي
 فيوضات الهي ها و بركات و جوهري آنها فقط در سير عرضي متنعم به نعمت
  .خواهد بود نه در سير طولي كه مختص انسان است

ولي در مورد انسان از آنجا كه نفس ذات پروردگار در جوهره و سرشت و 
كمون و شاكلة انسان تجليّ و نزول پيدا كرده است گرچه اين تجليّ و نزول بشر 

رابطي را نيز همچون ساير موجودات در مرتبه مخلوقيت و معلوليت و وجود 
دهد اما نفس حقيقت ذات او همان ذات پروردگار است كه به صورت  قرار مي

                                                 
  .14ذيل آيه ) 23(ه المؤمنون ـ سور1
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محدود و مقيد و متعين درآمده است يعني از همان دريا و اقيانوس ذات قدري 
  .براي او در نظر گرفته شده است البته هر كس به ميزان و اندازة خاص خود

 اين كه .سم نيستپس سجدة ملائكه به آدم در حقيقت سجده به اين ج
مشتي خاك و گل است و ارزشي ندارد كه براي او سجده كنند، بلكه سجده به 
همان ذات الهي است كه در اين قالب و تشخصّ، تعين و نزول پيدا كرده است و 
كساني كه از ادراك اين معنا عاجز و ناتوانند اين كلام عرفاء و اولياي الهي را 

درحاليكه حلول از دو امر جدا از . اند نعوذ باالله  حمل بر حلول و اتحّاد نموده
شود نه از نزول و ظهور و تجليّ يك حقيقت در معلول و  يكديگر متحققّ مي

  اين كجا و آن كجا؟. مخلوق خود
ن   كلام علامّه كبير محمد حسين اصفهاني پيرامون حقيقت انسا

حمد حسين حكيم عاليقدر علاّمه كبير مرحوم آيى االله العظمي حاج شيخ م
  :فرمايند  در اين باره چنين ميـ رضوان االله عليه ـاصفهاني 

فما تكررّ في الكلمات من الانسان اللاهوتي و الجبروتي و المثالي و الناّسوتي 
ليس المراد وجود الانسان بالذات في تمام العوالم بل وجوده هو الوجود الناسوتي 

خر تبعاً لوجود غيره و في عالم اللاهوت المادي و في غير هذا العالم موجود بنحو آ
و هو عالم الاسماء و الصفات موجود بالعرض و التبّع، و الوجود الحقيقي هذا 
الوجود الواجبي الذّي هو من غاية صرافته و شدة احاطته و نهاية بساطته كلّ 

ر الوجودات بنهج الوحدة و البساطة، فيلزمه في مرتبة متأخرّة عن ذاته لا باِلتأخُ
  1.الوجودي وجود عناوين الاسماء و الصفات بما لها من لوازمها، اي الاعيان الثابته

پس آنچه كه در كلمات عرفاء درباره انسان تعبير شده است به انسان «
لاهوتي و جبروتي و مثالي و ناسوتي مقصود انسان در تمام عوالم نيست بلكه 

 در ناسوتي وجودش .كند دا ميانسان در هر عالمي به تناسب آن عالم هويت پي
چنانچه در عالم لاهوت . مادي و در غير از آن متناسب با آن عالم خواهد شد
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اند و اما آن وجود حقيقي كه اصالت دارد  متصّف به اسماء و صفات حضرت حقّ
ات را به نحو  و از شدت صرافت در ذات و احاطه و نهايت بساطتش همه وجود

پس در مرتبه . ه است همان وجود حضرت حقّ استوحدت و بساطت فرا گرفت
متأخرّ از ذات وجود اسماء و صفات و لوازم آن كه همان اعيان ثابته هستند با 

  ».انسان معيت دارد
ربارة وحدت ذاتي حق با موجودات فاء باالله د   اشعار عر

در اينجا مناسب است به برخي از اشعار عرفاء باالله دربارة وحدت ذاتي 
  :جودات اشاره شودحقّ با مو

ــراقْ  ــورِ و الإشـْ ــي الظُّهـ ــا جلـ   كيست جـز تـو در أنفـس و آفـاق              يـ
ــيء  ش َــرك ــيس فــي الكائنــات غيَ   أنت شمَس الـضُّحي و غيَـركُ فـَيء            لَ
  دو جهان سايه است و نـور تـوئي        

  
ــوئي     ــور تـ ــة ظهـ ــايه را مايـ   سـ

ــراش    ــم بت   حــرف مــا و مــن از دل
  

 ـ           و بـاش  محو كن غير را و جمله ت
  خود چه غيـر و كـدام غيـر اينجـا            

  
  هم ز تو سـوي اسـت سـير اينجـا            

ــال    ــير رج ــست س ــدايت ز تُ   در ب
  

  1وز نهايت به سـوي تـست آمـال          
السلام سجده نمودند نفس ظهور   بنابراين ملائكه كه بر حضرت آدم عليه  

ذاتي حقّ را در اين وجود مشاهده نمودند و خواهي نخواهي نسبت به آن سجده 
 خضوع نمودند، پس اين امر از جانب پروردگار يك امر تشريعي اعتباري نبوده و

است بلكه يك امر مولوي منتزع و منبعث از يك حقيقت تكوينيه و يك حادثة 
 چنين وجودي سر به سجده فرود بايست در قبال واقعي بوده است و ملائكه مي

  . برابر او اظهار ذلتّ و پستي نمايندند و درآور
ره وحدت ذاتي حق با موجوداتاشعا رض مصري دربا بن فا   ر ا

عارف عظيم و والاي شهير حضرت ابن فارض مصري در اين مورد 
  :فرمايد مي
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  و جاء حديث في اتّحـادي ثابـت        )1
  

ــه بالنّ   ــل روايتـ ــعيفةٍ غقـ ــر ضـ   يـ
  2( الحــقّ بعــد تقــربّبــشيرٌ بحــب   

  
  ةٍ فريـــــضبنفــــلٍ او اداء اليــــه    

  1لظهيـرة ا كنـور    به كنت لـه سـمعا         و موضــع تنبيــه الاشــارة ظــاهرٌ )3  
4( ــيبابو واســطة الاســ    بت في التوّحيد حتّي وجدتـه     تسب    احــدي ادلتّ
ــ) 5 ــو وح ــي الاس ــي بابدت ف   و رابطــة التوّحيــد احــدي وســيلتي   حتّ
  دتدت نفسي عنهمـا فتجـرّ     رّج و) 6
  

ا قـطّ غيـر وحيـدةٍ                2و لم تـك يومـ
مده است كه جاي ـ در باب اتّحاد من با محبوب روايتي ثابت و متقن آ1«  

  .گذارد اي را نمي هيچ شبهه
ـ و اين بشارت به واسطه تقربّ بنده است با محبوب به انجام مستحبات 2

 .و اتيان واجبات
اي كه به تحققّ وحدت بين من و محبوب  ـ و دليل اين مدعي و اشاره3

                                                 
  :فرمايد ـ اشاره به حديث قدسي معروف و مشهور دارد كه مي1

 احب الي من اداء ما افترضت عليه و لا يزال يتقربّ الي بالنوافل حتّي ءيما تقرب الي عبدي بش
ينطق به و رجله ذا احببته، كنت سمعه الذّي يسمع به و بصره الذي يبصر به و لسانه الذي احبه فا

  *الحديث ...الذي يمشي بها
تر و  اي نيست براي نزديكي و قرب بنده من به من كه در نزد من محبوب هيچ وسيله«

  .تر باشد از آنچه بر او تكليف نمودم پسنديده
كند تا جائي  تر مي ات خود را به من نزديك و نزديكو مستحبو پيوسته بندة من با اداء نوافل 

گيرد، پس وقتي او را دوست داشتم، ذات او متحول و آثار  كه مورد محبت و لطف من قرار مي
شنود و بينائي او  شود در اين وقت من گوش او خواهم شد كه با آن مي وجودي او متغير مي
كند و پاي او خواهم شد  و خواهم شد كه با آن صحبت ميبيند و زبان ا خواهم شد كه با آن مي

  »... .رود كه با آن راه مي
 . اختلاف با اندكي،352، ص 2، ج الكافيـ *
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من گوش او خواهم شد، همچون آفتاب تابان : شده است را از حديث معروف
 .توان استنباط نمود ام ظهر ميدر هنگ
) توحيد ذاتي و فناء در ذات محبوب(ـ من براي رسيدن به اين مقصود 4

متوسل به اسباب و وسائط آن شدم كه همان اداء مستحبات و نوافل و واجبات 
شرعيه است و واسطه بودن اسباب شرعيه و عمل به تكاليف شرعي مرا به اين 

 .دمرحله و مرتبه رهنمون گردي
ـ و چون نيك نظر كردم و در اين اسباب و وسائط تعمق و تأمل نمودم 5

به ناگاه دريافتم كه تمام اين اسباب و تكاليف همه به يك سو اشاره و دلالت 
باره تمام كثرات به  دارند و باطن همه آنها فقط توحيد است و بس و لذا به يك

افتم و گرچه در ابتداء سير كناري رفت و من ديگر كثرتي در اسباب و تكاليف ني
گرفتم و خود را تزكيه و  براي رسيدن به مقام وحدت از اين اسباب كمك مي

نمودم اما همين كه به توحيد رسيدم و جنبه وحدت غلبه كرد همه را  تحليه مي
فاني در او يافتم و ديگر كثرتي را مشاهده نكردم و رابطه توحيد با كثرات 

 . بين دو مرتبه دريافتمتكاليف را در كيفيت جمع
ـ پس از تجليّ حقيقت توحيد در تمامي اوامر و نواهي و تكاليف شرعيه 6

خود را از هر دو جنبه كثرت و وحدت آزاد نمودم و خود مجردّ و از قيد جزئيت 
كه تعين اضافي من بود رها گشتم و به اطلاق حقّ من نيز مطلق گرديدم اما نه 

 حقّ ماند و بس و اينطور نبود كه روزي آميخته و مطلق استقلالي بلكه فقط
بودم ليكن  تركيب با تعين و تقيدي شده باشم بلكه پيوسته در تجردّ و اطلاق مي

 ».پرده افتاده و من خبر نداشتم
قّ ره وحدت و فناء عبد در ذات ح اني دربا حمد حسين اصفه الحق حاج شيخ م مرحوم آيى    اشعار 

حسين اصفهاني در فناء عبد  ق حاج شيخ محمد مرحوم آيى االله علي الاطلا
و وصول به ذات پروردگار و تحققّ به حقيقت عبوديت و وحدت چنين 

  :سرايند مي
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ــذّصــيرورةُ) 1 ــدةًاتينِ ال ــاً واح    شــاهدةُ العقــولُ  حــال و  ملــف خُ     ذات
ــصالُ ) 2 ــيس الاتـ ــارقِو لـ    بالمفـ
  

  بــل بِحــالِمــن الم عنــي لائــقٍ م  
ــذلك الفَ) 3   ــاك ــي ءن ــداء  ف ــي     لاالمب ــه الميعنَ ــالَب ــلاء ح ــد العق    عن

ــع    لاثنــــين ا وحــــدةُاذ المحــــالُ) 4 ــينِّ إلا رفــ ـ ــتـ ـ ــينه فـ   ي البــ
5 (ــص ــةِدقُو ال ــي مرحل ــةِ الد ف  ـ     لال جِزْفـي المـ و الو  لةالاسـتحا   ولِص  
   كـان بمعنـي هـو هـو        ذ ا فالحملُ) 6
  

ــانتبَِهوا  و كثــــرةٍذو وحــــدةٍ     1فـَـ
نكه دو ذات مستقلّ تبديل به يك ذات و تشخصّ شوند خلف و ايـ 1«  

  .باشد ممتنع است و برهان عقلي بر اين مسأله گواه مي
وليكن اتصّال يك نفس به عقول مفارقه و مجرّدات در صورتي كه با ـ 2

تفسير و بيان صحيح ذكر شود اشكال و ايرادي ندارد و با فرض مسأله بالا 
  .باشد متفاوت مي
طور فناء در ذات پروردگار از جهت برهان و ادلّه عقليه ايراد و همينـ 3
  .منعي ندارد
 چيز با حفظ هويت ذاتي ممتنع است اينست كه دوزيرا آنچه محال و ـ 4

و استقلال در وجود و تشخصّ، تبديل به يك تعين و تشخصّ و هويت خارجي 
 دست بدهند و يك هويت و گردند، نه اينكه آن دو چيز انّيت و استقلال خود را از

  .انيّت جديدي پديد آيد بدون آنكه از وجود آن دو اثري و ماهيتي باقي مانده باشد
صدق در قضيه بين موضوع و محمول در صورت امتزاج موضوع يا ـ 5

  . وصل آن و يا استحاله آن در محمول ميسر خواهد شد
ولو اعتباراً پس در حمل هو هو از جهتي وحدت و از جهتي كثرت ـ 6

  ».بايد لحاظ شود
                                                 

 .40 ص ،)منظومى في الحكمى و المعقول(، الحكيم تحفىـ 1
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سجده ملائكه بر آدم نه به واسطة وجود نفس حيواني و نباتي و تفكرّ در 
مسائل اجتماعي و اسباب طبيعي و دنيوي و پرداختن به امور روزمرهّ و زندگاني 
در اين سراي فاني است كه اين از آن همگان است و حيوانات در اين قسمت 

به لحاظ حيثيت الهي و جنبة ربط ربوبي آن است كه باشند بلكه  مانند ما مي
در آيد به يك حقيقت علمي لا يتناهي و قدرت چنانچه به فعليت و بروز و ظهور 

  .شود لا يتناهي و حيات لا يتناهي تبديل مي
ي ال راي حق تع امل ب   شعر مرحوم علامه طهراني ره در باب مظهريت أتم بودن انسان ك

 حضرت والد معظم ـ روحي له الفداء ـ در چكامة و چه خوب در اين باره
السلام كه چكيدة عالم وجود و   ماندگار خويش دربارة حضرت سيدالشّهداء عليه

 :مظهر اتم انسان كامل است فرمود
  ســجده كــه بــر آدم خــاكي نمــود

  
  خيل ملك بهر حسين است و بس        

  .آري مطلب همين است و بس، و حقيقت همين است و بس  
زي نميحقيقت  د علمي انسان كامل هيچ حد و مر   شناس

شناسد، و هيچ نقطه  و اما حقيقت علمي انسان كامل هيچ حد و مرزي نمي
مجهولي برايش وجود ندارد و هيچ ابهام و اجمالي در آن حقيقت علميه راه ندارد 

زيرا حضور علم در نفس انسان كامل يك حضور . خواه به زبان بياورد يا نياورد
 شرائط محيط و اقتران وسائط و ؤابي و احتجابي نيست كه منوط به تهياكتس

اسباب تقريب باشد، از بيداري و انتباه و تذكرّ و رفع موانع و غيره بلكه حضور 
علمي اشياء به واسطه اتصّال ذات انسان كامل با مبدأ عليم و قادر و حي است و 

لي تخللّ اتصّال به ذات حضرت حقّ آن اتصّال معنا ندارد گاه باشد و گاه نباشد، ب
براي سالكين و اوليائي است كه قرب به حقّ و تجرّد ذاتي را در مرحله فناء في 

اند و در مرتبة  اند و از حال به ملكه بر نگردانده االله از مرتبه منزل به مقام نرسانده
 هنوز از اند و فناء ذاتي به ثبات ابدي و اتقان و رفض آثار نفس بالكلّيه نرسيده
خورد، ولي آنان كه  وجود نفساني آنان بقايائي در زوايا و خفاياي دل به چشم مي

اند ديگر تعيني براي ايشان متصور نيست تا  در مرتبه فناء از عين ثابت نيز گذشته



 165  نيكمل يبرا هيعلم حقائق كشف تيفيك در وارده اتيروا

  

زمينة ذهول و غفلت كه لازمة بقاء في النّفس است براي آنان متصور باشد آنان 
ء خدا و علم دارند به علم خدا و قدرت دارند به قدرت ديگر باقي هستند به بقا

  .خدا و قدرت خدا و علم او كه حد و مرزي ندارد
السلام   عليهالموحدين أميرالمؤمنين اينكه شيعه و سنيّ دربارة حضرت مولي 

قبل از آنكه مرا از دست  «1 سلوُني قبَلَ أن تفَقدوني: فرمود اند كه بارها مي نقل كرده
براي اين است كه علم علي ديگر از آن » خواهيد سؤال كنيد دهيد هرچه ميب

خودش نبود از آن خدا بود، و آگاهي او بر اسرار عالم وجود ديگر مال خودش 
  .نبود مال خدا بود، و علم خدا كه كم و زياد ندارد، علم او علم اطلاقي است

فرمود و در ضمن به  يالسلام بر فراز منبر سخن م أميرالمؤمنين عليهروزي 
يا : بن وقاّص برخاست و گفت  اين سخن تكلّم نمود، در اين هنگام سعد

  .علي بگو بدانم كه در سر من چند تار مو وجود دارد
اگر بگويم نخواهي پذيرفت ولي بدان كه : السلام فرمودند  أميرالمؤمنين عليه
رسول خدا دهي كه در آينده قاتل فرزند  ات پرورش مي فرزندي در خانه

  2.خواهد شد
عمر سعد در آن وقت طفلي چند ساله بود كه در منزل سعد قرار داشت، و اين 

  .است حقيقت علم حضوري كه براي اولياء الهي حاصل شده است
ن لميه براي كملي   روايات وارده در كيفيت كشف حقائق ع

 آنان آدم و در رأس دربارة كيفيت كشف حقائق علميه براي كملين از بني
السلام روايات و اخباري از اهل بيت رسول خدا وارد   حضرات معصومين عليهم

كنيم و سپس به جمع و تأليف با اخبار و  شده است كه به برخي از آنان اشاره مي
  .پردازيم روايات ديگر در اين باب مي

                                                 
ن منقبت أميرالمؤمنين  به اي را اختصاص180تا 177، درس 12، ج امام شناسيـ در 1
 .اند  و مصادر اين روايت را از عامه و خاصه متذكر شده،اند السلام قرار داده عليه
 .256، ص 44، ج بحار الأنوار؛ 133؛ امالي الصدوق، ص 74، ص كامل الزياراتـ 2
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بن يحيي العطّار با سند صحيح و معتبر خود از  در كتاب كافي از محمد
  :كند كه فرمودند السلام نقل مي  ق عليهامام صاد

  1.نحن ولاة امر االله و خزنة علم االله و عيبة وحي االله
ما اهل بيت متولّيان و واليان امر : السلام فرمودند  امام صادق عليه«

اراده و مشيت حضرت حقّ در تقدير نظام عالم به واسطة ما صورت (پروردگاريم 
 معرفت مرتبه علم و جايگاه اطلاّع و(ردگار هستيم، و ما خزينه علم پرو). پذيرد مي

خداي متعال نسبت به عالم وجود در نفس ما تحققّ پيدا كرده است و ما را ظرف 
و ما محلّ نزول ) و صندوق علم خويش نسبت به جميع خلائق قرار داده است

يعني آن وحي كه به واسطه جبرائيل امين بر . (باشيم وحي الهي بر پيامبرش مي
قلب رسول االله نازل گشته است هم اكنون حقيقت آن و صورت ملكوتي آن به 
علم حضوري نه به علم حصولي و كتابتي و يا سمعي و بصري بلكه به نفس آن 

 عليه و آله و سلمّ آن از درگذشت رسول خدا صليّ االلهوحي در وجود خود پس 
  »).نمائيم را وجدان و شهود و لمس مي
ناي تجليّ اسم عليم در نفس انسان كامل، كه تمام و اين است مفاد و مع

حقائق عالم هستي از جمله حقيقت وحي محمدي را به إشراف شهودي و قلبي 
 كند، كه البته مجلاي اتم و اكمل اين تجليّ نفس و وجداني احساس و ادراك مي

  .باشد السلام مي قدسي و مطهر و معصوم حضرات معصومين عليهم
 بسياري از ثقات حديث با سند صحيح از امام باقر روايتي ديگر را

  :بن كليب گفت كنند كه سورى السلام نقل مي عليه
 و االلهِ إنّا لخَُزاّنُ االلهِ في سمائه و أرضه لا علَي :السلام ليهجعفرٍَ ع قالَ لي أبو

 هلمليَ عضَّةٍ إلاّ عليَ فبٍ و لا ع2.ذَه  
                                                 

 .1ث إنّ الأئمى عليهم السلام ولاى أمر االله و خزنى علمه، حدي: ، باب192، ص 1، ج الكافيـ 1
 .2، حديث همان مصدرـ 2
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قسم به خدا كه ما واليان بر خزائن : م به من فرمودندالسلا امام باقر عليه«
باشيم اما نه بر طلا و نقره بلكه بر علم خدا و  علم خدا در آسمان و زمينش مي

  ».آگاهي او
  :السلام نقل شده است و نيز نظير اين روايت از سدير از امام باقر عليه

نُ خُزاّنُ علمِ االلهِ و نَحنُ تَراجِمةُ وحيِ  نحَ: قالَ؟ جعلت فداك ما أنتُم: قلُت لهَ:قالَ
  1.االلهِ و نَحنُ الحجةُ البالغةَُ عليَ من دونَ السماء و من فوَقَ الأرضِ

فدايت شوم، شما چه شأن و مقامي : السلام عرض كردم به امام باقر عليه«
  نزد پروردگار داريد؟
زائن علم الهي هستيم و ما تفسير دار و متوليّ خ ما سر رشته: امام فرمودند

باشيم و مائيم آن حجت و  كننده و بيان كننده و آشكار كنندة وحي خداوند مي
  ».دليل روشن و آشكار بر هر كسي كه زير اين آسمان و بر روي زمين قرار دارد

ه رة علم امام علي في دربا   السلام روايت سدير صير

ة علم امام عليه السلام از امام روايت ديگر از سدير صيرفي است كه دربار
  :كند السلام نقل مي صادق عليه

االلهِ  عبد بنُ كثَيرٍ في مجلسِ أبيِ بصيرٍ و يحيي البزاّز و داود  كنُت أنا و أبو:قالَ
قوامٍ  يا عجبا لأ: إذ خرََج إليَنا و هو مغضَب فلََما أخَذَ مجلسه قالَالسلام عليه

يالغيَب ونَ أنّا نَعلَممبِضرَبِ ،زع متملَّ لَقَد هزَّ و جإلاّ االلهُ ع الغيَب علَمما ي 
يارِ هالد وتيب في أي متلنِّي فَما عت مرَبَي فلاُنةََ فهتجارِي.   

بصيرٍ و  أبو فلََما أن قام من مجلسه و صار في منزِله دخلَت أنا و :قالَ سديرٌ
َرٌ و قُلنا لهسيو :م كتتَقوُلُ كَذا و كَذا في أمرِ جارِي و أنت عناكمس داكلنا فعج 

 يا سديرُ أ : فَقالَ:نحَنُ نَعلَم أنَّك تَعلَم علما كثَيراً و لا ننَسبك إلَي علمِ الغيَبِ قالَ
جلَّ ا قَرات من كتابِ االلهِ عزَّو فهَل وجدت فيم: قالَ، قلُت بليَ؟لَم تَقرَإ القرُآنَ

tΑ$s%… “Ï%©! $# … çν y‰ΖÏã ÒΟ ù= Ïæ z ÏiΒ É=≈ tGÅ3 ø9$# O$tΡ r& y7‹Ï?#u ÏµÎ/ Ÿ≅ ö6 s% β r& £‰ s? ö� tƒ y7 ø‹ s9Î) ≈ y7 èù ö� sÛ َقال: 
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çν…انَ  فهَل عرَفت الرَّجلَ و هل علمت ما ك:قلُت جعلت فداك قَد قرَاتهُ قالَ y‰ΖÏã… 

ÒΟ ù= Ïæ zÏiΒ ≈ É=≈ tGÅ3 ø9$# َي بهِ:قالأخبرِن حرِ : قالَِ. قلُتفي الب نَ الماءقَطرَةٍ م قَدر 
 : فَقالَ، قلُت جعلت فداك ما أقَلَّ هذا:الأخضرَِ فَما يكوُنُ ذَلك من علمِ الكتابِ قالَ

جلَّ إلَي العلمِ الَّذي اخُبرُِك بهِ يا سديرُ زَّو هذا أن ينسبه االلهُ عيا سديرُ ما أكثرََ
≅öجلَّ أيضًا ا قرَات من كتابِ االلهِ عزَّوفهَل وجدت فيم è%… 4’ s∀Ÿ2 «! $$Î/ # J‰‹Îγ x© Í_ ø‹ t/ 

öΝ à6 uΖ÷� t/ uρ ô tΒ uρ … çν y‰ΨÏã ãΝ ù= Ïæ ≈ É=≈ tGÅ3 ø9$#.  
 فَمن عنده علم الكتابِ كلُُّه أفهم أم من  أ: قالَ، قَد قرَاتهُ جعلت فداك: قلُت: قالَ

ُعضهتابِ بالك لمع هند؟عقُلت :تابِ كلُُّهالك لمع هندن عل مقالَ، لا ب : هدِأ بيفَأوم 
  1. علم الكتابِ و االلهِ كُلُّه عندنا علم الكتابِ و االلهِ كلُُّه عندنا:إليَ صدرهِ و قالَ

بن كثير در مجلس  داوودبصير و يحيي بزّاز و  من به اتّفاق ابو: سدير گويد«
السلام نشسته بوديم، در اين وقت حضرت وارد اطاق شدند  امام صادق عليه

: شان مشهود بود و هنگامي كه نشستند فرمودند درحاليكه آثار غضب در چهره
 غيب داريم درحاليكه جز كنند ما علم به كنم از افرادي كه خيال مي تعجب مي

باشد، همين پيش از اين خواستم فلان كنيز  خداي متعال كسي عالم به غيب نمي
خود را تنبيه كنم از دست من فرار كرد و من ندانستم كه در كدام اطاق پنهان 

  .شده است
وقتي كه حضرت از جاي خود برخاستند و به اندرون منزل : سدير گويد

بصير و ميسر برگشتيم به اطاق و به حضرت  دند، من و ابورفتند و افراد متفرّق ش
خداوند ما را فداي شما گرداند، ما الآن مطلب غريبي از شما : عرض كرديم

باشيد و شما  دانيم شما داراي علم بسيار مي دربارة كنيزتان شنيديم درحاليكه ما مي
  اهد بود؟پس اين قضيه چگونه خو. گردانيم را نيز به علم غيب مرتبط نمي

                                                 
 .3، حديث 257، ص همان مصدرـ 1
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اي؟  اي سدير، آيا قرآن نخوانده: السلام فرمودند حضرت صادق عليه
  .ام چرا خوانده: عرض كردم

  :اي در قرآن كريم آيا به اين آيه برخورد كرده: فرمودند
گفت آن كسي كه قدري از علم كتاب را دارا بود، من تخت بلقيس را به 

  . بزنيكنم قبل از اينكه پلك چشم به هم اينجا حاضر مي
آيا آن : حضرت فرمودند. ام فدايت گردم بلي خوانده: كند سدير عرض مي

داني چه مقدار از علم كتاب در نزد او بود؟  شناسي؟ و نيز آيا مي شخص را مي
  .شما به من خبر دهيد: عرض كرد

علم آن شخص به اندازة يك قطره در درياي سبز : حضرت فرمودند
فداي : ه مقدار از علم كتاب است؟ عرض كردمبوده است، حال اين چ) اقيانوس(

نه اينچنين نيست : اي سدير: تو شوم، چقدر اين مقدار كم است حضرت فرمودند
دهم  چقدر اين مقدار زياد است اگر خداوند آن را به علم و آگاهي كه به تو خبر مي

يعني گرچه اين علم نسبت به كل كتاب حكم يك قطره را (مربوط و منسوب كند 
  ).د ولي چون اين قطره منتسب به خدا و علم او است بسيار زياد خواهد بوددار

  :فرمايد اي كه مي آيا باز در كتاب خداي تعالي خوانده: اي سدير
كند و  بگو اي پيامبر خداوند براي شهادت بين من و بين شما كفايت مي

  .آن كسي كه نزد او علم كتاب است
: حضرت فرمودند. ام فدايت شوم دهاين آيه را نيز خوان: سدير عرض كرد

آيا كسي كه تمام كتاب نزد اوست فهمش بيشتر و دانشش افزونتر است يا كسي 
  كه علمش به بعضي از كتاب است؟

خير، بلكه كسي كه علمش به همة كتاب است قطعاً وسعت : عرض كرد
اطلاّعش بيشتر خواهد بود، در اين هنگام حضرت با دست به سينه خود اشاره 

  :دند و فرمودندكر



  ادراك و علم قتيحق در :دوم فصل/ افق وحي   170

  

قسم به خدا علم تمام كتاب نزد ما است، قسم، به خدا علم تمام كتاب نزد 
  ».ما است

سازد امام  در اين روايت كه واقعاً عقول را حيران و خرد را پريشان مي
انتها به واسطه احاطة  السلام به قدرت لايزال ولي خدا و احاطة علمي بي عليه

  .مايندفر علمي حضرت حقّ تصريح مي
آصف برخيا وزير حضرت سليمان با داشتن يك اسم از اسماء اراديه 
تكوينيه حضرت حقّ توانست چنان قدرتي پيدا كند كه زمين را در فاصله دو 
نقطه بشكافد و تخت بلقيس را به يك چشم به هم زدن نزد حضرت سليمان 

  1.حاضر گرداند سپس دوباره زمين را به حال اول باز گرداند
ل اين قدرت نفساني كه به واسطة اتصّال به مبدأ لايزال چنين سعه و حا

                                                 
عن محمد بن يحيي، و : محمد بن يعقوبـ ] 1[ :216 ، ص4  ، جالبرهان في تفسير القرآنـ 1

حدثني شريس الوابشي، : غيره، عن أحمد بن محمد، عن علي بن الحكم، عن محمد بن الفضيل، قال
إن اسم االله الأعظم علي ثلاثة و سبعين حرفا، و إنما «: ، قال)عليه السلام(بي جعفر عن جابر، عن أ

كان عند آصف منها حرف واحد، فتكلم به، فخسف بالأرض، ما بينه و بين سرير بلقيس، حتي 
تناول السرير بيده، ثم عادت الأرض كما كانت، أسرع من طرفة العين، و نحن عندنا من الاسم 

و سبعون حرفا، و حرف عند االله تبارك و تعالي، استأثر به في علم الغيب عنده، و لا الأعظم اثنان 
  .»حول و لا قوة إلا باالله

حدثني يعقوب بن يزيد، عن الحسن : عنه، قال و] 8[: 218 ، ص4  ، جالبرهان في تفسير القرآن
كنت عنده، فذكروا :  قالبن علي بن فضال، عن عبد االله بن بكير، عن أبي عبد االله عليه السلام،

إنما ! و ما اعطي سليمان بن داود«: سليمان و ما اعطي من العلم، و ما اوتي من الملك، فقال لي
’ö≅è%… 4 :كان عنده حرف واحد من الاسم الأعظم، و صاحبكم الذي قال االله s∀ Ÿ2 «!$$ Î/ # J‰‹ Îγ x©  Í_ ø‹ t/ 

öΝà6 uΖ÷�t/uρ ô tΒuρ … çνy‰ΨÏã ãΝù= Ïæ ≈ É=≈tGÅ3ø9 : فقلت»  علم الكتابملاعليه الس عند علي  ـ و االله ـنفكا *#$
  .صدقت و االله، جعلت فداك

 .43ذيل آيه ) 13(ـ سوره الرعّد * 
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السلام  كند در مقابل قدرت و علم امام عليه اي پيدا كرده است كه چنين مي هيمنه
  .باشد همچون يك قطره در اقيانوس مي

در اينجا بايد سؤال كرد كه ملائكه در قبال چنين فردي نبايد سر به سجده 
دي كه علمش علم خدا و قدرتش قدرت خدا و حياتش و صفاتش فر! فرود آورند؟

جبرائيل در آستان اين خانه به . همه و همه با ذات و مبدأ هستي متحّد شده است
  .كند نشيند و از عتبة اين آستان كسب علم و فيض و حيات مي ذلتّ و مسكنت مي

مام اي است براي افرادي كه علم به غيب ا اين روايت كه صدر آن بهانه
كنند و امام را همچون يك فرد عادي عاري از تجليّات  السلام را انكار مي عليه

پندارند، به خوبي منظور و مقصود امام را در توضيح ذيل آن  اسماء كليّه الهيه مي
السلام  سازد كه ظاهراً افرادي در آن مجلس حضور داشتند كه امام عليه آشكار مي

  .اند به جهت تقيه و رعايت مصالح اجتماعي ي را نمودهتعمداً قصد طرح چنين مطلب
م روايات مختلفه السلام داري م عليه  لم غيب اما باب ع   اي در 

السلام از دير باز مورد بحث و نظر و كنكاش  مسأله علم به غيب امام عليه
  .اهل علم و حديث بوده است

هم الصلاى و از نقطه نظر بيان نقلي آنقدر از رسول خدا و ساير ائمه علي
السلام اخبار و روايات مختلف در اين باره وارد شده است كه حتيّ از حد تواتر 

السلام در مسأله علم  نيز فراتر رفته است و هر كدام از حضرات معصومين عليهم
السلام بياناتي صريح و  به عالم غيب و ظهور تمامي اشياء در نفس امام عليه

افراد كه چگونه با وجود چنين ادلّة قطعي الصدور و روشن دارند و تعجب از اين 
اند و بعضي نيز از روي غرض و  الدلالى در اين مسأله تشكيك و شبهه كرده
  :نمايند غافل از آنكه مرض و عناد مبادرت به طرح چنين شبهاتي مي

ــود   ــاش ب ــر خفّ ــه محرومت   از هم
  

ــود     ــاش ب ــاب ف ــدوي آفت ــو ع   1ك
                                                   

 .، دفتر سوممثنوي معنويـ 1
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محمد حسن صاحب جواهر نيز در بحث حتيّ مرحوم شيخ الفقهاء شيخ 
داند و او را در صدور  السلام را واجد اين مرتبه و منزله نمي  طهارت، امام عليه

 اين سخن از مثل ايشان آنقدر 1.آورد خطاء و اشتباه مانند افراد عادي به شمار مي
سخيف و سست است كه اصلاً جاي پاسخ و رد و اشكال ندارد، زيرا اگر بر 

 خطاء و نسبت به حوادث عادي قائل بهالسلام  حال، ما در مورد امام عليهفرض م
 در مقام بيان مسايل و احكام شرعيه قطعاً ورود چنين احتمالي مردود ،زلتّ شويم

و محال است و موجب نقض غرض و تأخير بيان از وقت حاجت است و اين 
  .مطلب با اصل تشريع مسأله امامت در تعارض خواهد بود

تاش غزش در مسايل اعتقادي اغلب ناشي از عدم تحصيل علوم عقليه اس   تباه و ل

ها در مسايل اعتقادي اغلب و اكثر ناشي از عدم تحصيل  ها و زلتّ اين اشتباه
علوم عقليه و بحث و تحقيق كافي و شافي در مسائل كلاميه و فلسفيه و عرفان 

  .نظري است
فان نظري از نظر شهودي و عملي در مباحث فلسفي از نظر عقلي و در عر

گردد كه چگونه نفس با طي مراتب تجرّد و دوري از كثرات  مبين و مبرهن مي
ة صفا و نور و بهاء، قابليت تجليّ آثار و لوازم ذات مبعدهاويه و مهلكه و 

آورد و  لايتناهي حضرت حق را كه همان اسماء و صفات كلّيه است به دست مي
گردد، ادراك اين حقائق علميه در علوم حقهّ  بروز آنها ميخود مجلاي ظهور و 

الهيه چون كلام و فلسفه و عرفان موجب استفاضه و استنارة قلب و سرّ و عقل از 
مبدأ نور و بهاء و بهجت شده انسان ديگر در نظر و توجه به اين اخبار و روايات 

ماند  يه در آن عاجز نمياندازد و از ادراك حقائق منطو وار به آنها نظر نمي طوطي
و در مقام تعارض با برخي از روايات و اخبار ديگر كيفيت جمع و جرح بين آنان 

دهد و صرفاً با برخورد به يكي از اين موارد فوراً علم و  را به خوبي تشخيص مي
                                                 

شرح حديث عنوان بصري از  (اسرار ملكوت؛ و نيز به كتاب 182 ص 1، ج جواهر الكلامـ 1
 .راجعه نمائيد م208 و 207، ص 1ج ) امام صادق عليه السلام
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سپارد و خود را از دغدغه و صعوبت  ادراك آن را به خدا و رسول و ائمه نمي
بلكه حقيقتاً و واقعاً اين معارف عرش . رهاند ت افراد نميپاسخ گوئي به شبها

ها و  ها و شهادت ها و دربدري بنيان مكتب تشيع را كه ثمرة خون دلها و گرفتاري
ها و مصائب اهل بيت عصمت و طهارت در طول حدود سه قرن از  نهب و غارت

ر قلب و تاريخ اسلام است را با تمام وجود خويش در عقل و فكر و برهان و د
  .نمايد ضمير و روح وسرّ، شهود و معاينه مي

خاطر و احساس اگر كسي به اندازة يك سر سوزن نه بيشتر همان دغدغه 
د مقدس امام ليت نسبت به دين و مكتب رسول خدا را كه در وجومسؤوتعهد و 
لام  بن موسي  همام عليلاى و السكه در الرضا عليهما و علي آبائهما و ابنائهما الص

 داشته باشد 1آن روايت معروف و مشهور ايشان در باب امامت و ولايت است
برد و  اينگونه گستاخانه و جسورانه از روي جهالت و نفهمي دست به قلم نمي

  .نگارد ها را بر صفحه كاغذ نمي اين أراجيف و هذيان
ار حقائق ياوه سرائي گوياامروزه و انك ت  شده اس    خود هنري 

انه گويا ياوه سرائي خود هنري شده است و انكار واقعيات و امروزه متأسف
رود و هر كه پا به عرصه بيان و قلم نهاد چون متاعي  حقائق افتخار به شمار مي

در بازار عرضة خويش نديد با حمله و هجمه بر مباني راستين و ايجاد شك و 
  .دبين ترديد و ايراد شبهه و احتمال جاي پائي براي خود تدارك مي

بنده هيچگاه معتقد نبوده و نيستم كه انسان بايد در عرصة تبليغ و ترويج 
رو و مقلّد باشد بلكه بالعكس با تمام وجود از هنر ابداع و نوآوري در تمام  دنباله
 علمي استوار مقبولهاي فرهنگي و اعتقادي در صورتي كه بر مبناي متقن و  زمينه

د اولين گام را در تأليف اولين نوشتار كنم و در اين زمينه خو باشد دفاع مي
  .خويش برداشتم

                                                 
، از 1ج ) شرح حديث عنوان بصري از امام صادق عليه السلام (اسرار ملكوتـ به كتاب 1

 . مراجعه فرمائيد260إلي  243ص 
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 طول  دربراي اولين بارانسان رسالة فقهيه حقير در طهارت ذاتي مطلق 
هائي گرديد  تاريخ فقه تشيع به ظهور پيوست و موجب اعتراضات و چه بسا كنايه
، گرچه نمايد كه از شأن يك جامعه علمي و افراد منتسب به علم و دانش بعيد مي

بسياري از فضلاء بزرگوار با سعة صدر و پذيرش در خور يك فضاي معنويت 
  .علمي متعالي با آن برخورد نموده، با نظر لطف و كرامت در آن نگريستند

د فرهنگي كوشي   بايد در ايجاد فضاي حرّيت و فرهيختگي 

شاهد ديگري است بر ) رد حجيت اجماع مطلقا(تأليف ديگر حقير در 
 ايجاد فضاي حرّيت و فرهيختگي فرهنگي و محيط مناسب حيات علمي مدعاي

، مكتبي كه قائد و 1السلام و تحقيق در مباني تشيع و مكتب اهل بيت عليهم
لوادارش صادق آل محمد است، ابرمردي كه هيچگاه و به هيچ روي درب خانه 

اء متخالفه خود را به روي بحث و فحص و نقد و نقاش نبست و از برخورد با آر
با مباني تشريع خم به روي خود نياورد و ديگران را به اين روش و منهاج 

ما براي وصول به ذروة اعتلاء و رستگاري بايد . نمود پيوسته دعوت و توصيه مي
از او فقط تبعيت كنيم و روش و ممشاي او را صبح و شام پيش روي خود 

پايه و اساس جاهلان و  هاي بي ها و مخالفت داشته باشيم و از وسوسه و كنايه
گردند نهراسيم  هاي قدس و تقوي ظاهر مي متعصبان و متحجران گرچه به صورت

السلام پاسخ دهيم نه به اين افراد و  زيرا در روز قيامت بايد به امام صادق عليه
  .جريانات هاويه و مهوية دنيوي و نفساني و شيطاني

ت علم اولياي الهي خاصلام از  ه حضرات معصومين عليهمبيان جامعيالس
ادلّة نقليه، در خور گنجايش اين نوشته نيست و ما فقط به چند حديث معتبر و 

باره اكتفاء نموديم و روشن شد كه طبق فرمايش خود آن حضرات،   موثقّ در اين
السلام از آن  پيوندد الاّ اينكه امام عليه اي در جهان هستي به وقوع نمي هيچ حادثه

                                                 
 رسالة ديگر حقير دربارة عدم مشروعيت تشكيل اربعين براي مردگان است كه آن نيز با كم ـ1

 .هائي روبرو شده است لطفي
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مطلّع و با خبر است، و كيفيت اطلاّع او مانند آگاهي ما نيست كه مطلبي را در 
اي را ببينيم، بلكه  اي بخوانيم، يا از كسي بشنويم يا با چشم خود حادثه نوشته

السلام   عليهاطلاّع او از حوادث و قضايا به علم حضوري اشياء است در نفس امام
السلام حضور  شياء در نفس امام عليهيعني خود وجود ملكوتي و مثالي آن ا

يابد و خود را احساس  بيند و خود را مي يابد و امام همچنان كه خود را مي مي
  . كند كند همينطور حوادث و اشياء را احساس مي مي

  . كريم بر مدعاي خويش بياوريممناسبت نيست شواهدي از قرآن در اينجا بي
طّ دآيات دالهّ بر اينكه اولياء الهي ا ارن اسرار عالم هستي د   لاع بر 

  :فرمايد  مي61در سوره يونس آيه 
$ tΒuρ… ãβθ ä3s? ’Îû 5βù'x© $ tΒuρ (#θ è= ÷G s? çµ ÷ΖÏΒ ÏΒ 5β#uö� è% Ÿωuρ tβθ è= yϑ ÷ès? ôÏΒ @≅yϑ tã āωÎ) $ ¨Ζà2 

ö/ä3ø‹ n= tæ #�Šθ åκ à− øŒÎ) tβθàÒ‹ Ï�è? Ïµ‹ Ïù $ tΒuρ Ü>â“÷ètƒ tã y7Îi/ ¢‘ ÏΒ ÉΑ$ s)÷W ÏiΒ ;ο§‘sŒ †Îû ÇÚö‘F{ $# Ÿωuρ ’Îû 

Ï!$ yϑ ¡¡9$# Iωuρ t� tó ô¹r& ÏΒ y7Ï9≡ sŒ Iωuρ u�y9ø. r& āωÎ) ’Îû 5=≈tG Ï. ≈ AÎ7•Β.1  
اي پيامبر ما تو در هيچ موقعيت و وضعيتي نخواهي بود و هيچ گاه به «
 و هيچ كاري را انجام نخواهيد داد مگر اينكه ما شاهد و پردازي قرآن نمي قرائت

اي  و هيچ ذره. باشيم تا از آن كار فارغ شويد مال و رفتار شما ميناظر بر جميع اع
نيست در عالم وجود كه از نظر خداي متعال غايب و پنهان گردد چه در زمين و 

باشد الاّ  ، و هيچ موجودي حتيّ كمتر از ذره و يا بيش از آن نمييا در آسمان
  ».اينكه در كتاب مبين محفوظ و منطوي است

  :فرمايد گر در اين باره مياي دي و آيه
$ tΒuρ… ÏΒ 7π −/ !#yŠ ’ Îû ÇÚö‘F{ $# āωÎ) ’n? tã «!$# $ yγè% ø— Í‘ ÞΟn= ÷è tƒ uρ $ yδ §� s)tF ó¡ãΒ $ yγtã yŠöθ tFó¡ãΒuρ @≅ä. ’ Îû 

5=≈tG Å2 ≈ &Î7 •Β.2  
                                                 

  .61آيه ) 10(ـ سوره يونس 1
 .6آيه ) 11(ـ سوره هود 2
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اي در روي زمين نيست مگر اينكه رزق و روزي آن بر عهدة  هيچ جنبنده«
داند و تمامي اين   حركت كند خدا ميخداوند است و هر جا كه قرار گيرد و يا
  » .باشد حوادث و قضايا در كتاب مبين موجود مي

با توجه به آياتي كه دربارة وزير حضرت سليمان و آوردن تخت بلقيس 
اي كه  گذشت و اشاره به اينكه او داراي بعضي از علم كتاب بود نه همة آن و آيه

 ©ö≅è%… 4’s∀Ÿ2 «!$$Î/ #J‰‹Îγxكند،  نتسب ميالسلام م علم كتاب را به أميرالمؤمنين عليه

Í_ø‹t/ öΝà6uΖ÷�t/uρ ôtΒuρ …çνy‰ΨÏã ãΝù=Ïæ ≈É=≈tGÅ3ø9$#1لاًشود كه  روشن ميمقصود از كتاب مبين : او
آوري نموده است همان  كه همه اشياء عالم وجود را خداوند در او احصاء و جمع
م لوح محفوظ و يا به تعبير الكتاب موجود در آيات است كه عبارت است از عال

  .ديگر عالم اراده و مشيت مطلقه و قاهرة حضرت حقّ كه لايرد و لايبدل است
السلام و اولاد معصومين او  مقصود از كتاب مبين أميرالمؤمنين عليه :ثانياً

باشد و اين مطلب تصريحي است از خداي متعال در قرآن كريم بر حيازت  مي
كه البته . السلام داً در نفس قدسي حضرات معصومين عليهمجميع علوم ازلاً و اب

السلام وارد شده كه تصريح بر اين مطلب  در اين مورد رواياتي نيز از ائمه عليهم
السلام است و نيز به تعبير  دارد و منظور از كتاب مبين نفس مقدس معصوم عليه
  2.داند ر الهي ميديگر قرآن، كه امامِ مبين را مخزن و محطّ علوم و اسرا

                                                 
 .43ذيل آيه ) 13(ـ سوره الرعّد 1
سألت : عن أبي الربيع الشامي، قال: العياشيـ ] 4[ :426، ص 2، ج البرهان في تفسير القرآنـ 2

$ :أباعبداالله عليه السلام عن قول االله tΒuρ… äÝ à) ó¡ n@  ÏΒ >π s%u‘uρ āω Î) ≈$yγ ßϑn= ÷è tƒإلي قوله  :āω Î)… ’ Îû 5=≈tGÏ. ≈&Î7 •Β  
ما : ما يحيا، و اليابس: الأرحام، و الرطب: الولد، و ظلمات الأرض: السقط، و الحبة: الورقة«: قال

  .»يغيض، و كل ذلك في كتاب مبين
 4، و ج 277 إلي 274 ص 3، و ج 426 و 425 ص 2، و ج 739، ص 1، ج همان مصدرو 
 �  إلي477 و 244 و 243ص ، تأويل الآيات الظاهره؛ و نيز كتاب 570 إلي 568 و 566ص 
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د الم هستي دارن سرار ع بر ا لهي اطّلاع  اولياء ا بر اينكه    دليل عقلي دالهّ 

  :و اما از جهت برهان و تجربه و شهود
در بحث توحيد ذاتي اشاره شد كه مبدأ همه اسماء و صفات كلّيه همان 
حقيقت ذات بسيط و بالصرافة حضرت حقّ است و آن وجود بسيط در مقام 

به  صور و اشكال متفاوتي در قالب و هيأت سه اسم علم و حيات و قدرتنزول به 
آيد،   درميصفات گوناگون بروز و ظهور يافته و از آن به مقام فعل و خلق و ابداع

بنابراين هر چه از حقيقت علم در عالم وجود آشكار و هويدا شود تجليّ همان 
عالم انوار صورت پذيرد اسم عليم است خواه اين تجليّ در مجرّدات و عقول و 

  .پيوندد و يا در عالم ناسوت و ماده و طبع كه در انواع و افراد به ظهور مي
بنابراين ادراك هر حقيقت علمي براي انسان ناشي از نزول همان اسم عليم 
است، اگر محصلي به تحصيل مشغول شود و به فرا گرفتن علم و تجربه بپردازد 

ب و تشخصّ فعال نشود به اندازة سر سوزني اين تا آن اسم عليم در اين قال
محصل قادر نخواهد بود چيزي ادراك كند و اگر مخترعي در راه تحقيق و 

خورد و او را به سمت كشف  اي به ذهن او مي كوشش خود يك مرتبه جرقه
كشاند، اين همان تجليّ اسم عليم است و الاّ اگر صد سال روي يك  مورد نظر مي
و همينطور تمام . جربه كند در همان نقطه اول باقي خواهد ماندمطلب فكر و ت

معلومات و مدركات بر اين محور قرار دارد و جالب اينكه بسياري از مخترعين و 
آنچه در : گويد اديسون مي. اند مكتشفين بر اين مسأله اقرار و اعتراف نموده

ر الهام از اختراع نقش دارد نود و نه درصد تلاش و كوشش و يك درصد آخ
اي از  انسان در حال اكتشاف خود را در هاله: گويد پاستور نيز مي. جانب خداست

دربارة : گفتند مرحوم دكتر حسابي روزي مي. كند يك نيروي غيبي احساس مي
دانم از كجا يك  شود خود نمي هاي علمي كه برايم حاصل مي ها و نوآوري نظريه

                                                 
 .247 و 246، ص 4، و ج 432 و 431، ص 2، ج تفسير الصافي؛ و 480 �
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آيد، بدون هيچ سابقه تجربه و تلاش، و  مرتبه اين جرقه و فكر برايم پيش مي
اندازم و  شود كه هر چه در يك موضوع و مسأله فكر خود را به كار مي بارها مي
شود  پردازم هيچ نتيجه و حاصلي عايد نمي ها به كوشش ذهني و فكري مي ساعت

بينم اين مشكل از ذهنم برداشته شد و به  اما در يك فرصت ديگر يك مرتبه مي
  . مطلوب رسيدمآن نتيجه

اين مسأله قطعاً براي همه ما در جاي جاي زندگي و ارتباطات علمي و 
اجتماعي رخ داده است، و براي اين حقير راقم سطور شايد صدها مورد وجود 

  .داشته است
رسيم كه در سلسلة مراتب وجود هر چه يك وجود  حال به اين مرتبه مي

 سهم بيشتري از فيض و بهاء وجود از نقطه نظر تجرّد وجودي و نورانيت ذاتي
داشته باشد قدرت واردات علميه و سعه و ظرفيت مدركات بيشتر خواهد بود و 
از مزج و خلط و تركيب با مدركات عالم ماده و نفس و شهوت و حيوانيت 

تر  غلّ و غش تر و بي الامر نزديك و صاف دورتر و به حقيقت امر و واقع نفس
د از قرب معنوي و تجرّد نفساني نسبت به آن مبدأ لايزال است، و هر چه آن وجو

دورتر باشد افكار و عقايد و مدركات او بيشتر جنبة مادي و نفساني و شهواني 
شود، گرچه  كند و از ميزان نور و بهاء و بهجت و ماية الهي آن كاسته مي پيدا مي

  .ء طبيعه باشدنفس آن معلوم و نوع آن علم از سنخ و نوع علوم الهي و ماورا
مهم آن ميزان تجرّد و صفا و نوري است كه درون نفس و عجين با نفس و 
تركيب با نفس شده است مانند ليوان مايعي بس كثيف و قذر كه هر قطره از آب 

پاكي مايع، خود تبديل به يك ماده  زلال كه در آن افتد به واسطه آن قذارت و نا
  .كثيف و قذر و متعفنّ خواهد شد

 اين برهان فلسفي ميزان تجرّد وجود در هر موجودي كه بيشتر است در
مدركات او از آثار و لوازم وجود كه يكي از آنها حيثيت علمي وجود است 



 179  دارند يهست عالم اسرار بر اطّلاع ياله اءياول نكهيا بر دالّه يعقل ليدل

  

در اين راستا به ميزان قرب به ذات حقّ و . تر است، و هر چه دورتر كمتر افزون
ن اضافه خواهد مبدأ وجود، بر جنبه عقلاني و منطقي و فلسفي نفس ناطقه انسا

شد و از جنبة تخيل و توهم كه زائيدة مرتبه نقص و فقدان انسان است كاسته 
شود تا اينكه به مرتبه تجرّد تام و فعليت مطلقه برسد كه ديگر صدور صور  مي

خياليه و توهميه از او به كلي منتفي و محال خواهد شد و فكرش و رأي و 
 اجتماعيه و الهيه صائب و مستقيم و متقن نظرش در امور و جريانات شخصيه و

  .گردد مي
ر شده و توجه بيشتري ت و بالعكس هر چه نفس به عالم ماده و طبع نزديك

كند و خود را از مرتبه تزكيه نفساني به دور نگه دارد مدركات او با غلبة تخيل و 
شود و بهرة  توهم به عالم خيالات و توهمات و مجازات و اعتبارات سوق داده مي

شود و در اين قضيه فرقي بين كوچك و بزرگ و  او از مرتبة عقل و اتقان كمتر مي
باشد، و همچنان كه يك بچه خردسال در عالم كودكي و  سواد نمي سواد و با بي

تخيلات خود ممكن است صورتي از يك امر غير واقعي و موهوم در ذهن خود 
د و با او صحبت و راز و نياز كند و عمر نقش ببندد و با آن سرگرم و دلخوش شو

خود را با آن بگذراند درحاليكه اصلاً و ابداً به هيچ وجه براي اين صورت، مابإزاء 
باشد همينطور يك  خارجي وجود ندارد و در خارج چيزي كه مطابق با او باشد نمي

ل و فرد بزرگسال نيز درست مانند اين كودك در ذهن خود نقش بيافريند و با تخي
توهم خود به او وجود بدهد و همچون صورت يك انسان براي او حظّ و نصيبي از 
واقعيت و حقيقت بتراشد و بعد به او توجه و اهتمام ورزد و امور خود را بر آن 

ريزي نمايد و دنيا و آخرت خود را در گرو آن صورت و نقش خيالي  اساس پي
سر خود گذاشته است و چه عمر چه كلاهي بر ! قرار دهد و بعد ببيند عجب

هاي طلائي و غير  اي را فداي اين نقش و صورت نموده است و چه فرصت گرانمايه
كوبد و فرياد  قابل بازگشت را از كف داده است آنگاه با دو دست بر سر خود مي
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4’tAu�ô£ys≈tƒ… 4’n?tã $tΒ àMÛ§�sù ’Îû É=/Ζy_ ≈«!$#1 است دهد كه ديگر كار از كار گذشته سر مي 
  .برد و با حسرت و اندوه كاري از پيش نمي

گرفته است رادي كه توهم و تخيل آنها جلوي حقّ بيني را  ربارة اف   اشعار مولانا د

 چه خوب و عالي در اين ـ ه العزيزقدس سرّ  ـالدين بلخي مولانا جلال
  .باره فرموده است

ــالجــا   ن همــه روز از لگــدكوب خي
  

  وز زيــان و ســود وز خــوف زوال    
  مانـدش نـي لطـف و فـرّ         ني صفا مي    

  
  نــي بــه ســوي آســمان راه ســفر      

  خفتــه آن باشــد كــه او از هــر خيــال  
  

  ــال  دارد ام ــا او مقـ ــد بـ ــد و كنـ   يـ
  ديو را چون حور بيند او بـه خـواب           

  
  پس ز شـهوت ريـزد او بـا ديـو آب             

  ريخت چون كه تخم نسل را در شوره        
  

  او به خويش آمد خيال از وي گريخت         
  ســر بينــد از آن و تــن پليــدضــعف    

  
ــد    ــد ناپديــ   2آه از آن نقــــش پديــ

  
د نمو راقبه  ي رسيدن به تجرّد تام و وصول به حقيقت ذات بايد م   برا

باري براي رسيدن به تجرد تام و وصول به حقيقت ذات و انعكاس اسماء 
يه در نفس مجرّد شده و از تعينات فيما سوي االله گذشته بايد مراقبه و صفات كلّ
  .و تزكيه نمود

و اما از جهت شهود و تجربه تاريخي چه نسبت به اولياي الهي و چه 
 وجود دارد كه مسألهلام آنقدر شاهد و دليل بر اين الس نسبت به معصومين عليهم

جاي هيچ گونه شكيّ در احاطه علمي اولياء الهي بر امور غيبيه و حوادث آينده 
  . باشدتواند يك فرد ديوانه و معاند بوده  ميگذارد و منكر اين مطلب فقط باقي نمي

حل غير مسلمان از هنود و غيره ي از ملل و نامروزه بسياري از افراد حتّ
  .آور است اليه واقعاً حيرتمثآنها نسبت به صور برزخيه و  اطلاّع هستند كه

لام با آن مرتاض هندي كه از همه الس بن جعفر عليهما داستان موسي
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تحت تربيت قرار در داد و سپس اختيار اسلام و   ميمين خبرحوادث روي ز
  1. آن حضرت بسيار معروف و مشهور استنزدگرفتنش 

 و كشف بر حقائق غيبيه و حوادث غير اطلاّع صلحاء و بزرگان از اهل معنا
مسأله را كه در كتب حال اين . موجوده را چه كسي است كه بتواند انكار كند

كنيم   ميلام مشاهدهالس نسبت به معصومين عليهمي و حديث و تاريخ روائ
هاي عالم غيب  آنها از حوادث و پديده اطلاّع رادعي براي بينيم هيچ مانع و مي

ي بر و اشراف كلّمي ترين مرتبه حيازت عل وجود نداشته است و اين مرتبه عالي
 علل و اسباب جريان حوادث و امور عالم تكوين است كه حتيّ در اين سلسلة

  2.اند باب مخالفين شيعه نيز زبان به اقرار و اعتراف گشوده
  :نمايد  مير چند نكته ضروريدر خاتمه بحث حقيقت علم تذكّ

ول(چند نكته در خاتمه بحث حقيقت علم    )نكته ا

  :نكتة اول
از آنجا كه وجود حضرت حقّ كه داراي فعليت تامه از جميع جهات است 

هاي وجودي آن راه  انتظار در هيچ جنبه از جنبهيعني هيچ جهت نقص و فقدان و 
كه در غير اين صورت موجب حدود ماهوي و طبعاً طرو احتياج و تركيب (ندارد، 

در مسأله ) و خروج از وجوب ذاتي و تحول به امكان ذاتي و ماهوي خواهد شد
 علم كه از لوازم ذاتي وجود بالصرافه است چنانچه گذشت، بايد در هر مرتبه از

توانيم  تعين و تشخصّ ذات حقّ تعالي، علم حضور رتبي داشته باشد، يعني ما نمي
يك مرتبه از حقيقت ذات را بدون وجود علم در مصداق و حمل شايع تصور 

بلي حقيقت ذات حقّ تعالي از نقطه نظر ترتبّ عليّ مقدم بر حقيقت علم . نمائيم
ت بلكه تقدم بالطبع است درست مانند در ذات است اما اين تقدم، تقدم زماني نيس
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تقدم علتّ بر معلول خود با حيثيت عليّت نه حيثيت لحاظ ذات علتّ جداي از 
  .صفت عليّت، كه در آن صورت ارتباطي بين ذات علتّ و ذات معلول نخواهد بود

تا خدا خدائي كرده و خواهد كرد علم خدا : بنابراين به عبارت عاميانه
ش و همينطور علم خدا نسبت به ظهورات و مظاهر نازله از ذات نسبت به خوي

دهد، بوده و خواهد بود  خويش كه كل عالم ممكنات و موجودات را تشكيل مي
شود، و يا به تعبيري نسبت به اشياء،  و به اين نحوة علم، علم سرمدي اطلاق مي

  .شود علم عنائي گفته مي
اند كه  ودات برخي گفتهدر باب علم عنائي حقّ نسبت به ساير موج

اجمالي نسبت به معلوم است گرچه هنوز  اطلاّع حقيقت آن يك نوع معرفت و
آن جنبه ارادي حقّ بر ايجاد خارجي آن تعلقّ نگرفته است و فقط صورتي از آن 

حق موجود است كه در آينده بر حسب تحققّ شرائط و مقارنات مي نزد مرتبه عل
د آن تعلقّ خواهد گرفت، ولي اين سخن از مرتبه  اراده بر ايجا،و آمادگي ظروف

مي  صورت علحضرت حقّمي زيرا در مرتبه عل. تحقيق و تدقيق خارج است
 از يك معلوم بالعرض يا به سيكعهمانند نقش و صورت نگاري نيست كه 

 و يا با مشاهده آن در ذهن و يا با چيز صيقليانعكاس آن در آينه و يا در هر 
 بر صفحه كاغذ نقش ببندد، در تمام اين موارد خود صورت برداري وسيله عكس

ت از يك عين خارجي را داردجنبه حكايت و مرآتي .  
اما در علم عنائي پروردگار قبل از اعمال اراده و اضافه اشراقيه بر خلقت 

تواند باشد تا نقش و صورت آن نزد پروردگار به وديعه و   مياشياء چه چيزي
مگر چيزي قبل از خلق اشياء وجود دارد تا اين عكس عاريه محفوظ باشد، 

 اشياء نزد پروردگار عبارتمي حكايت از او كند؟ پس نفس حضور صورت عل
ه قبل از خلقت زماني ه و ملكوتيد حقيقت آن ماهيت در عوالم مجرّدست از ايجاا

بنابراين به صرف حضور صور . ق شرائط و معداتقّو ناسوتي آن بر حسب تح



 183  )دوم نكته( علم حقيقت بحث خاتمه در نكته چند

  

حضرت حقّ حضور نفس ملكوتي و مجرّده آن اشياء با تمام مي ء در مقام علاشيا
 كاستي و نقصان در هيچ يك از آثار و لوازم وجودي اي بدون ذرهخصوصيات، 

نحو علم حضوري و ه هم زدن در علم عنائي حقّ به ي يك پلك چشم بآن حتّ
  .حقيقي و وجودي موجود است

ي است كه مقداري از آن در اين شاهد بر اين مطلب روايات و احاديث
هائي است كه باز مقداري از آن گذشت و  ت و داستانافصل ذكر شد و نيز حكاي

ها و مكاشفاتي است از حوادث آينده كه با عدم خلقت حقيقت  نيز خواب
  .ملكوتي و برزخي اشياء هيچ تناسبي نخواهد داشت

ديده وحي ت پادراك صحيح اين مطلب ما را در شناخت كنه و واقعي
ت نزول وحي و قرآن را براي ما بسيار سهل و كمك بسياري خواهد كرد و كيفي

  .نمايد  ميآسان
م(چند نكته در خاتمه بحث حقيقت علم  نكته دو(  

  : دومةنكت
بر غيب به برگزيدگان از خلائق الهي  اطلاّع طبق آيات صريحه قرآن كريم

اما در بعضي از . مطلب گواه استتفويض شده است و نيز روايات متواتره بر اين 
در مواجهه با اشكال و سلمّ  آله ي االله عليه وبينيم كه رسول خدا صلّ  ميآيات

ه بر غيب خود را يك فرد عادي مانند ساير افراد بشر ب اطلاّع مشركين مبني بر
شده است   ميواسطه تفضلّ الهي وحي بر ايشان نازله آورد، كه فقط ب  ميحساب

ت ديگري بر ساير افراد نداردو بس و مزي.  
  :فرمايد  ميده و در سوره كهف آيه صد

ö≅è%… !$ yϑ ‾Ρ Î) O$ tΡ r& ×�|³o0 ö/ä3è= ÷W ÏiΒ # yrθ ãƒ ¥’ n<Î) !$ yϑ‾Ρ r& öΝ ä3ßγ≈ s9Î) ×µ≈ s9Î) Ó‰Ïn≡ uρ yϑ sù tβ%x. (#θ ã_ö� tƒ u!$ s)Ï9 
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اي پيامبر به اينها بگو من همانند شما يك بشري بيش نيستم كه فقط امتياز «
شود كه خداي شما خداي واحد يگانه  من بر شما اين است كه بر من وحي نازل مي

پس كسي كه اميد و آرزوي ملاقات با پروردگارش را دارد بايد عمل صالح . است
  ». انباز و شريك خدا در امور خود قرار ندهدانجام دهد و هيچ فرد ديگري را

پيامبر  و مشابه آناند كه چون در اين آيه  نظران تصور كرده  برخي از كوته
في شده است پس آنچه كه اختصاص به ذات خدا دارد از به عنوان يك بشر معرّ

 و تمام سعي و تلاش خود ،...بر غيب و غيره اطلاّع آن محروم خواهد بود مانند
اند مقام والاي رسول خدا را در  اند و خواسته بر همين لفظ بشر متمركز ساختهرا 

حد يك انسان عادي و معمولي پائين آورند و از صفات والاي حائزين رتبه تجرّد 
و فناء في االله محروم نمايند، غافل از اينكه مقصود از بشريت در اين آيه به كيفيت 

  .حصول مراتب فعليت و كمال در ذات اقدسشگردد نه به  مي خلقت رسول خدا بر
آدم از خاك و گل است و مانند  خلقت رسول خدا همانند ساير افراد بني
ي ابداع گرديدند و نيز مانند ادخلقت ملائكه كه از نور محض بدون شائبه م

’ :كه خداي متعال فرمود خلقت اجنّه و شياطين نيست و همچنان ÎoΤÎ)… 7, Î=≈yz #\� t±o0 

ÏiΒ 9≅≈ |Á ù= |¹ ôÏiΒ :*yϑ ym ≈ 5βθ ãΖó¡̈Β،1و يا در آيه ديگر  :’ ÎoΤ Î)… 7, Î=≈ yz #Z� |³o0 ÏiΒ ≈ &ÏÛ،2  با
 چه ربطي به مقام معنوي و امتياز او از مسألهساير مخلوقات تفاوت دارد و اين 

ي و بشري و حصول واسطه ارتقاء روحي و رفع نقائص ماده ساير افراد بشر ب
  !و روح مطهر او دارد؟امه در نفس فعليت ت

 علاّمه يكسواد عاري از فضايل اخلاقي بشر است و  آري يك انسان بي
يك فرد لاابالي فاسد .  معرفتي نيز بشر استعو اضطلامي نحرير با آن وسعت عل
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هاي معنوي و اخلاقي بشر است و يك  و نفهم و ساقط از صفات و شاخص
ت  يك فرد عادي كه در تمام مد.ي نيز بشر استمل و صالح و متقّانسان متكا

اي بر علم و  عمر فقط و فقط گذشت زمان را احساس نموده است و به اندازه ذره
تقوي و سعة نفساني او اضافه نشده است و پس از گذشت نود سال به اندازه 

دارد بشر است و  اطلاّع سايل مهمان دوران چهارده پانزده سالگي از معلومات و
 و عوالم غيب را به  در مسير معرفت جميع قلل اوصاف كماليهيك انسان كامل كه
 گشته است و اوصاف آورده است و وجود او وجود حضرت حقّتسخير خود در

آري رسول خدا . حكايت از آن مقام رفيع دارد او نيز بشر استمي عال او تمافو ا
مانند ه تش بن معرفميزا و آيا فهم و ادراكش و !ا آيا مانند شما است؟بشر است ام

  . كه اگر چنين باشد پس واويلا!فهم و معرفت شما است؟
رسول خدا بشر است اما مگر همين  گرچه :ها چنين گفت بايد به اين نفهم

 ظاهر همان كارها به حسببشر مسجود ملائكه واقع نشد؟ و اگرچه رسول خدا 
 يش انجامدهد كه ساير افراد بشر براي گذران حيات خو  ميو اعمالي را انجام

به او در معراج نزديكي دهند اما چه شد كه جبرائيل امين را قدرت و ياراي  مي
 اقرار و اعتراف به عجز و ناتواني 1لو دنوت انملة لأحترقت: نماند و با نداي

  .وتجرّد روحي از رسول خدا باز ماندمي نموده در سير علخويش 
اك و گل خلق شده بود آري رسول خدا با وجود آنكه بشر بود و از همين خ

و از نسل آدم ابوالبشر به وجود آمده بود و در دوران حيات خويش همان كارها و 
گذرانند اما يك فرق با ما  رفتاري را داشت كه ساير افراد با آن روزگار خويش را مي

او با اطاعت از دستورات حضرت حقّ و تسليم در برابر : و شما داشت و آن اينكه
ه حقّ و تفويض اختيار خود به خداي متعال و تبديل آن به اختيار و خواست و اراد
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اي متين و عزمي استوار با اتكّاء بر لطف و فضل  مشيت حضرت حقّ و با اراده
زوال او و پرداختن به مجاهدات و رياضات روحاني و شرعي و انطباق جميع  بي

يوانيت و بهيميت و امور حيات بر رضا و خواست پروردگار نفس خود را از عالم ح
شهوات و كثرات و دنياي دني بيرون آورد و در فضاي قدس چنان به طيران آمد كه 
تمام ملائكه و ارواح مقدسه را غرق در حيرت جلال و عظمت خود نمود و تاج 

آدم را از آن خود ساخت و به آنجا رسيد كه از تمامي مخلوقات خدا  كرامت بني
ل و جلو افتاد و به عنوان اونات و صادر اولين واسطه بين ذات حق و ساير متعي

تعين اول و نقطه اتصال مقام احديت ذات و واحديت در فعل و صفات مشخصّ 
  .آري اين است مقام بشريت و اين است مرتبه انسان كاملي چون رسول خدا. گرديد

ين و و اما ما و شما به جاي پرداختن به اين سيره و سريره و ممشاي رص
متين اولياي حقّ سراسر عمر خود را به لهو و لعب و دوري از مسير حقّ و متابعت 
از اهواء نفسانيه گذرانديم، مقصد و مقصود ما از اين حيات تكالب بر دنيا و 
رياسات و حكومت بر ديگران و ابراز انانيت و تفرعن و جلب كثرات و خود 

يف و سرگرم كردن عوام به الفاظ و محوري و خودپرستي و كنار زدن رقيب و حر
عبارات و به دنبال كشيدن آنان بر اساس اميال نفساني و دوري از اطاعت و رضاي 
الهي و ترجيح منافع و مصالح مادي و شهواني بر تفويض اختيار به صاحب دين و 

اي ساقط و  شريعت، گذشت و حال كه خود را از هر نعمتي محروم و از هر درجه
يابيم و خود كه عرضه و قابليت وصول به مدارج و افق  نصيب مي تي بياز هر فضيل

لايتناهاي بهاء و عظمت اولياي الهي را نداشته و نخواهيم داشت، به جاي اعتراف و 
اقرار بر فضايل و مكارم اين برگزيدگان عالم خلقت و نشاندن آنان در جايگاه 

گاه حقيقت و فضيلت، در مناسب خويش و اظهار عجز و قصور و تقصير به پيش
آئيم و آن  صدد كوبيدن آنان و وصله و برچسب ننگ و عار بر آنان زدن برمي

سرسبدان عالم وجود را همچو خود پنداشته آنان را از آن ارج و منزلت چنان به 



 187  )دوم نكته( علم حقيقت حثب خاتمه در نكته چند

  

كشانيم، تو گوئي اصلاً و اساساً اين افراد هيچ بوئي از  حضيض ذلتّ و مسكنت مي
  !!اند برده اي از انحطاط و انحراف از مباني بسر مي هفضايل نبرده و در درج

اند  اينكه برخي در اين زمانه با طرح يك مشت اراجيف و هذيان خواسته
مقام و منزلت رسول خدا را در حد يك انسان عادي و شاعر چرندگو درآورند و با 

 خيال اين ترهّات متاعي گنديده و متعفنّ به بازار ادب و فرهنگ عرضه كنند و به
خود، خودي نشان دهند و نوآوري به رخ ديگران بكشانند و جائي براي طرح در 

اي نيست، چه بسيار از افراد  مجالس و اذهان براي خود جستجو كنند مطلب تازه
بودند چه در كسوت و لباس علم و چه غير آن كه قلم در اين مزخرفات بسي 

ق و صحف افزودند، اينهائي كه از راندند و از اين موهومات صفحاتي بر ميزان اورا
اهل علم و فضل آمدند و علم ائمه را انكار نمودند مگر غير از همين دسته از 
منحرفين بودند، آري اينان بشراند و رسول خدا و ائمه معصومين و اولياي الهي و 

اين در قعر آتش و گنداب متعفنّ دنيا . عرفاي باالله هم بشرند اما اين كجا و آن كجا
 ملكَ مقرََّب و لا ايسعه  لاَحالاتلي مع االلهِ : زند، و آن زمزمه  شهوات دست و پا ميو

دهد؛ او از قاذورات و نجاسات كثرات  سر مي 1 و لاَ خطَرََ عليَ قلَبِْ بشرٍَ،نبَيِ مرسلٌ
                                                 

و غيره منقول است، اول ـ اقتباس از دو روايت مشهور كه با اندك اختلافي در كتب روائي 1
علل الصلاى  (2، باب 243، ص 79، ج بحار الأنوار، و در 38 و 37، ص رساله لب اللبابدر 

لي مع االلهِ قال صلّي االله عليه و اله و سلّم : با مختصر تفاوتي بدين شكل امده است) و نوافلها
عسلا ي قتلٌنيورسم ِو لا نَبي قرََّبم لَكو همچنين مرحوم ملا محسن فيض كاشاني .ر الخب م 

 روايتي را در اين زمينه در بيان حالات أئمه عليهم السلام نقل 114 ص كلمات مكنونهدر 
لنا حالات مع االله هو فيها نحن و نحن فيها هو و معذلك :  السلام انه قالروي عنه عليه(: فرمايد مي

 از 88، ص 2 علي نوري در تعليقه اسفار، ج  و قسمتي از اين روايت را ملا)هو هو و نحن نحن
  )لنا حالات مع االله نحن هو و هو نحن: و في الكافي: (فرمايد كافي نقل مي

 � ليّ االلهي الصحيحِ عنِ النَّبيِ ص ورد ف قدَو: 92، ص 8، ج بحار الأنوارو دوم حديث قدسي در 
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ي يطعمني و أبيِت عند رب: بخش نمايد و آن با نفحه روح  موهومه دنيويه استرزاق مي
او با آرزوي وصول به . مست تجليات جمال و جلال لايزال اوست 1،يسقيني

هاي شيطاني و جمع شدن افراد به دور  شهوات و مطامع نفساني و كسب محبوبيت
 سرگردان از مسير حقّ و به انحراف  خود و شهرت و صيت دنيوي و اغواء خلق

  :گذراند و آن با نداي ملكوتي و لاهوتي يكشاندن دين و اعتقاد آنان روزگار م
  من كه ملول گشتمي از نفس فرشتگان      

  
  2كشم از براي تو     قال و مقال عالمي مي      

  و عظمت به حركت درءمردم را به سمت و سوي مبدأ حيات و سرچشمه بها  
  .آورد مي

آري هر دو بشرند و هر دو از خاك و هر دو از نظر شكل و شمايل 
  :ا اين كجا و آن كجاظاهري برابر، ام

  كار پاكان را قيـاس از خـود مگيـر      
  

  3گرچه باشد در نوشتن شـير شـير         
جاي دست و پا زدن در گرداب هلاكت و غوطه خوردن در  عزيزم، به  

ات عالم قدس، ت و لوازم آن و محروم بودن از نفحقاگنداب نجاسات دنيا و متعلّ
جاي انگ و ه  بكشانيم و بقّسير و ممشاي اولياي حمبيائيم و خود را به سمت 

 خود را از الطاف و فيوضات رباني متواصله و ،برچسب به اولياء و عرفاء الهي
ر و قدسي آنان محروم نسازيم و با پيروي از متواتره و نازله بر نفوس مطه

                                                 
ذُنٌ  و لا أ عينٌ رأتت لعبادي الصالحينَ ما لاولُ أعدد يقُنَّه قالَ إنَّ االلهَ أعليه و آله و سلمّ �

  . الحديث قلَبِ بشرٍَي و لا خَطرََ علَسمعت
 .101، ص 4، ج عوالي اللآلي؛ و 82، ص 33و همچنين ج 

، و 208، ص 6، ج بحار الأنوار؛ 233، ص 2، ج عوالي اللآلي، 214، ص 1، ج المناقبـ 1
  .253، ص 64، و ج 390، ص 16 ج
 .417، يك بيت از غزل ديوان حافظـ 2
 .، دفتر اولمثنوي معنويـ 3



 189  )سوم نكته( علم حقيقت بحث خاتمه در نكته چند

  

جات و آثار ملكوتي اين تين آنان به مطالعة كتب و نوشصدستورات و مباني ر
آدم بپردازيم و متابعت از سيره و منهاج آنان را سرلوحه  قت بنين از خلبرگزيدگا

  .زندگي و حيات خود قرار دهيم
ö≅è%… ö≅yδ Λäl ã⁄ Îm7t⊥çΡ tÎ� y£÷zF{ $$ Î/ ¸ξ≈ uΗ ùår& * tÏ% ©!$# ¨≅|Ê öΝåκ ß�÷è y™ ’ Îû Íο4θ uŠpt ø:$# $u‹ ÷Ρ ‘‰9$# öΝ èδuρ 

tβθ ç7|¡øt s† öΝ åκ ¨Ξr& tβθ ãΖÅ¡øt ä† ≈$ �è ÷Ψß¹.1  
ترين افراد را به  ترين و بيچاره و محروم آيا بدبخت: م بگواي پيامبر به مرد«

مه و شما معرفي كنم؟ آن كسي است كه تمام سعي و كوشش او در اين دنيا ه
نها در روز قيامت نخواهد  و قيمتي براي عرضة آهمه بر باد رفته و هيچ ارزش

  ».كند كار درست و نيكو انجام داده است  ميحاليكه خود خيالبود، در
شمارد و بر عليه اولياي الهي   مين كسي كه خود را از اهل علم و فضلآ

دواند و در مقام پاسخ حاضر به تقبل آن نيست بايد   ميقلم به هر ياوه و هذياني
آري رسول خدا بشر . ص كندجايگاه خود را در اين دو عرصه و دو موقف مشخّ

إله شد  فاني در ذات جائي رسيد كه، جانشه ي همين بشر بلبود و خواهد بود و
آگين   با نفََسِ رحمان عطرش حقّ گرديد و نفسي در وجود اطلاقكو ذاتش مند

 او  زبان، االله  گوش او شد سمع، االله  چشم او شد عين،دست او شد يد االله. گشت
االله، قدرت او    علمشدته، علم او  االله و مشيى و تدبير او شد ارادعقل، االله  شد لسان

  .االله   صفات، و تمام صفات او شداالله  الله و حيات او شد حيات اى قدرشد
حمان و خدا تمام وجود او را در در يك كلام قلب او شد عرش الرّو 

  !تواند مثل ساير افراد بشر باشد؟  ميحال اوقبضة اراده خويش آورد، 
  )نكته سوم(چند نكته در خاتمه بحث حقيقت علم 

  :ومسنكتة 
 و غير او از اولياي الهي داراي علم به وقايع و السلام يهعلاز آنجا كه امام 

                                                 
  .104 و 103آيه ) 18(ـ سوره الكهف 1
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اند و علم حجيت ذاتي داشته و عالم به آن موظفّ و مكلفّ به  حوادث آينده
 اي آنان به اين علم ترتيب اثر باشد، چرا و به چه دليل و ملاحظه  ميمتابعت آن

 نمود محفوظ ي مند و خود را از وقوع حوادثي كه برايشان خطري ايجادددا نمي
Ÿωuρ… (#θ :فرمايد  نمياند؟ و مگر آيه شريفه داشته نمي à)ù= è? ö/ ä3ƒ Ï‰÷ƒ r'Î/ ’n< Î) ≈ Ïπ s3è= öκ−J9$#،1 » با

  ».دازيددست خويش خود را به هلاكت مين
 شب نوزدهم و ه از واقعالسلام عليه أميرالمؤمنينچرا با وجود اخبار 

ي از اين واقعه ننمودند و چرا در جلوگيرمي دست ابن ملجم اقداه شهادت خود ب
  2در آن شب به مسجد براي اداء نماز رفتند؟

السلام با وجود علم و اطلاّع بر نيت پليد جعده  و چرا امام حسن مجتبي عليه
السلام   و چرا سيدالشهّداء عليه3عيال خود و وجود سم در شير از آن احتراز نكردند؟

                                                 
 .195قسمتي از آيه ) 2(وره البقرى ـ س1
حدثنا أبو محمد عن عمران بن موسي عن إبراهيم بن مهزيار عن ـ  7 :88ص ، بصائرالدرجاتـ 2

 دخل ن أبي البلاد عن أبيه عن بعض أصحاب أميرالمؤمنين قالمحمد بن عبد الوهاب عن إبراهيم ب
عبد الرحمن بن ملجم لعنه االله علي أمير المؤمنين عليه السلام في وفد مصر الذي أوفدهم محمد 
بن أبي بكر ره و معه كتاب الوفد قال فلما مر باسم عبد الرحمن بن ملجم قال أنت عبد الرحمن 

 يا أمير المؤمنين أ ما و االله يا أمير المؤمنين إني لأحبك قال كذبت و لعن االله عبد الرحمن قال نعم
االله ما تحبني ثلاثا قال يا أمير المؤمنين أحلف ثلاثة أيمان أني أحبك و أنت تحلف ثلاثة أيمان 

فأسكنها الهواء فما   أني لا أحبك قال ويلك أو ويحك إن االله خلق الأرواح قبل الأبدان بألفي عام
نها هنالك ائتلف في الدنيا و ما تناكر منها اختلف في الدنيا و إن روحي لا تعرف روحك تعارف م

قال فلما ولي قال إذا سركم أن تنظروا إلي قاتلي فانظروا إلي هذا قال بعض القوم أ و لا تقتله أو 
 .نه االلهقال تقتله فقال من أعجب من هذا تأمروني أن أقتل قاتلي لع

 أنَّ الحْسنَ عليه رويِ عنِ الصادقِ عنْ آبائه عليه السلام: 241 ص ،1 ج ،حالجرائ و  الخرائجـ 3
قالوُا و منْ فالسلام قالَ لأهلِ بيته إنِّي أموت باِلسم كمَا مات رسولُ االلهِ صليّ االله عليه و آله و سلمّ 

ْالأشع ةُ بنِتدعي جرأَتقالَ ام كَلُ ذلْفعقالُوا ي كَرهُا بذِلأمها و يَإلي سدةَ يعاوِيسٍ فَإنَّ مَنِ قيب ث� 
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 حتيّ تا شب آخر اين خبرها و بيان وقايع ادامه با وجود اخبار از وقايع عاشوراء كه
  1داشت درصدد جلوگيري از آن برنيامدند و آن فجايع و مصائب اتفاق افتاد؟

ي اخبار آن قبلي از نيت مأمون و حتّ اطلاّع  باالسلام  عليهو چرا امام رضا 
                                                 

لوَ أخرْجَتهُا ما  و اأخرْجِها منْ منزْلِك و باعدها منْ نفَسْك قالَ كيَف اخُرْجِها و لمَ تفَعْلْ بعد شيَئً �
 و جعلَ ا جسيملاً فمَا ذهَبت الأيام حتَّي بعثَ إليَها معاويِةُ ماقتَلَنَي غيَرهُا و كانَ لهَا عذر عند الناّسِ
 و يزوَجها من يزيِد و حملَ إليَها شرَبةَ سم لتسَقيها الحسنَ ايمنِّيها بأِن يعطيها مائةََ ألف درهمٍ أيضً
 شرَبةَ لبَنٍ و قدَ ألقتَ فيها ا حارا وقت الإفطارِ و كانَ يوم لهجتفاَنصرفَ إليَ منزلِه و هو صائم فأَخرَ

 و لقَدَ غرََّك و سخرَ منك اعدوةَ االلهِ قتَلَتيني قتَلَكَ االلهُ و االلهِ لا تصُيبيِنَ منِّي خلَفًَيا ذلَك السم فشَرَبِها و قالَ 
َفم خزيِهو ي خزيِكو االلهُ يوملام يةُ يكثََ عليه السِعاويم رَضيَ فغَدم ُبها و نِ ثمليَهع دلهَا بمِا عاه فلمَ ي 

 قال و قالَ شَيخُنا المفيد بإِسناده إليَ أبِي عبد االلهِ عليه السلام: 330 ص ،44 ج ،بحار الأنوارـ 1
أيديهمِ الحراب علَي  في قيه أفواج منَ الملائكةَِ المسومةِقالَ لَما سار أبو عبد االلهِ منَ المدينةَِ لَ

نُجبٍ من نُجبِ الجنَّةِ فسَلَّموا علَيه و قالُوا يا حجةَ االلهِ عليَ خلَقه بعد جده و أبِيه و أخيه إنَّ االلهَ 
 و إنَّ االلهَ أمدك بنِا فَقالَ لهَم الموعد حفرَتي و بقعتي الَّتي مواطنَ كثَيرَةٍ في سبحانهَ أمد جدك بنِا

كرَبلاء فَإذا وردتهُا فَأتُوني فَقالوُا يا حجةَ االلهِ مرنا نسَمع و نُطع فهَل تَخشيَ من  هي اُستشَهد فيها و
و أتَته . هم عليَ و لا يلقَوني بِكرَِيهةٍ أو أصلَ إليَ بقعتيعدو يلقاك فنََكُونَ معك فَقالَ لا سبيِلَ لَ

أفواج مسلمي الجِنِّ فَقالُوا يا سيدنا نحَنُ شيعتُك و أنصارك فَمرنا بِأمركِ و ما تشَاء فلََو أمرتنَا بِقتَلِ 
 و قالَ لهَم أ و ما قَرأَتمُ كتاب االلهِ االحسينُ خيَرً  جزاهمكُلِّ عدو لَك و أنت بِمكانك لَكَفَيناك ذلَك فَ

برُوجٍ مشيَدةٍ و قالَ  في المنزَلَ علَي جدي رسولِ االلهِ أينَما تَكُونُوا يدرِككمُ الموت و لَو كنُتُم
و إذا أقَمت بِمكاني فبَِما ذا يبتلَيَ هذا الخلَقُ  مضاجعِهمِ  سبحانهَ لبَرزَ الَّذينَ كتُب علَيهمِ القَتلُ إلي

 حا الأرضد ومها االلهُ ياختار َو قد لاءي بِكرَبفرَتنَ حكُونُ ساكن ذا يروُنَ و مَختبو بِما ذا ي وستعالم
عقلهَا معم أمانًلاًو جَكُونُ لهنا و يتيعشرةَِ و لَا في  لنيا و الآخالد ومي وو ه بتالس ومن تَحضرُوُنَ يك

آخرهِ اُقتَلُ و لا يبقيَ بعدي مطلُوب من أهلي و نَسبيِ و إخوتي و أهلِ بيتي و  في عاشُوراء الَّذي
بيِبهِ لَو لا أنَّ أمرَك فَقالتَ الجِنُّ نحَنُ و االلهِ يا حبيِب االلهِ و ابنَ ح. يسار برِأَسي إليَ يزِيد لعَنهَ االلهُ

طاعةٌ و أنَّه لا يجوز لنَا مخالَفتَُك قَتلَنا جميع أعدائك قبَلَ أن يصلُوا إلَيك فَقالَ صلَوات االلهِ عليَه لَهم 
 . عن بينةٍَ من حي نحَنُ و االلهِ أقدر عليَهمِ منكمُ و لَكن ليهلك من هلَك عن بينَةٍ و يحيي
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طور  و همين1.به بعضي از مواليان خود اقدام به خوردن آن انگور زهرآلود نمودند
حال جمع .  باالله نيز وارد خواهد بودءاين سؤالات نسبت به اولياي الهي و عرفا

                                                 
رضي االله  حدثنا تميم بن عبد االله بن تمَيم القرُشَي: 245، ص 2 عليه السلام، ج عيون أخبار الرضاـ 1

عنه قال حدثنا أبي قال حدثني محمد بن يحيي قال حدثني محمد بن خلف الطاطري قال حدثني هرثمة 
الانصراف  في حتَّي مضيَ منَ اللَّيلِ أربع ساعات ثمُ أذنَ ليكنُت ليَلةًَ بينَ يديِ المأمونِ بن أعين قالَ 

فاَنصرفَت فلَمَا مضيَ منَ اللَّيلِ نصفهُ قرَعَ قارعِ الباب فأَجابه بعض غلماني فقَالَ لهَ قلُ لهرثمَةَ أجبِ 
ِسرعم قالَ فقَمُت كديليَ أثوابيِ و أاسع و أخذَت  خلََ الغلاُمَلام فدالرِّضا عليه الس يديإليَ س سرعَت

 يا هرثمَةُ فقَلُت لبَيك  ليصحنِ دارهِ جالس فقَالَ في بينَ يدي و دخلَت وراءه فإَذا أنا بسِيدي عليه السلام
هرثمَةُ هذا أوانُ رحيلي إليَ االلهِ تعَاليَ و لحُوقي  يا هيا مولاي فقَالَ لي اجلس فجَلسَت فقَالَ لي اسمع و ع

عنبٍَ و رمانٍ  في بجِدي و آبائي عليه السلام و قدَ بلغََ الكتاب أجلهَ و قدَ عزمَ هذا الطاّغي عليَ سمي
لكالس سغمي فإَنَّه َنبا العفأَم فروُكفي م  هبجذو ي مالس بباِلخيَطمالس َطرحي انُ فإَنَّها الرُّمنبَِ و أمفي الع 

يل هدِانَ بيالرُّم ُفركو ي هلمانعضِ غب َتكفهبي في لطخَ حوندعيس و إنَّه مالس كَقبلِِ و  في ذلومِ المالي
َي أكلهُسألنو ي َنبانَ و العالرُّم َإلي قرَِّبقوُلُ أنا ييَفس تفإَذا أنا م حضرُُ القضَاءو ي كمنفذُُ الحي ُا ثمُكلُهĤَا ف

اغُسَلهُ بيِدي فإَذا قالَ ذلَك فقَلُ لهَ عنِّي بينكَ و بينهَ إنَّه قالَ لي لا تتَعَرَّض لغسُلي و لا لتكَفيني و لا 
كَذل لتَإن فع ي فإَنَّكفندنتهَيِ قالَ ليس فإَنَّه َما تحَذر يمأل ِلَّ بكو ح نكذابِ ما اخُِّرَ عنَ العم َلكعاج 

 عليَ اعلوٍ من أبنيته مشرفًِ في ي تري فيَجلسحتّ فقَلُت نعَم يا سيدي قالَ فإَذا خلََّي بينكَ و بينَ غسُلي
 في  أبيض قدَ ضرُبِاء من غسُلي حتَّي ترَيَ فسُطاطً عرَّض يا هرثمَةُ لشيَتَتموضعِ غسُلي لينظرَُ فلاَ 

أثوابيِ الَّتي أنا فيها فضَعَني من وراء الفسُطاط و قف من ورائه  في جانبِ الدارِ فإَذا رأيت ذلَك فاَحملني
نف عو لا تكَش َونكد كعن مكوُنُ مايو ي  َقوُلُ لكو ي ليَكع ِشرفيس فإَنَّه كي فتَهَلتَّي ترَانح لفسُطاط

 إمام مثلهُ فمَن يغسَلُ أبا الحسنِ علي بنَ موسي و ابنهُ لاّيا هرثمَةُ أ ليَس زعمتمُ أنَّ الإمام لا يغسَلهُ إ
نحَنُ بطِوُس فإَذا قالَ ذلَك فأَجبِه و قلُ لهَ إناّ نقَوُلُ إنَّ الإمام لا يجبِ محمد باِلمدينةَِ من بلاِد الحجازِ و 

غسَلَ الإمام لمَ تبَطلُ إمامةُ الإمامِ لتعَدي غاسله و لا بطلَتَ فمثله فإَن تعَدي متعَد   إماملاّأن يغسَلهَ إ
 عليه الرضا  غلُب عليَ غسُلِ أبيِه و لوَ ترُكِ أبو الحسنِ علي بنُ موسيإمامةُ الإمامِ الَّذي بعده بأِن

 هو من حيثُ يخفيَ فإَذا ارتفَعَ لاّ إا و لا يغسَلهُ الآنَ أيضًا مكشوُفًاباِلمدينةَِ لغَسَلهَ ابنهُ محمد ظاهرًالسلام 
جدري مترَان وفَليَ نعَشا في الفسُطاطُ فسي عي فضَعَنييأكفانلنالحديث ...  و احم 
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 چگونه است، و چگونه با وجود حجيت و الزام قطع بر مسألهبين اين دو 
تواند علم و قطع خود را ناديده بگيرد و توجهي بدان ننمايد و   مي انسان،متابعت

  ؟دست تقدير بسپارده امور خود را ب
ست كه ما در حجيت قطع و علم بحث و اشكالي  ااين سؤال اينپاسخ 
 عقلي و برهاني است مسأله و قطع يك م حجيت علمسألهي طور كلّه نداريم و ب

 زيرا حقيقت علم ،باشند در هر جا و هر زمان  نميو قضاياي عقليه قابل استثناء
 غييركشف از واقع است و واقع در ظروف مختلف و شرائط گوناگون كه ت

شود   ميكند آنچه كه بر حسب شرائط و مقارنات دستخوش تحول و تغير نمي
امور اعتباري و استحسانات عرفيه و ملاكات شرعيه است كه دائماً در حال 

 در شرائط و دچنانچه ملاك در حرمت شرب خمر وجود فساد و افسا. اند تحول
 خطر مرگ آن ملاك تمالحظروف عادي است اما در صورت تبدل شرائط و ا

دهد و ملاك   ميجاي خود را به مراعات نفس و حفظ آن از هلاكت در شريعت
  .شود  مير موجب رفع حرمت و اباحة شرب بلكه وجوب آنمتأخّ

شود بلكه وجود   نميبنابراين نفس علم به وجود خمر موجب حرمت
م به واسطه عله ملاك حرمت در اين شرب از ناحيه شارع معتبر شده است و ب

كند  مي پيدازخمر آن ملاك تنج.  
راز نمي طر موجب وجوب احت د نفس اطّلاع بر خ   شو

رسيم كه آيا نفس اطلاّع بر يك خطر موجب وجوب  حال به اين نكته مي
احتراز از آن است و به هر نحو بايد انسان از مواجهة با آن خطر پرهيز كند يا اينكه 

قدس احتراز از هلاكت و خطر را به جهت وجود ملاك در اين قضيه شارع م
به تعبير ديگر سؤالي كه در اينجا مطرح است اين است كه . واجب گردانيده است

اگر از ناحيه شارع حكم به وجوب حفظ نفس و دوري از هلاكت و اضرار بر بدن 
نبود و افراد از نقطه نظر شرعي هيچ الزامي بر حفظ نفس نداشتند باز اين ملاك كه 

حتراز است وجود داشت يا خير؟ قطعاً پاسخ منفي است، زيرا با موجب وجوب ا
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ماند و مكلفّ  ترخيص شارع در وقوع هلاكت ديگر چه ملاكي براي پرهيز باقي مي
  .باشد در اين حال به چه الزامي موظفّ به حفظ و حراست از خود مي

بينيم همين قتل نفس چه به صورت خودكشي يا كشتن غير كه از  لذا ما مي
حيه شارع حرام و از گناهان موبقة كبيره شمرده شده است براي دفاع از كيان اسلام نا

السلام در معرض خطر قرار گيرد حفظ  واجب خواهد شد، و يا اگر جان امام عليه
جان او ولو به قيمت كشته شدن انسان واجب است، چرا؟ چون در اينجا آن ملاك 

 و تقربّ انسان به حضرت حقّ است كه هلاكت نفس است به ملاك ديگر كه تجردّ
  .شود و با تغيير ملاك حكم از حرمت به وجوب متحول مي. كند تغيير پيدا مي

در ملاك قبلي آنچه موجب حرمت و احتراز بود هلاكت بود، هلاكت 
ها،  فرصتيعني نيستي، يعني پوچي، يعني بيهودگي، يعني بوار، يعني از دست دادن 

دها، يعني تباهي، و در يك كلمه، يعني نابودي نفس و يعني از بين بردن استعدا
  .دستي روح انسان و تثبيت خسارت و بدبختي و تهي

اما در ملاك بعد، از دست دادن جان و نفس، يعني تحصيل رضاي 
پروردگار، يعني فوز و رستگاري، يعني رسيدن به مقام تجردّ و رضوان، يعني عبور 

  االله سوي خيلات، يعني پشت پا زدن به هر چه مااز بوادي نفس اماره و اوهام و ت
است، يعني ورود در عالم بهاء و عظمت حقّ، يعني ختم پرونده به سعادت و 

 و سيدالشهّداء 1،فزُت و رب الكعَبة :فلاح؛ چنانچه أميرالمؤمنين عليه السلام فرمود
  2.ةَ مع الظاّلمينَ إلاّ برمَاوالحي لا إنِّي لا أري الموت إلاّ سعادةً و: عليه السلام فرمود

بنابراين با تحول ملاك ديگر چه جاي شك و ترديد در احتمال ضرر است 
كسي كه به يك بيماري مهلكي گرفتار شده است . كه انسان را ملزم به اجتناب كند

                                                 
 .312، ص 3، ج المناقبـ 1
 .45 عليه السلام، ص لمعات الحسين؛ 68، ص 4، ج همان مصدرـ 2
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موال ها صرف كند و اين ا كند كه چرا بايد ميليون آيا براي رهائي از آن هيچ فكر مي
جهت بر باد دهم؟ يا اينكه تفكّر  خود و بي را به جيب افرادي ديگر بريزم و بي
كند كه هر چه در راه سلامتي و بهبود سلامتي و  عاقلانه و خرد پسندانه اقتضا مي

تندرستي خرج و صرف نمايد ارزش و اعتبار دارد و اين يك حكم عقلي و مبناي 
بنابراين . شود ت عقل و عقلاء واقع ميمذ اگر چنين نكند مورد معقلائيه است و
السلام و يا ولي الهي و يا حتيّ افراد عادي به نحوي از اين گونه  چنانچه امام عليه

مطالب درباره خود باخبر شدند از آنجا كه اين واقعه را يك تقدير و مشيت امضاء 
رداشته شده و دانند، ديگر از نقطه نظر شرعي تكليف ب شده از ناحيه پروردگار مي

شود كه آن عبارت از استقبال آن   به جاي آن تكليف و حكم ديگري جايگزين مي
  .حادثه و واقعه با طيب خاطر و رضايت تام و تسليم كامل نفس است

خطر چه از نظر عقلي و چه از نظر شرعي موجب  بنابراين اينكه وقوع در
 اتلاف و نابودي ست كه آن باعث ات اينبه جهوجوب پرهيز و احتراز است 

ت الهي گردد ست و اما اگر موجب تحصيل رضا و مشي اانسان و اضمحلال آن
خود عين سعادت و فلاح و رستگاري است و نه عقلاً و نه شرعاً محذوري در 

  .باشد  نمياين اقدام
  نزدش تهلكه است  ه   ب نآنكه اين مرد  

  
  1دســته  بــاونهــي لا تلقــوا بگيــرد   

  : و اما از جهت عقلي و فلسفيشرعياين از نقطه نظر   
كند بر اساس قانون   ميآنچه از حوادث و قضايا كه در اين عالم ظهور پيدا

ب اصلي و علتّ ناپذير خواهد بود يعني چه ما خداي متعال را مسب  فيت تخلّعلّ
تام در تأثير حوادث بدانيم يا ندانيم، هر چه كه به عنوان يك واقعه در دنيا 

قطعاً به دنبال و نتيجه يك سري علل و معلولاتي پيوسته و د پذير  ميصورت
                                                 

 .، دفتر سوممثنوي معنويـ 1
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ق پيدا كرده است و آن حادثه خواهي نخواهي در صورت تحققّ منسجم تحقّ
 هعلتّ تامه يعني آن رويداد آخر كه نتيجه آن وقوع اين پديده و حادثه است ب

  .وقوع خواهد پيوست، چه ما بخواهيم يا نخواهيم
 و علم حاصل نمايد آيا اطلاّع اي  چنين حادثهحال اگر فردي از وقوع

تواند با نفوذ و فعل خود از وقوع آن جلوگيري نمايد؟ در اين صورت چه  مي
شود وجود   مياز آن حادثه بدان مبتلا اطلاّع فرقي بين او و شخصي كه بدون

ه با اقدام اين دارد؟ زيرا بر فرض علم قطعي به وقوع يك حادثه اگر آن قضي
م هو علم نبوده است بلكه تخيل و توشود علم ا  ميتفي شود پس معلومشخص من

بوده است، و اگر علم آن شخص علم صحيح به معناي انكشاف واقعي يك حادثه 
  بوده پس چگونه ممكن است خلاف آن در آينده ثابت گردد؟

اولياي الهي در اين گونه موارد مثل ساير افراد نيستند كه خود ساليان سال 
 را به استعداد و آمادگي براي مرگ فرا خوانند و مرگ را يك قنطره و پلي مردم

براي انتقال به عالم ديگر بدانند و با كلمات زيبا و فريبنده آنچنان در اين باره 
 رود كه اين گوينده خود هر لحظه مشتاقانه و ن را گما سخن گويند كه شنونده

اي  كه عارضه كند، اما همين  ميريشما  صبرانه در انتظار مرگ نشسته و ساعت بي
براي او پيش آمد و طبيب از بيماري لاعلاج او خبر داد و براي ادامه حياتش 

هم بريزد كه دنيا ه ن كرد از شدت غصه و ناراحتي چنان بش ماه را معيمهلت ش
را بر سر خود خراب ببيند و از شدت اندوه آن مهلت شش ماهه به دو ماه تقليل 

دانيد چرا؟ چون اين   مي.ر رهسپار عالم آخرت شوده زودتر از موعد مقرّپيدا كرد
شخص يك عمر فقط سخن گفته است و با حرف و كلام با مردم بازي كرده 
  .است و خود را براي مواجهه با اين چنين روزي اصلاً و ابداً آماده نكرده است

ن براي آ ري  الهي به مرگ و لحظه شما   اشتياق اولياء 

ياي باالله چون حيات خود را با وصول به مدارج فعليت و ورود در اما اول
كنند و   ميشماري  اند براي چنين روزي لحظه  سپري كردهعالم عزّ و عظمت حقّ
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  :السلام عليه أميرالمؤمنينبه فرمايش 
نٍ شوَقًا لَم تَستَقرَّ أرواحهم في أجسادهم طرَفةََ عي لهَم كُتبو لوَ لا الأجلُ الَّذي 

  1إليَ الثَّوابِ و خوَفًا منَ العقاب
به اندازه يك برايشان نوشته شده است، و اگر نبود آن اَمد و مهلتي را كه «

 و ياله  جهت شوق به رضوانه گرفت ب  نميهايشان قرار لحظه ارواح آنها در بدن
  ».خوف از حساب اعمال در روز قيامت

ت علّه  كه ب ـرضوان االله عليهـ وم والد بياد دارم سه سال قبل از فوت مرح
روز در  كسالت قلبي در بيمارستان قائم مشهد مقدس بستري بودند و من شبانه

 روزي راجع به بعضي از مسايل پس از حيات خود سفارشاتي به مخدمتشان بود
نمود كه گويا زمان ارتحال ايشان نزديك است، از   ميفرمودند و چنين  ميمن

  :فرمودند اينكه  ميكه يجمله مطالب
 به همين ـ لامالس هاي ائمه عليهم اعياد و شهادت ـها  اين مجالس صبح

ات در ماي كه الآن هست بايد چه در زمان حيات و چه در م ت و نحوهكيفي
  .ه بايد نظارت داشته باشي و شما بر اين قضيداين منزل منعقد شو

ر نكنيد و ارحام و آشنايان را از و ديگر اينكه اگر من از دنيا رفتم كسي را خب
اي بخوانند  جا براي من فاتحه ها به مشهد نكشانيد، آنها در همان شهرستان
لام الس  عليهما ضابن موسي الرّ و نيز مرا پائين پاي حضرت علي. كافي است

دفن كنيد و در مرتبه بعد پشت سر حضرت، و راضي نيستم بالاي سر و يا 
 دفن شوم زيرا اين عمل جسارت محسوب شده و مالسلا  مقابل امام عليه
 قرآن قرائتو در برقراري مجالس ترحيم فقط سه روز مجلس . جائز نيست
 باشد و منبري دعوت نكنيد و مراسم السلام عليه سيدالشّهداءو عزاداري 

 اشكال دارد السلام عليه سيدالشّهداءهفت و سال نگيريد و اربعين براي غير 
 ياختصاص به چهارده معصوم دارد در اسلام توصيه به برقرارو مراسم سال 

                                                 
 .185، ص 2ج ) محمد عبده(، ىنهج البلاغ شرحـ 1
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و اينها همه از بدعتها و مجالس سال و به عبارت امروز سالگرد نشده است 
و . درآوردي در مذهب و سنن است، و بايد مردم آن را ترك گويند امور من
 چندان: من در اين كسالت به آن طرف رفتم و برگشتم و به من گفتند: فرمودند

از عمر تو باقي نمانده است سعي كن اين تأليفات را هر چه زودتر به جائي 
  .و نيز بعضي از امور ديگر را سفارش نمودند. برساني گرچه تمام نخواهد شد

من در اين هنگام قدري مكدر و اندوهگين شدم و از بيان اين مطالب 
حاليكه و در متوجه حالت من شدند رو به من كردند محزون گشتم، ايشان كه

  :روي تخت تقريباً خوابيده بودند فرمودند
داني من الآن   نمي محسن از اين مطالب ناراحت شدي، تو محمدآقاي سيد
سمت ه حاليكه دستشان را ببرم و در  ميم و در چه نشاطي بسرچقدر خوش
جان من خوشم و اين كلمه را آقا:  كرده بودند دوباره فرمودندجلو دراز
ت و انبساط از وجنات هجطوري كه كاملاً آثار سرور و به د بنديشكقدري 

و اين بنده حقير هنوز پس از گذشت هجده . ايشان مانند آفتاب هويدا بود
  .ام  نبرده حلاوت آن حالت را از ياد و خاطرسال از آن واقعه لذتّ و

 چنين است حال و هواي عرفاء باالله و اولياي الهي كه براي حركت  آري اين
كنند و پيك رحيل را در رسيدن لحظه موعود  شماري مي  دار بقاء لحظه به سوي

دهند و چون معشوق ديرين به سينه  چون شهد و عسل در جان شيرين قرار مي
  . فشرند تا هر چه زودتر اوقات فراق به لحظات روح بخش وصال مبدل گردد مي

لع بود و آن را السلام نه تنها از واقعه شب نوزدهم مطّ أميرالمؤمنين عليه
آپيش آن   براي بسياري از اصحاب و اقرباء خود بيان كرده بود بلكه خود پيش

 او با آنكه 1.نمود رفت و آن را به سمت خود هدايت مي حادثه به استقبال آن مي
                                                 

لي بنَ أبيِ طالبٍ عليه السلام عند منصرفَه من وقعةِ أتيَ رأس اليهود ع: 365، ص 2، ج الخصالـ 1
سجال والكوُفةَِ فقَالَ في النَّهروَانِ و ه ِسجديرَ:مها  يا أمَعلملا ي ن أشياءع َأن أسألك ينَ إنِّي ارُيِدنؤمالم

 � فقَالَ عليه السلام قدَ )382الي ان قال ص (اليهود  نبَيِ أو وصي نبَيِ قالَ سل عما بدا لكَ يا أخا لاّإ
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داند كه چه در زير عباي خود پنهان كرده است به  شناسد و مي قاتل خود را مي
و به زمين خوابيده است براي اداء نماز از خواب آيد و او را كه به ر مسجد مي
دانم چه چيزي در زير  گويد وقت نماز است برخيز كه مي كند و به او مي بيدار مي

ها و زمين  اي و چه نيتي در سر داري كه از انجام آن آسمان عباي خود پنهان كرده
ي از اصحاب كند و به احد آيد و قاتل خود را از خواب بيدار مي به لرزه در مي

گويد كه اين شخص قاتل من است او را بگيريد و حبس كنيد و بكشيد،  نمي
. چرا؟ چون او مجري مشيت و اراده الهي است نه فرار كننده از قضاء و تقدير او

1.طالب بيأبن  و اين است معجزة علي  
                                                 

� بعس فيَتاوبعيا و سقو ب ودهعليه ت يا أخا الي يلع كيَ أصحابَبهِا فكَانَ قدَ فب كالاخُريَ و اوُش 
لَ الاخُريَ أن تخُضبَ هذه و المؤمنينَ أخبرِنا باِلاخُريَ فقَاس اليهود و قالوُا يا أميرَالسلام و بكيَ رأ

المسجدِ الجامعِ  في أومأ بيِده إليَ لحيته من هذه و أومأ بيِده إليَ هامته قالَ و ارتَفعَت أصوات الناّسِ
 اليهود عليَ يدي علي  و أسلمَ رأسا خرَجَ أهلهُا فزَعِلاّباِلضَّجةِ و البكاء حتَّي لمَ يبقَ باِلكُوفةَِ دار إ

يمقزلَ مو لمَ ي هتن ساعلام ملَاعليه السُتَّي قتيرُ حااللهُ  أم َنهَمٍ لعلجذَ ابنُ مُلام و اخينَ عليه السنؤمالم
و ابنُ م َولهح لام و الناّسنِ عليه السسليَ الحع َقفتَّي وح ودهالي أسلَ رفأَقب يهدينَ يااللهُ ب َنهَمٍ لعلج

أيتااللهُ فَإنِّي ر َقتَلَه اقتلُه دمحيا أبا م َذا  في فقَالَ لهلام أنَّ هي عليه السوسليَ مي انُزلِتَ عالكتُبُِ الَّت
  . ناقةَِ ثمَود منِ ابنِ آدم قاتلِ أخيه و منَ القدُارِ عاقرِا جرمعزَّوجلَّأعظمَ عند االلهِ 

، 280، 275، 196 از كنز الفوائد و العدد القويه؛ و صفحات 194، ص 42، ج بحار الأنوارو نيز 
 .، ملاحظه شود281
محمد بنُ جعفرٍَ عن محمد بنِ ]  تفسير القمي[ فس، ـ 44: 115 و 114 ص ،5 ج ،بحار الأنوارـ 1

الس دمحبنِ م دن أحمع دن أبيِأحمن فلاُنٍ عع ِاريلام قالَ ينِ عليه السسةِ :الحمالأئ لَ قلُوُبعإنَّ االلهَ ج 
ِوردااللهُ شيَئًام فإَذا شاء هتا لإراد ُقَوله وو ه وهشاء $tΒuρ… tβρâ!$t±n@ HωÎ) βr& u!$t±o„ ª!$# �>u‘ ≈šÏϑn=≈yèø9$#.  

عن أبِي    بنُ أحمد عن عبد االلهِ بنِ موسي عنِ ابنِ البطائني عن أبِيهجعفَرُ]  تفسير القمي[ فس، ـ 45
 أن يشاء االلهُ رب العالَمينَ لاّ قلُت لهَ قَولهُ تعَاليَ و ما تشَاؤنَُ إ:عبدااللهِ عليه السلام قالَ بصيرٍ عن أبيِ

 .اليَ لا إليَ النّاسِ المشيةَ إليَه تبَارك و تعَلأنَّقالَ 
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السلام د  در تطبيق مشيت الهي با ظواهر عالم مادهاعجاز أمير مؤمنان عليه    بو

بر و امثال اينها نبود، اعجاز  و كندن درب قلعة خيرد شمس در ياعجاز عل
 تكليف بر اساس اداء در تطبيق مشيت الهي با ظواهر عالم ماده و شهادت و يعل

دهد و   مي به ما نشان را چنين است كه راه و اين. اراده و خواست پروردگار است
د و به همين جهت است كه فعل او در كن  ميما را به اين مكتب و منهج دعوت
  .روان طريق قرب و تجرّد قرار گرفته است ابديت اسوه و سرمشق آزادگان و ره

گر سلطه  اعجاز أميرالمؤمنين در امور تكويني و انجام خرق عادت صرفاً بيان
ولائي و نشانگر موقعيت و مقام والاي امامت و ولايت بود و اضافه بر اين حاصلي 

 و روش و منهاج و حركت ما ندارد اما آنچه مسير ما را مستقيم و از انحراف براي ما
ما به اين معجزات . كند اين قضايا و مسائل صادره از او است و اعوجاج جلوگيري مي

  .بايد توجه كنيم و آنها را به كار بنديم تا بتوانيم پاي خود را جاي پاي علي بگذاريم
م( علم چند نكته در خاتمه بحث حقيقت   )نكته چهار

  :چهارمنكتة 
 گاه اراده كنندلام هرالس  در برخي از روايات وارد است كه ائمه عليهم

اين كنيز :  فرمودندالسلام عليهدانند و يا اينكه در اين روايت اخير امام صادق  مي
هاي جمعه بر علم  خود را پنهان كرده بود و من او را نيافتم و يا اينكه در شب

   :فرمايد  ميگردد و يا در آيه شريفه خطاب به پيامبر  ميفهآنان اضا
≅è% uρ… Éb> §‘ ’ÎΤ ÷ŠÎ— ≈$Vϑ ù= Ïã،1 »طور دوام و پيوسته بر ه بگو اي پروردگار من ب
  2».علم من بيفزا

 هيچ منافاتي بين اين مطالب و آنچه راجع به علم :در پاسخ بايد گفت
                                                 

  .114ذيل آيه ) 20(ـ سوره طه 1
محمد بنُ يحيي عن عمرانَ بنِ موسي عن موسي بنِ جعفَرٍ عن عمروِ : 258 ص ،1 ج ،الكافيـ 2

اد الإمام أن يعلمَ  إذا أر:عبدااللهِ عليه السلام قالَ بنِ سعيد المدائني عن أبيِ عبيدةَ المدائني عن أبيِ
 . أعلَمه االلهُ ذلَكاشيَئً



 201  )چهارم نكته( علم قتيحق بحث خاتمه در نكته چند

  

و اشياء گفته شد وجود  نسبت به جميع موجودات السلام  عليهحضوري امام 
زيرا نزول علم كه از ناحيه اسم عليم از ذات پروردگار نشأت گرفته و در . ندارد

نمايد كه   ميشود مراتبي را از عوالم مختلفه طي  مي مستقرّالسلام عليهنفس امام 
 است و اين مراتب تماماً مراتب السلام عليه نفس امام اوآخرين مرتبه و منزلگاه 

ت و مثال و سپس بروج د امام است كه ظهور آن در نشئه لاهوت ووجودي خو
كه از ناحيه پروردگار در مرتبه مي باشد، بنابراين علو  ميي و طبعي اومرتبه ماد
ر پيوسته حضور طور ثابت و لايتغيه بندد همه ب  مي نقشالسلام عليهمثال امام 
باشد، ولي   نمي اين نشئه دارد و نيازي به احضار و ايجاد آنها دريعيني و نفس

 فكر و بيان نياز درق به بدن و اظهار آن براي بروز آن در قوة ذهن و نفس متعلّ
گاه بخواهد السلام است هر عليهبه احضار دارد و اين احضار در اختيار خود امام 

ات آورد، درست مانند ذهني  نميگاه نخواهدآورد و هر  ميآن علم را به فكر خود
هر يك از ما در ميان قوة حافظه خود ممكن است . در نفس خود ماو مرتكزات 

طور بر روي هم انباشته  مطالب بسياري اندوخته باشد كه از ساليان دراز همين
فاق نيفتاده كه در آن واحد انسان نسبت به همه آنها شده است، اما هيچ وقت اتّ

ا در يك لحظه حضور ذهني داشته باشد و به تفصيل همه مطالب ذخيره شده ر
تواند پس از   ميكند  ميبداند، ولي درباره هر مطلب وقتي به حافظه خود مراجعه

  .آن مطلب مورد نظر را احضار نمايد بالأخره م يا زياد حال ك،صرف وقت
نه فقط صورت و ( حضور عيني همه اشياء ه واسطة نيز بالسلام  عليهامام 

 احاطه و اشراف عليّ بر ،ملكوتي اودر نفس  )نقش و يا يك حالت مبهم از اشياء
 و اين مطلب از زبان خود آنان براي مردم بيان شده است، و ؛همه موجودات دارد

ه اما احضار اين حقائق ب. االله تفصيل آن تا حدودي پس از اين خواهد آمد شاء  نإ
 در نفس بشري و متعلقّ به بدن به خواست و ارادة خود او انجاممي صورت عل

 لام در آنِالس  امام عليه: اول اينكه. شود  ميد، از اين بيان دو مطلب استفادهگير مي
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واحد چه حالت بيداري يا خواب، و چه در حال صحبت با افراد يا سكوت و چه 
 ملكوتي بر ئي و سيطرة ولاو يا غير آن در همه احوال با جنبةدر حال عبادت 

در آنها و حركت آنها اشتغال دارد و اعيان خارجي اشياء به بقاء آنان و تحولات 
 به شكل و صورتي آن اراده و فعل ارتباطي به نفس متعلقّ به بدن كه در هر آنْ

  .لواشود ندارد، اين جنبه   ميظاهر و بارز
ذا شا: در معناي   ا علمواءوإ

در عالم ماده و شهادت ادراك فعلي و شعور : ا جنبه دوم امام اينكهماو 
به اشياء منوط و مربوط به خواست اوست، اگر بخواهد تمام آنچه فعلي او نسبت 

را كه حضور عيني و فعلي در نفس لاهوتي او دارند به همان حال و وضع منتهي 
نمايد و اگر نخواهد   ميرة خود احضاردر ذهن و قواي مفكّمي با صورت عل
 ظرف ه را در آنبخشد و بقي  ميدر ذهن و نفس خود فعليت آن را برخي از
بنابراين معناي اين سخن كه. دارد  مي خودش و مخزن غيب الهي نگهخاص 
شوند، اين نيست كه قبل از   مياهند عالمو، هر وقت بخ علموااءوشاذا إ: فرمايد مي

كند بلكه   مي علم به نفس آنانة خداوند افاض،اراده جاهل هستند و پس از اراده
 غيب خود به صورت منقوش در خزينةمي عيني را از ست كه آن حقيقت عل ااين

  .كند  ميره احضارنفس و ذهن و قواي مفكّ
شود و   ميو اما عباراتي كه دلالت دارد علم امام در هر شب جمعه اضافه

كند معناي بسيار واضح   مييا آياتي كه از رسول خدا طلب زيادتي علم و معرفت
د و همانند خود ذات  و حصر ندارزيرا علم پروردگار كه حد. ني داردو روش
ت و  جنبه مخلوقيه واسطة بالسلام عليهت و بسيط او لايتناهي است و امام بح

معلوليت او نسبت به ذات پروردگار دائماً و سرمداً چه در ذات خود و چه در 
علم و اراده و قدرت خود محتاج به اراده و علم و قدرت لايزال علتّ خود است 

 ندارد پس نياز و احتياج امام ءذات پروردگار انتهاو چون آن علم و قدرت در 
يابد   ميقهاي مختلف تحقّ و اين زيادتي به مناسبت.  نداردء نيز انتهاالسلام عليه
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ها متفاوت  هاي جمعه كه رحمت پروردگار در آن شب با ساير شب مانند شب
ي هاي قدر كه اراده و تقدير حق در عالم وجود در نفس ملكوت است و يا شب

  .طور  بندد و همين  مي صورتالسلام عليهامام 
ت ذات ب در حال ازدياد است و تا ابديناگفته نماند كه اين علم كه مرتّ

 آن ازدياد هم ابديت دارد غير از علم به اشياء عالم ماده و طبع است ،پروردگار
تدليّ ي و مات خودشان و فعل و انفعالشان متكّزيرا اين اشياء خود در وجود و ذ
 و چطور ممكن است امام باشند مي السلام عليهبه اراده و عنايت ولائي امام 

  خبر باشد؟  از وجود آنها بيالسلام عليه
ه يتاين علم مربوط به حقائق پنهان از مراتب نفس است كه با تجليات ذا

پذيرد كه آن هيچ وقت حد يقفي   مي خدا انجاميحضرت حقّ بر سرّ و روح ول
 دحهد داشت در آنجا ديگر صورت نيست، نقش نيست، شكل نيست، نخوا

 در آنجا فقط ادراك نور ، در حدود وجودي نيستماهيتنيست و مرز نيست، 
است اما نوري كه رنگ ندارد، شكل ندارد، آنجا ادراك بهاء و عظمت است اما 

 كه منشأ گنجد، آنجا ادراك صفا و طهارت است اما صفائي عظمتي كه در قالب نمي
  .صوري ندارد، آنجا فقط تجليّ ذات است و بس و ذات كه حد و شكل ندارد

الشأن حضرت ابن فارض مصري   در توصيف اين مقام عارف عظيم
  :فرمايد  مي چنين ـهقدس االله سرّ ـ

1( ونَولُقُي ي ل صأا فَ فه بِ نـت و ـ أ يرٌبِخَ    هاصـف  ج ل ع أي بِ نـدـو  صافه ا ع لـم  
2( فَصلا  و اء ملُ و   اءو طف   لا هيو    نُــو ورنَــ لا  وو ر ارو لا جِــوح سم  
ــتَ )3 ــمدقَ ــائ الكَلَّ كُ ــاتنَ ح يثُدقَ    اهدـ لا  و يم  كلٌش ه  و نـاك   لا ر 1سـم  

 بلي درست است !پرسند اوصاف آن عالم را براي ما بيان كن  مياز منـ 1«
                                                 

 .166، ص ديوان ابن فارضـ 1
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ات آگاهممن به آن خصوصي.  
در آنجا صفا و پاكي هست اما آبي كه منشأ طراوت و صفا باشد وجود ـ 2

ندارد و لطف و رحمت است اما هوائي در كار نيست و نور و تلألؤ است اما 
  .در آنجا وجود نداردمي باشد و روح است و جس  نمياي آتش و نور دهنده

ه در حاليكئنات وجود لايزال او بوده است درقبل از خلقت جميع كاـ 3
  ».بوده است و نه صورت و انتقاشيمي مرتبه و نشئه وجودي او نه شكل و ارتسا

شود و  السلام اين چنين است كه دائماً بر علم او اضافه مي آري امام عليه
بار پروردگارا  «1،رب زدني فيك تحيراً: درخواست رسول خدا از پروردگار كه

به اين » نوار و عظمت خود بگرداندائماً و پيوسته مرا متحير و مدهوش عالم ا
  .گردد مطلب بر مي

ك دة بحث علم و ادرا   خلاصه و چكي

  :خلاصه و چكيدة بحث علم و ادراك در اين فصل
آيد اينكه تمام   ميدسته آنچه از مطالب مطرح شده در اين فصل ب

ت حضرت حق سبحانه ها و حوادث عالم وجود كه از مقام اراده و مشي پديده
 و تبلور عيني يافته است به يك اراده و خواست حضرت حق صورت خارجي

 تا  است و دوي يك، متفاوت اراده پروردگار براي خلق دو شيءگردد، يعني ميبر
ه، بنابراين ت ما براي انجام كارهاي متفاوت روزمرّشود به عكس اراده و مشي نمي

اراده را  ماسواي خود فقط يك خداي متعال براي خلق و ايجاد همه ممكنات
  . محال استاً و برهاناعمال كرده و اصلاً فرض ارادة دوم از ذات پروردگار عقلاً

حال در بستر زمان ه هاي عالم وجود تا ب هذا چه آنچه از پديدهي  علءبنا
خلق شده يا آنچه كه هنوز صورت خارجي پيدا نكرده است همه و همه در 

                                                 
 و 73، ص فصوص الحكم؛ و 545، ص 2؛ و ج 272 و 271، ص 1، ج فتوحات مكيّهـ به 1

 .، مراجعه فرمائيد326، ص مرصاد العباد؛ و به 535، للهادي سبزواري، ص شرح الاسمĤء الحسني
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ر بدون نياز به زمان و مكان و صورت ثابت و پايداه نشĤت ملكوتي و مثالي ب
ي دق است، منتهي از آنجا كه انسان عا محقّستقرّ وق خارجي مادي مشرائط تحقّ

طريق وصول به علم و ادراك او منحصر در وسائط و وسائل ظاهري و اعضاي 
اوست فقط نسبت به حوادث زمان خود در صورت معاينه و مقابلة با آنها مي جس

ا نسبت به حوادث زمان خود كه از ديدگان او پنهان است كند، ام  ميشناخت پيدا
و نيز حوادثي كه هنوز صورت خارجي نيافته است و نيز نسبت به حوادث 

  .باشد  ميگذشته چنانچه براي او نقل نشود، عاجز و ناتوان
السلام   حضرات معصومين عليهمًو اما اولياي الهي بالاخص پيامبران و خاصى

واسطه تطهير و تزكيه و مراقبه و رياضات شرعيه و اطاعت از اوامر كه نفس آنها به 
ها و موانع عالم نفس و شهوات و انانيت و خود  الهي و قيام به طاعات، حجاب

محوري را يكي پس از ديگري به كناري زده و بوادي كثرات انفسيه را چه در عالم 
 حصول تجردّ تام و فناي ذاتي در اند، با ظلمات دنيا و چه عالم نور و بهاء درنورديده

ذات اقدس حقّ به حقيقت و ينبوع علم و حيات و قدرت سرمدي حقّ واصل گشته 
و علم و اراده و مشيت آنان از دائره بشري خارج شده است و آن خطاء و زلتّي را كه 

شود ندارند و نسبت  ساير افراد بشر در ارتباط با جريانات مختلف برايشان حاصل مي
لاع و معرفت آنها به اشيائي كه پيرامون آنهاست با آنچه كه گذشته و يا هنوز اطّ

نيامده يكسان خواهد بود و بر اين مطلب، هم از آيات قرآن و هم روايات و اخبار و 
  .هم برهان فلسفي چنانچه گذشت شواهد و ادلةّ قاطع قائم است

ضرات ست كه علم و اشراف ح انكته قابل توجه در اين فصل اين
واسطه وجود ولايت ه لام بر حوادث و اشياء در ماسوي االله بالس معصومين عليهم

يه كه خداي متعال در نفس آنان قرار داده است، حضوري و وجداني است كلّ
ما بر حوادث نيست بلكه خود آن حادثه و پديده به  اطلاّع آنها مانند اطلاّع يعني

 حضور و وجود دارد و قبل السلام يهعلي و ملكوتي در نفس امام تجرّدصورت 
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تر به وجود نفساني و ملكوتي  از تحققّ خارجي آن در مقام و رتبة بالاتر و قوي
 از او السلام عليهوقت چطور ممكن است امام   موجود است آنالسلام عليهامام 

  پنهان باشد؟غفلت ورزد و از ديدگانش 
اسرار «م كتاب  را به جلد دو دوستان،باز دوباره در اينجا به جهت اختصار

  .دهيم  ميععرفاي الهي و اولياء باالله ارجا اطلاّع ت تكون علم و در كيفي»ملكوت
بر اساس آيات قرآن و احاديث وارده از خود معصومين  بالأخره و
السلام  السلام خداوند استعداد و قدرت احاطة علمي بر اشياء را به امام عليه عليهم

اي  رسول خدا صليّ االله عليه و آله و سلمّ عنايت كرده و هيچ ذرهاز دريچه نفس 
  1.باشد در سماوات و ارض از نفس ملكوتي حجت خدا غائب نمي

رسد  در اينجا فصل دوم كه در حقيقت علم و آگاهي است به پايان مي
اي وجود دارد كه به خواست خدا در موارد مربوط به  گرچه هنوز مطالب ناگفته

  .تعالي االله شاء إن شد، خواهد ذكر خود
  
  

  
  

                                                 
حدثنا محمد بنُ أحمد عمن رواه عن عبد الصمد بنِ بشيرٍ عن أبِي : 377 ، صبصائر الدرجاتـ 1

 عليه ادعا علي الجارود عن أبيِ جعفَرٍ عليه السلام قالَ إنَّ رسولَ االلهِ صليّ االله عليه و آله و سلّم
ي ادنُ منِّي حتَّي اُسرَّ إلَيك ما أسرَّ االلهُ إليَ و أئتَمنَك المرضَِ الَّذي تُوفِّي فيه فَقالَ يا عل في السلام

بعِلي عليه السلام و فعَلَه  عليَ ما ائتَمننَي االلهُ عليَه فَفعَلَ ذلَك رسولُ االلهِ صليّ االله عليه و آله و سلمّ
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در دو بحث گذشته كه يكي درباره توحيد افعالي و دوم در مورد حقيقت 
علم و ادراك و انواع آن بحث شد، اين مطلب روشن شد كه همه حوادث و 

 مورد انسان و افعال او و چه در مورد ساير ها در عالم تكوين چه در پديده
موجودات، بر اساس برهان فلسفي و منطق توحيد قرآني و بيانات حضرات 

  عليم قادرِالسلام، ناشي از مبدأ وجود و حقيقت مطلق حي  معصومين عليهم
 در دائره هستي و نظام تكوين، و هيچ فعل و و موجوديباشد، و هيچ ذات  مي

چه جميل، و چه . باشد  نميز اراده و مشيت و اختيار پروردگار خارج ا،حركتي
قبيح، چه زشت، چه زيبا، چه ارزشمند، چه فاقد ارزش و قيمت، چه اختياري و 
چه غير اختياري، چه مجرّد، چه مادي، همه و همه منتسب به آن ارادة واحده و 

و افعال در مورد  اينكه اين حوادث الاّ. باشند  ميمشيت مطلقة لايتناهي الهي
ي اراده و اختيار است، چون جنّ و شيطان و ملائكه اانسان و هر موجودي كه دار

 آن موجود نيز يكي از سلسلة علل و عوامل به وجود رادةا نفس اختيار و ،و غيره
دة الهي بر اباشد، بدين معنا كه ار  ميده و تقدير الهيا آن ارآورنده و ظاهر كنندة
 قِبر تحقّ شاعر،راكه و  منتسب به بشر و ساير موجودات دخلق حوادث و افعال
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لحاظ اختيار و خواست خود او تعلقّ گرفته است، و اين   آن موجود بافعلِ
 فعل بشر را از انتساب اصل فعل بدون اختيار چنانچه در ساير ،خواست و اراده

ين نكته  و ا.كند  ميك و ارادة بشري و اختياري است متمايزاموجودات فاقد ادر
يت است و همانطور كه عرض شد، افرادي كه در دائره برهان العاده حائز اهم فوق

اند و فعل اختياري بشري را همانند افعال ساير  توحيد افعالي به اشتباه افتاده
 مزارع و اشياء مادي و حيوانات و غيره به يك  وموجودات مثل انتاج درختان
 پروردگار نسبت دهند، از اين نكته غفلت اند به نسق و به يك شيوه خواسته

اند، و به دو نحوه و دو كيفيت انتساب در عين لحاظ وحدت افعالي و  ورزيده
و اموري كه معلول اراده و . اند ود، توجهي نكردهجانتساب همه امور به مبدأ و

اند و همه  دي و اختياري دانستهااختيار بشر است را مانند حوادث و امور غير ار
  .اند  متعال نسبت داده برهان و قانون توحيد افعالي به حقّ بهار

ر اساس نفس فعل است ال ب داي متع عال و حوادث به خ   انتساب اف

انتساب افعال و حوادث به خداي متعال بر اساس نفس فعل است 
نظر از اتصّاف به حسن يا قبح، يعني بدون لحاظ حسن و قبح فاعلي در  صرف

يابد عين   ميچه در عالم وجود صورت سن فعلي كه هرحهت جاشياء بلكه به 
  .خير و صواب و حسن است
  :زنيم  ميمسألهمثالي ساده براي اين 
كرد در دست او دملي پيدا شده بود كه موجب   مييكي از دوستان نقل

طوري كه ادويه و معالجات براي بهبودي او فائده ه  شده بود باذيت و نگراني او
ده شده بود براي عمل جرّاحي، روزي در سر كلاسي يكي از نبخشيد و او آما

به اين بيماري در  توجه افرادي كه با او خصومت و تعارض داشت به عمد بدون
ت درد از حال  مي مشتي محكم بر دست او، اودسترود و   ميكوبد كه از شد

ه كند آن دمل سر باز كرده و جراحت خارج شد  ميشود احساس  ميوقتي متنبه
  .است
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چه اين عمل از روي حسادت و دشمني و گر: در اينجا بايد گفت
خصومت شخصي صورت گرفته و مستوجب عقوبت و تعقيب است و مذموم و 

نظر واقع امر و حقيقت پنهان و   و هم شرعاً، اما از نقطه هم عرفاً و هم عقلاً،قبيح
 و مفيد بوده است، و جا و به موقع و پسنديدهه سرّي كه در او نهفته است بسيار ب

 را در جاي و اشتباه كند بلكه هر كداملط خا نبايد با هم ر مسألهلذا انسان اين دو 
  .مناسب خود قرار دهد

 توحيد افعالي و انتساب آن به پروردگار متعال و مبادي مسألهبنابراين 
 يا غير چه اختيارياست  نسبت به اصل و ريشه همه افعال و حوادث ،تكوين
 ثال او به حيثيت حسن و قبح فاعلي متصّفمي در بشر و اي و اما امور اراداختيار
  .شود و بر آن اساس مستوجب ثواب و يا عقاب خواهد شد مي

بر در حقيقت  نزول معاني بر قلب پيام يوحي و    يا ولي اله

 وحي و نزول معاني بر قلب پيامبر الهي، و يا مسألهيكي از اين مسايل، 
السلام و چه ساير اولياي الهي و    ين عليهمه معصومخدا چه ائمي  ولالهام بر قلب

  .االله است عرفاء باالله و بامر
  آنچه را كه بشر ادراك،بر اساس توحيد افعالي و نيز حقيقت علم و ادراك

نمايد چه از راه حواس ظاهر باشد چون چشم و گوش و غيره و چه از طريق  مي
واسطة خواب و رؤيا حقيقتي بر او منكشف شود و يا ه مطالعه و تفكرّ باشد و يا ب

واسطه اتصّال به مثال منفصل و ه باب مكاشفات كه در حال بيداري برهمچون ا
گردد و چه آنان كه پا از دائره صورت و   مي قضايا و مطالبي بر آنان ظاهر،ملكوت

اند و به كشف معاني و حقائق عالم غيب بدون شكل و  حدود بيرون نهاده
  با گذراندن سلسلة علل و معلولات همه از ناحيه پروردگار،اند يافتهرت دست صو
طور كليّ از اين حيث از دائره ه باشد و از اين جهت فرقي بين آنها نيست، و ب مي

كند، البته   ميم استناد پيدايواسطه اسم عله انتساب به بشر خارج و به ذات الهي ب
ت انسان و حيوان و جنّ و ملائكه و حتيّ در اين استناد ديگر فرقي بين مدركا
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باشد، زيرا همه اين مدركات به يك نسق   نميجمادات و نباتات چنانچه گذشت
باشند، چنانچه در مورد   ميو وتيره به ذات لايزال حقّ مرتبط و متعلقّ و منتسب

  . به اثبات رسيدمسألهساير افعال و حركات در جميع موجودات اين 
واسطه حواس ظاهر در قوُه خيال و ه لوم و مدركاتي كه بدر مورد انسان، ع

به يك مفاهيم و معاني منجرّ  ،فكرّهه و مبندد به توسط قوُه عاقل  ميواهمه نقش
پذيرد و عقل   مي خيال، صورتوةگردند كه از روابط بين اين صور در قُ  مييهكلّ

و كليّ بين آنها به يك ه و انتزاع يك امر مشترك د جزئيه و مشخصّبا حذف حدو
 به عنوان يك اصل و آن را  ويابد  ميقضيه عقليه با مفهوم سعي و شامل آن دست

 قاعده و قانون در كنار ساير قواعد و قوانين مستخرجه خود به همين كيفيت قرار
 آن را به كاردهد كه در علوم و نيز در رفتار و كردار شخصي و اجتماعي  مي
نمايد،   مي خود را با اجتماع و معتقدات خود بر آن اساس تنظيمابطو ربندد و مي

ابتدائي تحصيل اين مفاهيم بخواه نفس آن واردات او ه و موادطور صحيح و ه لي
و رود آنها به ضمير سان راه يافته باشد يا اينكه در وواقع به دريچه ذهن و تفكرّ ان

ه جاي سيب تصور كند خطا و اشتباهي رخ داده باشد، مثل كسي كه بنفس 
ر دچار  فرد ديگاز و يا در تشخيص فرد متخلفّ  داردال در مقابل او قرارپرتق

  . در بينائي و يا شنوائي و امثال آنهااشتباه شده است به واسطه ضعف
او ه بو همچنين ممكن است واردات و موادطور صحيح وارد ذهن و ه لي

ا در كيفيتباط دادن بين آنها و رسيدن به نتيجه ت ارقواي ذهني انسان شود ام
ه و قانون مستخرجه چه بسا دو در نتيجه قاعء گردد مطلوب دچار اشتباه و خطا

اشتباه و غلط از كار در آيد، و لذا بزرگان براي تقليل اشتباه در نتايج و 
 ربط اند تا در ترتيب قضايا و ايجاد همستخرجات عقليه به علم منطق متوسل شد

  .دث از وقوع در لغزش مصون و محفوظ بمانندبين حوا
ات بازگشت  لبشر در مسايل علمي اشتباه دو اص به يكي از     

بشر در مسايل علمي با ابعاد گسترده و وسيع  هاي  تمام اشتباهات و لغزش
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ه كه مدركات جزئيو گردد، يا اشتباه در صور   مي به يكي از اين دو اصل باز،آن
الاطراف عقلي و يا نقلي   ع مفهوم كليّ و قانون عام و جامعپايه و اصل براي انتزا

است و يا اگر در اين مورد دچار اشتباه در تطبيق نشده باشد در كيفيت ربط بين 
ه ده و قاعقرار دادن هر كدام در جايگاه مناسب خود براي استنتاج يك قضيو آنها 

  .كليّ به بيراهه رفته است
به د كر و نتائج  لراه تصحيح ف ده از عق   ست آم

جات عقليه در مرحلة اول، بايد كاملاً نسبت به براي تصحيح در فكر و منت
ليه  و كنكاش نمود تا در تشخيص مدركات اوو مواد اوليه آن دقتّ و تأملمبادي 

ن و قوانين مدونه، د و سپس با اجراي دقيق موازييبه مرتبه قطع و يقين و علم رس
  .توقّع حاصل گردد منتيجة كليّ و قاعدة
ها بر اين دو  تشخيص صحيح و مناسب يك طبيب در بيماري: براي مثال
يه  و نيز تطبيق قواعد كلّي خاص دقيق مريض و كشف بيمارركن يعني معاينه

 اين مصداق در تحت قانون كليّ طب است، طبابت بر اين مورد خاص و اندراج
 درمان منتفي ر اشتباه شود طبعاًخيص بيماري دچااين چنانچه پزشك در تشابربن

 اطلاّعات او در تطبيق اين مصداق با موازين درمان  اگر يا اينكه وخواهد شد
  .طبي ناقص باشد باز اين بيماري مرتفع نخواهد شد

تر و دشوارتر   در استنباط حكم و تكليف شرعي بسيار پيچيدهمسألهاين 
هاي تجربي  ضايا بر يافتهن قوم تجربي كه پايه و اساس تدوياست، زيرا در عل

ل و دقتّ در تشخيص موضوع و استفاده از قرار گرفته است با اندكي تأم
يجه مطلوب و مقصد دلخواه دست توان به نت  ميهاي مدونه اندوختهمرتكزات و 

  .يافت
از آنجا   تك افراد مكلّفين، ة تكمورد بيان شرع و حكم تكليفي درباراما در 

  تجربي به دست همانند علوم،ه بسا به سهولت و سادگيكه تشخيص موضوع چ
ده و بسيار در وصول به حكم االله و حاظ مباني متعدآيد و از طرف ديگر، ل نمي
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مض و دشوار ا را براي يك مجتهد واقعي بسيار غمسألهتكليف نفس الامري، 
كنند با خواندن يك كتاب   ميچه بسيار هستند افرادي كه تصور. ساخته است

  و چند كتاب فقهي محدودقرائتبه اصول و  حو و پرداختن دو سه سالين
ات و محدثين بتوان به استنباط و استنتاج احكام  رودربررسي اجمالي رجالي 

  .فقهي دست يافت
طور كليّ مسايل ديني چه ه ست كه ب ا اينمسألهشكل اصلي در اين م

هاي بشري خارج است و  و يافتهاعتقادي و چه عملي از محدودة علوم تجربي 
قت و عالم غيب بيشتر است تا به استنباطات بشري و خلق آن به مبادي تعلُّ

  .هاي تجربي عرصه
و جهد أكيد در  و تدبر كافي اي رسيدن به حكم شرع نه تنها تعمقبر

 بلكه بدون اطلاّع ،الحديث ضروري است ي و رجالي و فقهمسايل اصولي و روائ
 الهيه در مسايل فلسفي و تفسير و عرفان نظري و نيز تتبع مجتهد از معارف حقّه

 از كلمات كيميا ين عليهم السلام و استنارهتام در تاريخ و سيرة حضرات معصوم
اين مراحل اقدام به اثر معصومين در مباحث اعتقادي ه و اخلاق و پس از طي

االله و  االله و بامرب تهذيب و تزكيه نفس در خدمت استاد كامل و ولي الهي و عارف
صال به مبدأ حيات و منبع تشريع با نفس قدسي و ملكوتي و اشراب از اتّ
حي مطلق،  ولي ظمي و اندكاك نفس مجتهد در نفسچشمه لايتناهي ولايت عسر

 ،اصدار احكام تكليفي و فتوي كه موجب سكونت خاطر و اطمينان نفس گردد
  .محال و ممتنع خواهد بود
ست كه اختلافات در فتاواي فقهاء و اشتباهات در احكام و از همين جا ا

شرعيه و تبدل آراء و تشتتّ احوال و عدم اطمينان و وثوق بر نتائج حاصله از 
 و بحث در متون روائيه و مسانيد فقهيه و بروز احتياطات كثيره در فتوي فحص

  .به خوبي مشهود و آشكار است
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عدم اطلاّع از علوم و معارف الهيه هاي  در بسياري از اشتباهات، نشانه
  .براي عالمان دين و متصديان پرچم فقاهت و شريعت كاملاً مشهود است

االله توضيح اين مطلب در كتاب اجتهاد و تقليد تأليف حضرت والد  شاء إن
  . معظمّ ـ روحي فداه ـ خواهد آمد

 به و اما از حيث مدركات باطني و انكشاف حقائق و علوم از راه باطن
واسطه رؤياي صادقه و يا كشف مثالي و برزخي و يا ملكوتي و معنوي، انسان 

إنباء باطني در رؤيا و مكاشفات . داراي حالات و منازل مختلف و متفاوت است
ي كلّيه چنانچه در صورت قسم اول گرچه از نظر مواد اوليه و مبادي قضايا

ي به صور منكشفه و مدركات باشد، زيرا ارتباط نفسِ ناظر و رائ  نميگذشت
باشد و خطاء در برداشت از صور منتقشه در   ميصوريه، از عالم دنيا و ماده منقطع

باشد، ولي مرتكزات نفسيه و حالات   ميذهن به واسطه اعضاء و جوارح منتفي
انسان در ارتباط با اميال و هواهاي نفساني و شيطاني و اغراض و امراض نفس و 

بندي آنها در نفس  گيري اين مكاشفات و كيفيت صورت ر شكلها د حب و بغض
انسان تأثير مستقيم دارد و چه بسا آن حقيقت نوراني و إفاضه روحاني در هنگام 
ورود به نفس انسان به واسطة كدورت باطن و ظلمت نفس و تأثر نفس از 

نه تغيير صفات ناپسند و ملكات رذيله به صورتي كاملاً حيواني و شهواني و سبعا
  .نمايد  ميدهد و مطلب را بر خود صاحب كشف مشتبه  ميشكل و ماهيت

  :اند و بر اين اساس است كه بزرگان طريق همواره فرموده
رود خطاء و خلاف در مكاشفات روحيه و نفسيه   امكان و

از آنجا كه امكان ورود خطاء و خلاف در مكاشفات روحيه و نفسيه و نيز 
تواند به   نمييه كاملاً محتمل و وارد است، لذا شخص بينندهمنامات و انباء غيب

و در اين . آنچه از اين راه دريافت كرده است اعتماد نمايد و به آن ترتيب اثر دهد
راه چه بسا افرادي كه از اين طريق دچار انحرافات و اعوجاجات و مهالكي شدند 

خوش بوار و فنا  ستكه دنيا و آخرت خود را بر باد دادند و وجود خود را د
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نمودند، تشخيص صحت و سقم اين مكاشفات و مدركات فقط و فقط توسط 
ت و اطوار نفس و ناشؤو سلوك الهي و مشرف بر  فرد خبير و آگاه به رموز سير و

پذيرد و ديگران را گرچه از علوم رسميه تا حدودي   ميحالات آن صورت
تبيين اين مسايل نيست، زيرا عرصة نظر و تفسير و  مند باشند حقّ اظهار  بهره

حقائق كشف و غيب از مجال و حوصله ارباب ظاهر و صورت بيرون است، و 
  .باشند  نميآنان قادر بر ارزيابي و فهم و تشخيص اين حقائق

  :كنم  مياي در اينجا ذكر از باب مثال نمونه
ه االله علي اب نجم الثاقب حاجي نوري رضوان  وارد بر كت   اشكال 

الثاقب خود كه   عليه ـ در كتاب نجم   االله اجي نوري ـ رحمىمرحوم ح
 الفداء تأليف نموده است   له عصر ارواحنا دربارة تشرفّ افراد خدمت حضرت ولي

قضاياي بسياري را از تشرفّ و ملاقات شيعيان با آن حضرت در طول تاريخ 
حقّ  است و ال غيبت آن حضرت در مواقع و ظروف مختلف ثبت و ضبط نموده

كتابي است شيرين و جذّاب كه موجب انبساط روح و توجه نفوس به سوي 
  .ولايت حي و قائم است
 عارف باالله و بامر االله حضرت شيخ محمد  العظمي االله  ولي از مرحوم آيى 
  :ـ كراراً نقل شده است كه فرمودند  عليه االله رضوان  جواد انصاري همداني ـ

 الثاقب   را كه مرحوم حاجي نوري در كتاب نجمهائي تمام حكايات و داستان
از افراد مختلف نقل كرده است همه در عالم مكاشفه بوده است نه در عالم 
خارج، غير از دو سه قضيه كه يكي مربوط به مرحوم حاج علي بغدادي است 

فداه صورت خارجي داشته   ارواحنا  االله كه تشرفّ و ملاقات او با حضرت بقيى 
  .وسط همين جسم و بدن ظاهري تحققّ پيدا كرده استاست و ت

شود كه چگونه يك فرد مطّلع و عالمي   ميدر اينجا كاملاً اين مسأله روشن
مثل مرحوم حاجي نوري از آنجا كه اطلاّع او و ميزان بينش و بصيرت او در 
مسائل باطني اندك و قليل است دچار اين اشتباه عظيم گشته و نتوانسته فرق بين 

  .كاشفه را از صورت خارجي تشخيص دهدم
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لازم به توضيح اينكه كشف صور برزخيه و مثاليه براي فرد ناظر در 
بسياري از اوقات آن قدر واضح و روشن و سليس و بدون صعوبت و مشقّت 
 است كه فرد ناظر ابداً تصور مكاشفه و ادراك غير طبيعي و عادي را از اين حالت

تواند وجود خارجي و مدركات   نمي در عالم خارجنمايد و همچنان كه نمي
حاصله از اعيان خارجي را حمل بر خواب و مكاشفه نمايد، همين طور صور 

تواند حمل بر مكاشفه و تحقق غير طبيعي و   نميمثاليه در مكاشفه را به هيچ وجه
ن و العاده كند و اين قضايا را به صورت وقايع عينيه و خارجيه براي دوستا  فوق

اقرباء خود نقل نموده و آنها هم بدون اطلاّع از كم و كيف مسأله، به واسطه 
پذيرند و به ديدة قبول  اعتماد بر او و وثوق بر صداقت و صفاي او آنها را مي

  .نگرند مي
ات باطني الي از اشتباه نيستكشف صور و معاني در مكاشف   ه خ

 نيز خالي از اشتباه و خطأبنابراين كشف صور و معاني در مكاشفات باطنيه 
باشد، و براي تشخيص صحت و سقم در آنها بايد به فرد آگاه مراجعه نمود و  نمي

و افراد ديگر از اظهار نظر و عرض . تواند باشد  نميآن فرد كسي جز عارف باالله
  .اندام در اين عرصه ناتوان و عاجزند

 م همچون أميرالمؤمنينالسلا شود ائمه عليهم بسياري از قضايا كه گفته مي در
اند  اند و مطالبي را به او القاء كرده  ظهور نمودهيو امام زمان و ساير ائمه بر شخص

همه اينها كذب و باطل بوده است و شيطان به صورت اين نفوس مقدسه بر نفس 
  1.كند  ميانسان القاء

                                                 
السلام  شيطان به صورت پيامبر و ائمه عليهم: ـ و اما اينكه در بعضي از روايات آمده است1

رت شيطاني را از صورت معصوم شود براي فردي است كه قدرت تشخيص صو متجلّي نمي
ز آنجا كه ا براي ساير افراد اباشد و ام السلام دارد و حربه اغواء شيطان بر او كارگر نمي عليه

 مكر و اغفال و اضلال است از هر وسيله و دامي براي انحراف فرد استفاده ،ذات شيطان
  .كند مي
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اينجانب خود تصويري از اين گونه مجالس كه منتشر شده بود ملاحظه 
م و ديدم كه چگونه شيطان با يك تردستي و ظرافت خاصي نفوس بسياري كرد

از افراد ناآگاه و غير مطلّع را فريب داده و آنها را مورد تسخير قرار داده و موجب 
 چه بسا افراد فاضل و عالمي در  است؛ درحاليكه اختيار و ارادة ايشان شدهسلب 

ت مسأله به قدري واضح و يعني صور. يافتند  ميآن مجالس و محافل حضور
روشن بوده است كه حتّي براي حقير كه كمترين حظّ و نصيبي از حقائق عالم 

اي از  علوي و انكشاف عوالم ربوبي نبرده است و صرفاً با گذران و گذشت برهه
خوش داشته است كاملاً مشهود و  عمر خود با اولياي الهي و عرفاي باالله دل

  .ملموس و متيقنّ بود
  ين مرحله بي همرهي خـضر مكـن       قطع ا 
  

    
  1ظلمات اسـت بتـرس از خطـر گمراهـي             

با توجه به مطالب گذشته روشن شد كه احتمال خطاء و گمراهي در   
مدركات بشر، هم در صورت اول كه اساس علم و ادراك بر وساطت اسباب 
ب ظاهري از قبيل چشم و گوش و غيره و نيز مطالعه در متون و كيفيت ارائه مطل

باشد، و هم در صورت دوم كه كشف مطالب و   مياز ناحيه نويسنده و يا گوينده
مسايل، ارتباطي با قضايا و حوادث و اسباب عالم ماده ندارد بلكه به واسطه 

باشد، و   مياتصّال نفس با مثال منفصل در حال خواب و يا مكاشفات مثاليه پست
 هيچ الزام و ضرورتي بر صحت و به صرف خروج مكاشفات از دائره عالم ماده

باشد و احتمال صدق و خطاء در آنها مانند مدركات و   نميانطباق آنها با واقع
  .هاي بشر به نحو متعارف و عادي وجود دارد يافته

عصر  ادعاي بابيت و فتنه بهائيت و دعوي كذب نيابت از حضرت ولي
                                                 

 .466، يك بيت از غزل ديوان حافظـ 1



 219   نفس و قلب انساندر وجود عالم اسرار و حقائق تجليّ كيفيت در صدرالمتألّهين بيان

  

راد متعدده سرزده است همه ناشي الشرّيف كه در طول تاريخ از اف فرجه  االله  عجل
جريانهاي منحرف و . است از همين مكاشفات دروغين و خلاف واقع بوده 
هاي منحرفه در طول تاريخ و  محرفّ و مكاتب ضالّه و مضلّه و گروهها و نحله

دل و اعوجاج از مسير قويم شرع و  در زمانهاي اخير و اغواي مردم عوام و ساده
السلام معلول همين مكاشفات كذب و تصورات واهيه و  مبيت عليه  مكتب اهل

  .توهمات پوچ و توخالي بوده است
ن م وجود در نفس و قلب انسا لمتألّهين در كيفيت تجلّي حقائق و اسرار عال   بيان صدرا

ـ در كيفيت تجليّ حقائق و   سرهّ االله  قدس  مرحوم صدرالمتألّهين شيرازي ـ
  قلب انسان و نيز فرق بين وحي و الهام و تعليماسرار عالم وجود در نفس و

  :فرمايد مي
و  ها واجبها فيه حقيقة الأشياء كلّيثبت أن نفس الإنسان مستعدة لأن يتجل قد

ة التي ممكنها إلا أنها ليست ضرورية لازمة و إنما حجبت عنها بالأسباب الخارجي
للوح المحفوظ الذي هو ذكرناها في مثال المرآة فهي كالسد الحائل بين النفس و ا

 حقائق العلوم ي يوم القيامة فيتجلي به إلي االله تعاليجوهر منقوش بجميع ما قض
 مرآة اللوح النفساني عند زوال المانع و كما أن يمن مرآة اللوح العقلاني إل

  .الحجاب بين المرآتين يزول تارة بتعمل اليد المتصرفة و تارة بهبوب ريح يحركه
لإنسان بإدراك الحقائق لقوة فكرته المتصرفة في تجريد الصور فكذلك قد يظفر ا

 بعض و قد تهب رياح الألطاف الإلهية يعن الغواشي و الانتقال من بعضها إل
 فيها بعض ما هو يفينكشف الحجب و يرتفع الغواشي عن عين بصيرته فيتجل

  . يمثبت في اللوح الأعل
 المستقبل و تمام ارتفاع الحجاب به ما سيكون في فيكون تارة عند المنام فيظهر

  . يكون بالموت و به ينكشف الغطاء
 من االله فيلمع في القلب من وراء ستر الغيب قش الحجاب بلطف خفيتو تارة ين

 فربما يدوم و ربما يكون كالبرق الخاطف و ،ء من غرائب أسرار الملكوت شي
  . دوامه شاذّ
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بطريق   فتارة يكتسب، مختلفةأن حصول العلم في باطن الإنسان بوجوه: فعلم
  . الاكتساب و التعلم

 و و تارة يهجم عليه كأنه ألقي إليه من حيث لا يدري سواء كان عقيب طلبٍ
  . شوق أو لا
 السبب يلع معه عليطّلا  ما ي و هذا ينقسم إل و إلهاماً حدساًي يسم و الثاني
 و هو العقل الفعال هم للحقائق من قبل االلهلْو هو مشاهدة الملك الم المفيد له

  . لع عليه ما يطّيالملهم للعلوم في العقل المنفعل و إل
]  في الروع[ في الروح  و نفثاً و الثاني إلهاماً و استبصاراً اكتساباًيفالأول يسم

  .  يختص به الأنبياء و الذي قبله يختص به الأولياءو الثالث وحياً
 فلم يفارق الإلهام الاكتساب في ظار من العلماءو أما الاكتساب فهو طريق النّ

ها و لا في فاعلها و مفيضها و نفس فيضان الصور العلمية و لا في قابلها و محلّ
ء  لكن يفارقه في طريقة زوال الحجاب و جهته و لم يفارق الوحي الإلهام في شي
 من ذلك بل في شدة الوضوح و النورية و مشاهدة الملك المفيد للصور العلمية

م كما مر لا يحصل لنا إلا بواسطة الملائكة العلمية و هي العقول الفعالة فإن العلو
 tΒuρ… tβ%x. A�|³u;Ï9 βr& çµyϑÏk=s3ãƒ ª!$# āωÎ) $�‹ômuρ ÷ρr& ÏΒ Ç›!#u‘uρ$ بطرق متعددة كما قال سبحانه

A>$pgÉo ÷ρr& Ÿ≅Å™ö�ãƒ ≈Zωθß™u‘1 نفوسهم يفتكليم االله عباده عبارة عن إفاضة العلوم عل 
  2.وه متفاوتة كالوحي و الإلهام و التعليم بواسطة الرسل و المعلمينبوج

اين مسأله قطعاً به ثبوت رسيده است كه نفس انسان قابليت و استعداد «
اين را دارد كه تمامي اشياء به حقيقت و واقعشان چه اشياء واجبي و چه ممكن 

براي او ضروري و در آن تجليّ و ظهور پيدا كنند، گرچه حضور و تجليّ بالفعل 
واجب نيست، زيرا به واسطة اسباب خارجيه و امور مانعه كه در مثال آينه قبلاً 
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و اين اسباب . آيد  ميذكر كرديم، براي نفس، حجاب و مانع از چنين تجليّ پديد
باشند، لوح محفوظي   ميو علل مانعه، مانند سد حايل بين نفس و لوح محفوظ

 است و يك واقعيت خارجيه كه تمامي آنچه را كه كه مانند يك حقيقت جوهريه
. خداي متعال تا روز قيامت مقدر و معين فرموده است در آن نقش بسته است
پس هرگاه كه اسباب و موانع بين نفس و عالم ربوبي بر طرف شدند، حقائق 
 اشياء و اسرار عالم خلقت از لوح عقلاني ساطع گشته و بر لوح نفس فرود

شود و   مي همچنان كه مانع بين دو آينه گاهي با حركت دست برداشتهو. آيد مي
  ... .شود  ميگاهي به واسطه حركت باد و نسيم برطرف

شود كه حقائق را ادراك   ميپس همين طور گاهي از اوقات انسان موفقّ
نمايد به واسطه قدرت و قوت قوة مفكرّه در تجريد و عريان نمودن اشكال و 

ود شكليت و نقاب صورتيت و رسيدن به معنا و حقيقت ماوراء ها از حد صورت
اين صورتها و انتقال از يك صورت به صورت ديگر در به دست آوردن آن 

  .معناي كليّ و حقيقت منطويه پشت آنها
شود و بدون اعمال قوه مفكرّه   ميو گاهي مشمول نفحات الطاف الهي
نع بصيرت از جلو چشمان ها و موا چنانچه در فرض پيش ذكر شد، حجاب

محفوظ و ثابت  أعلي برزخي و ملكوتي او به كناري رفته، بعضي از آنچه در لوح
و اين . گردد  ميكند و از اسرار لوح محفوظ مطّلع  مياست بر قلب او تجليّ

شود و در خواب آنچه در   ميحالت در بعضي از اوقات در خواب و رؤيا حاصل
گردد و اين مسأله در هنگام مرگ به طور   مير او نمايانافتد ب  ميزمان آينده اتّفاق

ها همگي به كناري رفته و ديدگان انسان نسبت  كامل آشكار خواهد شد و حجاب
  .به حوادث و جريانات بينا خواهد شد

و در بعضي از اوقات حجاب و مانع از ادراك حقائق عالم علوي به واسطه 
رود، پس در قلب   مي به كناريلطف پنهان و مخصوصي از جانب پروردگار
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انسان از ماوراء عالم ماده و شهادت كه همان حقائق عالم غيب و ملكوت است، 
شود و اين لمعان و تابش گاهي دوام   ميحقيقتي از غرايب اسرار ملكوت تابيده

گذرد و دوام اين حالت به   ميزند و  مياي كند و گاهي مانند برق جرقّه  ميپيدا
  . افتد ي مندرت اتفاق

از بيانات گذشته دانسته شد كه استقرار علوم در باطن و نفس انسان به 
اشكال و طرُق متفاوته است، در بعضي از اوقات به واسطه اكتساب و تعلمّ و 

و مقدمات را در (يادگيري است، و بعضي از اوقات بدون اكتساب و فكر كردن 
شود بدون اينكه خود   ميارديك حقيقت علمي بر قلب او و) كنار هم قرار دادن

كند كه خود انسان طلب  انسان متوجه و آگاه به او باشد، و در اين حال فرق نمي
و تقاضاي رسيدن به آن حقيقت علمي را داشته باشد و يا اينكه بدون طلب و 

  .اراده و شوق بدون اختيار اين معنا را در قلب و ضمير خود احساس نمايد
 را كه از عالم ملكوت بر قلب او بتابد و او را به اين قسم از حقيقت علمي

و اين خود بر دو . نامند  مياي عرشي آگاه نمايد، حدس و الهام يك معنا و نظريه
قسم است، گاهي انسان به سبب و علتّ ورود اين معاني و حقائق و اسرار وقوف 

بالا بر قلب و اطلاّع ندارد كه عبارت است از فرشتگاني كه آن معاني را از عالم 
سازند و به عبارت ديگر   ميكنند و از ناحيه پروردگار بر ضمير او وارد  مياو نازل

الشأن همان عقل فعال است كه علوم الهي را بر عقول  آن فرشته و ملك عظيم 
و گاهي از اوقات انسان آن فرشته و ) جبرائيل امين(كند   ميجزئيه و منفعله افاضه

  .كند  ميهملك وحي را نيز مشاهد
به قسم اول كه علوم و معارف الهي به واسطه قوه مفكرّه و عاقله و تعلمّ و 
 نظر باشد، اكتساب و استبصار گويند و به قسم دوم الهام و نَفثْْ در روح تعبير

 قسم نامند، و اين وحي ميكند   مي قسم سوم كه ملائكه را مشاهدهبهآورند و  مي
  .ارد و قسم دوم اختصاص به اولياء الهي دارداختصاص به پيامبران الهي د
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و اما طريق معرفت و ادراك از راه تعلمّ و تفكرّ و اكتساب، اختصاص به 
 افراد از طبقات و ساير. (انديش داردبين و عميق  نگر و باريك عالمان ژرف

مختلف مردم چه به ظاهر به كسوت علم و دانش باشند و چه نباشند تنها از 
ق و معاني صرفاً تخيلات و توهماتي را نصيب دارند و بيش از اين ادراك حقائ

نمايند، بنابراين صور علميه و معاني و مفاهيم علوم در آنان از   نميمعرفتي حاصل
ها بر روي آب صرفاًَ  اصل و ريشه و اساسي برخوردار نيست و همانند حباب

ني و صور فقط در باشند نه بيشتر، و اين معا  مينمادي از معارف را دارا
صندوقچه ذهن آنها جاي گرفته و به درون وجود آنها در ضمير و قلب و سرّ راه 

 در بنابراين) استنيافته است و آثار علمي و عملي خود را در آنها به جاي ننهاده 
اصل حقيقت علميه و نفس معرفت و ادراك بين علومي كه از راه اكتساب و 

ام تفاوتي نيست، زيرا همان ادراك علمي كه با شود و بين اله  ميتعمق حاصل
تأمل و تعمل دقيق و موشكافانه از راه برهان و حجت علمي و اعتقاد راسخ نقلي 

شود، ممكن است به طريق الهام چنانچه گذشت به دست   ميبراي انسان حاصل
 آيد، و همچنين از نظر جايگاه و محلّ نقش شدن اين علوم و نيز از نظر منبع و

  .گيرند  ميسر چشمه و اصل، تفاوتي با يكديگر ندارند و هر دو از يك جا نشأت
ها و رفع  تنها فرق بين اين دو اين است كه طريق الهام با برافتادن حجاب

پذيرد، اما در علوم اكتسابي   ميموانع ادراك و باز شدن چشم باطن و قلب تحققّ
  .اين مسأله وجود ندارد

  الهام چيزي جز شدت ظهور و وضوح و روشنيو اما فرق بين وحي و
باشد، در مورد وحي از آنجا كه شخص پيامبر خود ملك و فرشته وحي را با  نمي

 كند و با او در ضمير و سرّ خود به صحبت و گفتگو  ميچشم ملكوتي مشاهده
 پردازد و اين ادراك از وضوح و نورانيت بيشتري نسبت به الهام برخوردار مي
   .باشد مي
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فقط و فقط به واسطه  پس چنانچه قبلاً گذشت تمام علوم و مدركات ما 
 نزول اين علوم متفاوت  ها و كيفيت شود الاّ اينكه راه  ميملائكه حامل علم حاصل
  : فرمايد  مياست، چنانچه خداي متعال

هيچ بشري را يارا و توان سخن گفتن با خدا نيست مگر به واسطه يكي از 
  :اين سه طريق

و يا از راه الهام و از ) كه مختص به انبياء و پيامبران است(ا از راه وحي ي
كه جنبه تعليمي و (پس پرده غيب و يا به واسطه فرستادن رسل و پيامبران 

  ). اكتسابي دارد
بنابراين سخن گفتن خداي متعال با بندگانش عبارت است از افاضه علوم 

وحي و : هاي گوناگون مانند لفه و شيوهو نزول آنها بر نفوس بندگان به طرق مخت
  »).معرفتراهنمايان به سوي حقّ و (الهام و تعليم به واسطه پيامبران و معلمّين 

مرحوم صدرالمتألّهين در اين بيان شيواي خود به وحدت حقيقت علميه 
در سه مرحلة ذات خود علم و معرفت، و حيثيت فاعلي آن كه از خداي متعال و 

گيرد و هم از حيثيت قابلي و انفعالي كه نفس انسان و   ميب نشأتملائكه مقرّ
شود كه همچنان كه   مينمايد، و از اين بيان روشن  ميذهن و قلب او است، اشاره

حجيت و مشروعيت الهام و وحي منوط به انتساب آنها به مبدأ أعلي و وسائط 
و اين نكته است كه نازل كننده اسرار و حقائق از ناحيه ذات پروردگار است 

شود   ميباعث اطمينان قلب و سكونت خاطر و يقين به صدق و انطباق با واقع
 كلام و عقيده و ادراكي كه مبتني بر برهان و يا تلقيّ آن از رسول الهي طور همين

ها و اولياي الهي باشد نيز عاري از خطاء و مصون از اشتباه و لغزش  و يا حجت
 وحي از اين جهت بر الهام برتري دارد كه پيامبر خود :فرمايد  مياست، و لذا

  .نگرد و به او ايمان و يقين دارد  ميملك واسطة فيض را با چشم قلب
و از آن طرف همچنان كه ادراك و صورت علميه اگر بر اساس پايه علمي 
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و يقيني نباشد محتمل الخطاء و الخلاف است و هيچ ارزش علمي و عملي ندارد 
گر كشف حقائق و اسرار غيبي بر اساس موازين و مباني الهام و همين طور ا

وحي نباشد قطعاً از ناحيه پروردگار و ملائكه وحي نبوده و بايد به آن توجهي 
و در اينجا است كه شخص مدرك يا بايد خود از اهل خبرت و بصيرت و . ننمود

اصل نمايد و يا اطلاّع باشد تا بر صحت واردات قلبيه و مكاشفات روحيه قطع ح
  .بايد آن را به فرد خبير و بصير به اسرار و رموز غيب عرضه بدارد

ع رعايت شر به حقائق عقليه بدون  نهي روي آوردن  لمتألّهين درباره    كلام صدرا

مرحوم صدرالمتألّهين درباره افرادي كه به علوم حقيقيه و آراء عقليه بدون 
  : فرمايد  ميآورند  ميت رويرعايت موازين شرع و سلوك در منهج شريع

 العلوم الحقيقية و الآراء العقلية و هو متغافل عن إقامة يو من كان مقبلاعل
ة فهو كذي روح قد ة التكليفيسك الدينيالظواهر الشرعية متكاسل عن طاعة النّ

انتقلت من جسدها و فارقت كسوتها الساترة لعورتها فيوشك أن ينكشف 
لائق عورته إذا أراد أن يخرج بصورته المجردة قبل  الخيته و ينهتك علاسوء

قوامها في غير أوانها و نطق بالحكمة قبل نضجها و تمامها في غير زمانها 
  . قشك أن حقه يزهق و علمه يتمزّ فلا

أعاذنا االله و إياك من هذين الطريقين العادلين بأهلهما عن سنن الحق القديم و 
  1.سلوك الصراط المستقيم

) چه از راه ظاهر و چه از طريق باطن( بخواهد بر علوم حقيقيه و كسي كه«
ها دسترسي پيدا كند ولي نسبت به  و آراء فلسفيه اطلاّع حاصل نمايد و بدان

رعايت احكام شرعيه و مواظبت بر تكاليف و احكام اهمال ورزد و از پرداختن به 
 همانند شخصي  و كوتاهي نمايد،زند باز سرعبادات ديني و تكاليف ظاهري 

است كه از لباس تن خود را رهانيده و عريان در برابر خلائق ظاهر گشته، اين 
نماياند و خود را   ميچنين فردي با اين عمل، زشتيهاي خود را به ديگران
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دهد، اين شخص نيز قبل از اينكه به مرتبه قوَام و   ميمستوجب ذم و قدح قرار
 با واضح شودفاتش براي او روشن و ثبات برسد و مراتب نفس و حالات و ص

پرداختن به اين امور بدون رسيدن به فعليت و تكامل و پختگي راه، به واسطه 
خام بودن نفس و عدم عنايت و رعايت به جهات و شرائط محيط، ممكن است 
كرداري از او سرزند كه مورد پذيرش و مقبوليت عقلاء و اهل عرف و شرع 

گيرد لذا وي را از شركت در  مي مت و نكوهش آنان قرارنباشد، بالنتيجه مورد مذ
جمع و حضور در بين خود مطرود نمايند و آن مطالب حقّه مورد تمسخر و تنفرّ 

  .ب خريداري نخواهد داشتاشخاص قرار گيرد و سخن او در بازار عرضه مطال
خداوند ما را و شما را از اين دو طريق و مسيري كه باعث انحراف و 

سالكين آنها از سنن و سيرة حقِّ ماندگار و حركت در راه مستقيم است، اعوجاج 
  ».حفظ نمايد

شود كه رعايت تكاليف شرع آدمي را به استقامت و   مياز اين بيان استفاده
آورد و باعث جامعيت روحي و رشد نفساني در دو  مي متانت و ثبات نفساني در
  .گردد  ميمرحله ظاهر و باطن

لمتألّ انبياءكلام صدرا بر    هين در بيان كيفيت نزول وحي 

مرحوم صدرالمتألّهين سپس به بيان كيفيت نزول وحي بر انبياء و چگونگي 
كند و قابليت قبول وحي را در پيامبر به واسطه   مياتصّال آنان به مبدأ وحي اشاره

 طهارت قلب و صفاء سرّ و ارتقاء به عالم تجرد و استناره از انوار فيوضات حقّ
  :شمرد  ميبر

و قد علمت منا فيما سبق تحقيق الأمر في اتحاد العقل بالمعقول و كذا الحس 
لبالمحسوس و الخيال بالمتخي .  

قه بوجودها حاده بها و تحقّ مرتبة من صورة العالم هو اتّفإدراك الإنسان في كلّ
أولا و هذه الوجودات بعضها حسية و بعضها مثالية و بعضها عقلية فكان الوجود 

  عقلاً ثم نفساً ثماً فدار علي نفسه فصار حس، مادةً ثماً ثم حس ثم نفساًعقلاً
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  . فارتقي إلي ما هبط منه و االله هو المبدأ و الغاية
لع علي ما في القضاء الإلهي و القدر اني يطّبفالإنسان إذا بلغ إلي هذا المقام الرّ

 عن صليّ االله عليه و آله و سلّم بيالنّاني و يشاهد القلم و اللوح كما حكاه بالرّ
… ي سمع صرير الأقلام كما قال تعالي أنه أسري به حتّ:نفسه çµtƒ Î�ã∴Ï9… ô ÏΒ !$oΨ ÏG≈ tƒ#u 

… çµ‾Ρ Î) uθ èδ ßìŠ Ïϑ¡¡9$# ≈ ç�� ÅÁ t7 ø9$#1  

ة مصونة عن التّفالكتابة العقليل و التّبدو أما الكتابة ،حريفسخ و التّر و النّغي 
ة فيتطرق فيها المحو و الإثبات و ينشأ منها نسخ الأحكام و لا وحيفسية اللالنّ

 إشارة إلي صلّي االله عليه و آله و سلّميبعد أن يكون سماع صرير الأقلام منه 
ما في عالم القدر من الصور التي كتبتها أقلام رو  ها دون رتبة القلم الأعليتُتب 

ل و هي حقائق لقلم الأعلي لا يتبدألواحها دون اللوح المحفوظ فإن الذي كتبه ا
أبدا من اللوح المحفوظ و هذه الأقلام يكتب في اة التي لا تمحوالعلوم العقلي 

  . ألواح المحو و الإثبات
  .السلام عليهمحف و الكتب علي الرسل رائع و الصل الشّو من هذه الألواح يتنزّ

بارة عن انتهاء مدة و لذا يدخل في الشرع الواحد النسخ في الأحكام و هو ع
فإن كل حادث له  الحكم لا عن دفعه و رفعه فإن ما دخل في الوجود لا يرتفع أبدا

سبب و لسببه سبب حتي ينتهي إلي الأمور الحتمية القضائية و الأسماء الإلهية و 
من حقق الأمر في كيفية نشو الكثرة و التغية لم ر من الحضرة الأحدية السرمدي

  2.الة الحال و لم يزل قدمه عن مقامه في نحو هذه المزّيشتبه عليه حقيق
پيش از اين، تحقيق ما را در مسأله اتّحاد عقل با معقول و نيز حس با «

  .محسوس و همين طور خيال با آن چيزي كه در خيال آمده است، دانستي
پس ادراك و آگاهي انسان به هر صورت در اين عالم به ميزان مرتبة همان 
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ز مرتبة خود مدرِك و شخصِ عالم عبارت است از اتّحاد و وحدت صورت و ني
و به (انسان با آن صورت در همان مرتبه، و تحققّ انسان به وجود آن صورت 

عبارت ديگر تبدل و تحول نفس انسان قبل از شناخت و ادراك صور به نفس 
  ).ديگر و انسان ديگري پس از شناخت و عرفان به صور

اي عقلي  ر عالم هستي برخي حسي و بعضي مثالي و پارهو اين وجودات د
پس وجود در مرتبه اول و مرحله نخست عقل بود، سپس در نزول و . باشند مي

تبدل نفس گرديد و در مرتبة متأخرّ حس شد و در آخرين مرحله تبديل به ماده 
و همين وجود در مقام رشد و كمال دوباره به همان اصل و ريشة خود . شد
گردد يعني در سير صعودي ابتداء به وجود حسي و سپس نفسي و آنگاه به  بازمي

گردد و آن  شود و به همان جا كه نازل شده بود باز مي وجود عقلي متحول مي
پس هر انساني كه . باشد وجود مبدأ هستي و غايت هستي است كه خداي متعال مي

اني برسد، بر هر چه كه قضاء در سير صعودي و تزكيه نفس به اين مقام شامخ رب
نمايد و قلم و لوح را مشاهده  الهي و تقدير رباني قلم زده است اطلاّع حاصل مي

چنانچه رسول خدا ). به تقدير و مشيت ثابت الهي دست خواهد يافت(خواهد كرد 
صليّ االله عليه و آله و سلمّ در وقتي كه در معراج به سوي عوالم غيب عروج داده 

  . رسيد هاي تقدير و تدبير عالم به گوش مي صداي نوشتن قلم: موده استشد فر مي
  :فرمايد  ميچنانكه خداي متعال

ها و آثار فيوضات  ما او را به سوي عوالم غيب عروج داديم تا از نشانه
  .به درستي كه پروردگار شنوا و بينا است. خود به او بنمايانيم

تغير و نسخ و تحريف مصون و بنابراين كتابت و ثبت عقلي از تبدل و 
زيرا در كتابت عقلي عين حوادث و قضايا به صورت عيني و (محفوظ است، 

شود، پس چگونه ممكن است كه خطاء و اشتباه و   ميخارجي آنها ثبت و ضبط
  ).يا تغيير و تبديل در آن راه يابد؟
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ده و اما كتابت و ثبت در لوح نفس كه از آن به لوح محو و اثبات تعبير ش
 اي است، احتمال زوال يك حادثه و يا جايگزيني يك حادثه به جاي حادثه

رود و از اينجا است كه نسخ و سپري شدن حكمي از احكام و انقضاء مدت  مي
هاي تقدير از رسول  شود و بعيد نيست كه شنيدن قلم  ميآن در شريعت ممكن

افتد   ميدر عالم قدر اتفّاقاي است به آنچه  خدا صليّ االله عليه و آله و سلمّ اشاره
ها  شوند و مرتبه آن قلم  مياز صور و اشكالي كه گاهي ثبت و گاهي حذف

  .باشد  ميتر از مرتبه قلم أعلي، و الواح آن مادون لوح محفوظ پائين
پس آنچه را كه قلم أعلي ثبت و تقدير كرده است ديگر قابل تغيير و 

اي كه ابداً از لوح   حقائق علوم عقليهباشد و آن عبارت است از  نميتحول و محو
ها در الواح محو و اثبات، حوادث را ضبط  محفوظ پاك نخواهد شد و اما اين قلم

  .نمايند  ميو ثبت
هاي انبياء و  هاي آسماني و صحيفه ها و كتاب و از اين الواح است كه شريعت

كنيم  هده ميشود، و به همين جهت است كه در يك شريعت مشا پيامبران نازل مي
شود، و نسخ چيزي جز به پايان رسيدن مدت آن تكليف  نسخ در احكام پديدار مي

نيست، نه اينكه نسخ به معناي جلوگيري از يك حكم و تكليف و يا برداشتن آن 
حكم باشد، زيرا هر چه كه لباس وجود به خود پوشيد ديگر محو و نابود نخواهد 

باشد تا   است و براي آن سبب نيز سببي ميشد، و براي هر حادثه و پديده سببي
  .اينكه سلسلة علل و اسباب برسد به امور و حوادث حتميه قضائيه و أسماء الهيه

 اسماء و صفات الهيه و به  و كسي كه به كيفيت نزول آثار وجود از ناحيه
وجود آمدن كثرات و اختلافات در عالم وجود از مقام حضرت احديت و 

قوف يابد و اطلاّع واقعي و عرفان حقيقي به دست آورد، ديگر حقيقت سرمديت، و
هاي او در اين جايگاه بسيار خطير  مسأله و واقع امر بر او مشتبه نخواهد شد و قدم

  ».و حساس كه بسياري را دچار لغزش و خطاء نموده است نخواهد لرزيد



  الهام و وحي حقيقت در :سوم فصل/ افق وحي   230

  

مرتبة تقدير و مشيت الهي اس حقيقت وحي   تعبارت از وصول به 

شود كه حقيقت وحي   مياز اين بيان متين و رصين صدرالمتألّهين روشن
عبارت است از وصول به مرتبه تقدير و مشيت الهي كه نفس پيامبر به واسطه 

ت اتصّال به مبدأ ؤتزكيه و تربيت و تجرّد سرّ، به يك نوع استعداد و تهيو قابلي 
ها  نقش بستن آن صورتاحكام دست خواهد يافت و در آن صورت است كه با 

در نفس خود، امكان خطاء و اشتباه در دريافت، ديگر معني ندارد، زيرا در قضية 
اتصّال نفس پيامبر، حقيقت و سرّ پيامبر با مرتبه لوح تقدير، اتحّاد و وحدت 

  .كند و در اتّحاد كه ديگر خطاء، معنا و مفهومي نخواهد داشت  ميحاصل
مخالفت با آن بر اين اساس است، و حجيت مفاهيم وحي و حرمت 

احتمال بروز خطاء در بعضي از مفاهيم وحي و واردات قلبيه، از پيامبر الهي، عقلاً 
 موجب نفي و سلب اعتماد از ساير آثار وحي و احتمال وجود خطاء در آنها

باشد و با وجود احتمال خطاء در وحي حجيت آن از درجة اعتبار ساقط و  مي
باشد، و   نمي ديگر عقلاً مخالفت با اوامر پروردگار و دستورات الهيمخالفت با آن

آمدهاي مخالفت با دستورات الهي دارد از درجه  آياتي كه دلالت بر تبعات و پي
 و ديگر هيچ نقطه از نقاط كتاب الهي واجد شرائط الزام و شود مياعتبار ساقط 

كريم به كتابي بدون باشد و يكسره قرآن   نميوجوب موافقت و حرمت مخالفت
محتواي الزامي و صرفاً حاوي برخي نكات اخلاقي و استحسانات عرفيه تبديل 

و هر كس از ظنّ خود به حذف برخي و اثبات برخي ديگر خواهد . خواهد شد
پرداخت و در مباني فلسفي و اعتقادي بر طبق نظريه اشتباه خود به نقد و رفض 

هاي اخلاقي را حمل بر كيفيت ادراك و  زهو ابطال آيات دست خواهد زد و آمو
. حدس ذهن و فكر پيامبر و متأثر از شرائط و ظروف زمان خود خواهد پنداشت

هائي در ضمن  و بيان قصص و حكايات تاريخي را به نوعي تمثيل و بيان نكته
و آيات . هائي ساخته و پرداخته ذهن و نفس پيامبر حمل خواهد نمود داستان

ا در قالب جملات و عباراتي ادبي و بليغ و شعر گونه كه صرفاً بينات قرآن ر
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جهت زيباسازي كلمات و جاذبيت سجع و قافيه و تركيب و ترتيب و مونتاژِ 
و در رديف كلمات و . موزون، ساخته و پرداخته شده است، معرفّي خواهد نمود

ر كتب اهل بلاغت چون گلستان سعدي شيراز و دواوين شعراء و بلغاء قرا
 او خوش نيايد و  خواهد داد، و جملات و عباراتي كه چندان بر مذاق و سليقه

طبع و قريحة او آن را برنتابد، نشاني از بهم ريختگي نفس پيامبر و آشفتگي خاطر 
او و ناموزوني طبع و حال و هواي او هنگام ايراد و انشاء اين آيات خواهد 

 نفس او است، بر تناسب شرائط هاي و آياتي كه موافق طبع و جاذبه. پنداشت
محيط و انبساط خاطر رسول خدا و سرخوشي از جريان زندگي بر وفق مراد و 

  .نمايد  مي خاطر و آشفتگي بال حمل بدون دغدغه
آري همة اين خرافات ناشي از عدم ادراك واقعيت اتصّالِ به ملأ أعلي و 

  .ادراك عيني استمشاهدة حقيقت علميه به شهود قلبي و احساس حضوري و 
ه رضوان االله علي االله قاضي  مرحوم آيه  از علماء سردرگم نجف به    اعتراض يكي 

  :فرمودند  ميمرحوم والد علامّه طهراني ـ قدس االله سرهّ ـ
روزي يكي از علماء نجف كه در مسايل توحيد و عرفان دچار سردرگمي و 

 سيد علي تشويش و ترديد بود به خدمت حضرت آيى االله العظمي مرحوم
  :كند  ميرسد و عرض  ميـ رضوان االله عليه قاضي ـ

آقا اين مطالبي را كه شما دربارة شهود حضرت حقّ و معرفت ذات باري و 
 مشاهدة انوار ربوبي و كشف حقائق عينية مستوره و اتّصال به مبدأ أعلي

فرمائيد واقعاً صحت و واقعيت دارد يا بر اثر بعضي حالات و تحولات  مي
  شود؟  مينين احساس و ادراكي براي شما حاصلچ

گوئي؟ اين مطالب تخيلات و   ميچه: فرمايند  ميكنند و  ميايشان سر بلند
 من چهل سال است كه با او هستم و در وحدت با او بسر! اوهام است؟

آيا اينها : گوئي  ميبينم؟ آن وقت  نميبرم و خود را يك لحظه از او جدا مي
  !واقعيت دارد؟

مراتب مختلف بودهآ راي  د يات دالهّ بر اينكه انبياء دا   ان

البته بايد توجه داشت كه همة انبياء در اتصّال به اين مرتبه و استفاضه از 
مرتبه  حقائق شهودي در مراتب لايتناهي اسماء و صفات پروردگار يكسان و يك 
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و خلوص نبودند و ادراك حقائق علميه آنان به واسطه اختلاف مراتب تجرّد 
متفاوت بوده است، گرچه همگي آنان نسبت به آنچه براي مردم در مقام تبليغ و 

  .كردند معصوم و عاري از خطاء و لغزش بودند  ميارشاد بيان
از باب مثال در داستان حضرت داوود و قضاوت دربارة آن دو نفري كه به 

در قضاوت و  مجسم شده بودند صريحاً قرآن حكم به اشتباه ويصورت آدمي بر 
  : فرمايد  ميخطاء در حكم كرده است و
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و آيا داستان داوري داوود درباره آن دو نفر كه از ديواره محراب او فرود «

آمدند به تو رسيده است؟ در زماني كه بر داوود وارد شدند و داوود از مشاهدة 
كه نگران مباش، ما دو نفر براي دادخواهي نزد : آنان هراسناك شد و آنان گفتند

پس در ميان ما به حق . شته استو يكي از ما بر ديگري ستم روا دا. تو آمديم
قضاوت كن و از مسير عدل و انصاف خارج مشو و ما را به راه راست هدايت و 
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 نگري برادر من است و داراي نود و نه عدد ميش  مياين شخص كه. ارشاد نما
باشم، در عين حال همان يك   ميباشد درحاليكه من فقط مالك يك ميش مي

واهد از چنگ من بدرآورد و با سخنان درشت و خ  ميكند و  ميميش را مطالبه
  .دهد  ميناموزون مرا مورد خطاب و عتاب قرار

اين برادر تو از جاده انصاف خارج گشته است و با : حضرت داوود گفت
درخواست خود مبني بر ضميمه نمودن يك ميش بر گوسفندان خود به تو ظلم و 

سيارند از شركاء كه نسبت به ستم روا داشته است، البته اين تازگي ندارد، ب
مگر كساني كه . گيرند  ميكنند و از جاده حقّ و عدل فاصله  مييكديگر ستم

اند و  اند و عمل خود را بر طبق آن ايمان صالح قرار داده ايمان به پروردگار آورده
در اين هنگام داوود متوجه شد كه در قضاوت اشتباه و . اند ايشان بسيار اندك

ايم او را امتحان كنيم، پس به سوي   است و بدين وسيله ما خواستهعجله نموده
پروردگار خود بازگشت و از او طلب بخشش و آمرزش نمود و به حال ذلتّ و 

پس ما نيز او را مورد مغفرت خويش قرار داديم و جايگاه . مسكنت و توبه درآمد
  .او را نزد خود نزديك و نيكو گردانيديم

خليفه و جانشين خود در زمين قرار داديم، پس در ميان اي داوود، ما تو را 
مردم حكم به حق و عدل نما و از هواي نفس اماره پيروي مكن تا تو را از راه 

آن كساني كه از راه خدا منحرف گردند و به گمراهي . خود به بيراهه كشاند
ي كردار گرفتار آيند به عذابي شديد مبتلي خواهند شد، زيرا از روز قيامت و جزا

اند، و يكسره آخرت و حساب و كتاب و جزاء را به  خويش غفلت ورزيده
  ».اند فراموشي سپرده

همانطور كه از اين آيات مشهود است، اشتباه حضرت داوود در امر 
قضاوت در مرتبة مثال و صور برزخي روي داده است زيرا ملائكه در مثال براي 

  .ثقلشوند، نه در جسميت و   ميانسان متمثلّ



  الهام و وحي حقيقت در :سوم فصل/ افق وحي   234

  

گردد   ميو اما خطاء حضرت داوود به كيفيت و مرتبة وجودي نفس او باز
كه وجود كثرت را در يك طرف دليل بر بطلان ادعاي آن طرف فرض نموده 
است درحاليكه در معيار و ميزان حق و عدل، قلتّ و كثرت جائي ندارد، نه قلتّ 

عدالتي و ناحقّي   ظلم و بيدليل بر حقّانيت و مظلوميت است و نه كثرت حاكي از
دست كه در مدعاي خود ظالم و  رود، چه بسا افرادي وضيع و تنگ  ميبه شمار
گويند و   مي مكنت كه سخن به حقّ و عدالتاند و افرادي ثرّي و صاحب ناموجه

  .نمايند  ميدر دعواي خويش صادق و محقّ
در عالم مثال حضرت اما نكتة قابل توجه اينكه اين مسأله توسط ملائكه و 
و حضرت داوود در . داوود رخ داده است نه در عالم ظاهر و توسط افراد بشر

هاي خويش هيچ نيازي به اقامه شهود و بينه و مقارنات و غيره نداشت،  قضاوت
بلكه نفس واقع و حقيقت دعوي به حضور و ظهور عيني و خارجي خود براي 

گر چه نيازي به احضار شهود و آن حضرت منكشف بود و در اين صورت دي
كه البته ترتيب آيات، حكايت از يك دگرگوني و . استماع شهادت بينات را داشت

تحول نفسي و دروني حضرت داوود نسبت به حقائق خارجيه دارد و اعطاء حكم 
  . و فصل الخطاب در محاكمات و مراجعات پس از اين واقعه بوده است

السلام كه قوم خود را نفرين نمود و  يهو يا در قضيه حضرت يونس عل
پس از مشاهدة آثار عذاب از آنها جدا شد و به سمت دريا رفت و طعمة ماهي 

  :فرمايد  ميگرديد، خداوند
#sŒuρ… Èβθ ‘Ζ9$# ŒÎ) |=yδ ©Œ $Y6 ÅÒ≈ tóãΒ £sàsù βr& ©9 u‘Ï‰ø)‾Ρ Ïµ ø‹n= tã 3“ yŠ$ oΨsù ’ Îû ÏM≈ yϑ è=—à9$# βr& Hω 

tµ≈ s9Î) HωÎ) |MΡr& š� oΨ≈ ysö6 ß™ ’ÎoΤ Î) àMΖà2 zÏΒ šÏϑ Î=≈©à9$# * $ uΖö6 yftG ó™ $$ sù …çµ s9 çµ≈oΨø‹ ‾gwΥuρ zÏΒ ÉdΟtó ø9$# 

š�Ï9≡ x‹x. uρ  Å√GçΡ ≈ tÏΖ ÏΒ÷σßϑ ø9$#.1  
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داستان همنشين ماهي را بياد آور كه با حالت غضب و خشم از قوم خود «
لطه و استيلاء جدا شد و از آنها فاصله گرفت و چنين گمان نمود كه ما بر او س

 ندا برآورد كه )در ظلمات جاي گرفت و آنگاه كه در شكم ماهي(نخواهيم يافت، 
 منزّه. باشد  نميهيچ معبودي و صاحب اثر و سببي جز خداي احد و واحد

به . (باشي اي پروردگار از حدس و گمان ما، به درستي كه من از ستمكارانم مي
پس ما دعوت و تقاضاي او ). نمايم مي واسطه جهل و ناداني بر خود ظلم و ستم

را اجابت نموديم و از غم و اندوه و تشويش رها ساختيم و اين چنين است شيوه 
و از ظلمات جهل به وادي نور و بهاء (بخشيم   ميو ديدن ما كه مؤمنين را نجات

  .»)نمائيم  ميو توحيد وارد
عرفتي افراد نسبت اين داستان كه واقعاً از عجائب و اسرار توحيد و مراتب م

به مشيت و خواست پروردگار و ميزان وسعت رحمت و عطوفت و عفو و اغماض 
  .باشد جداً قابل تأمل و تدبر و تعمق است حضرت حقّ نسبت به بندگانش مي

السلام و واقع شدن در  در اين واقعه قطعاً مشكلات حضرت يونس عليه
≈Hω… tµ ذكر يونسيه قرائتختن به شكم ماهي و گذراندن روزهاي متمادي و پردا s9Î) 

HωÎ) |MΡr& š�oΨ≈ysö6ß™ ’ÎoΤÎ) àMΖà2 zÏΒ ≈šÏϑÎ=≈©à9$# مراتب هائي در  به خاطر وجود نقصان
و شناخت و تجردّ آن حضرت بوده است كه بدين وسيله خداوند آنها را بر طرف 
 او ديدگانش را نسبت به كيفيت اطوار مشيت و اراده حضرت حقّ و عنايت

نسبت به بندگانش و عدم فرق ميان بندگان در رابطه با ذات پروردگار، باز نمود 
و افق جديدي از اطوار وجود و شأنيت ذات نسبت به اسماء و صفات و نزول آن 

  .در مراتب كثرت را براي او منكشف ساخت
آري اين مرتبه از معرفت كجا و معرفت رسول خدا صليّ االله عليه و آله و 

ترين شرائط حيات و هجوم مشركين در عرصه نبرد و شكستن  كه در سختسلمّ 
پيشاني و دندان حضرتش و تنگ نمودن عرصه پيكار و به شهادت رسيدن 
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ترين اصحاب و اقوام، به جاي نفرين و دعا بر اضمحلال و بوار آنها، زبان  نزديك
يد و براي گشا  ميبه استغاثه در پيشگاه پروردگار نسبت به هدايت و رستگاري

  .كند  ميخروج آنان از جهل و ضلالت به نور و هدايت دعا
  :فرمودند مرحوم والد حضرت علامة طهراني ـ قدس االله سرهّ ـ در اين باره مي
گذشت و آن  در بعضي از مواقع واقعاً ايذاء و جسارت مشركين از حد مي

ها و چه كه خون از پا دادند به طوري حضرت را مورد ضرب و شتم قرار مي
آمد و از  شد، در اين هنگام جبرائيل مي بسا از صورت آن حضرت جاري مي

ما همه قواي فعاله در عالم ماده را از باد و : آورد كه جانب پروردگار خطاب مي
خواهي آنان را نفرين كن تا  در اختيار تو قرار داديم، اگر مي... صاعقه و زلزله و

اما رسول خدا در همان حال . ود سازيمدر يك چشم به هم زدن همه را ناب
پروردگارا من هدايت و آگاهي . اللهّم اهد قومي فانهّم لا يعلمون: داشت  عرضه مي

  .دانند قوم و مردمم را از تو خواهانم زيرا اينان جاهلند و نتائج اعمالشان را نمي
اگر رسول خدا صلّي االله عليه و آله و سلّم در اين : فرمودند  ميسپس
 فرمود قطعاً همه آنها مورد خشم و غضب قاهرة الهي قرار  ميوقعيت نفرينم
 اي كه داشت متوقّف گرفتند ولي خود آن حضرت در همان موقع و مرتبه مي
نمود و ادراك آخرين   نميشد و به درجات و منازل بالاتر صعود و ارتقاء مي

ها و  تمرتبه از مراتب تجرّد و توحيد را كه به واسطه همين مجاهد
 شود، به دست  ميهاي غريب حاصل ها و مشقتّ سختي ها و تحمل رياضت
آورد و به مقام شفاعت كبري كه فقط اختصاص به ذات مقدس  نمي

  .انتهي كلام ايشان رضوان االله عليه. شد حضرتش دارد نائل نمي
عرفت مراتب اسماء در همه يكسان نيست ائق عالم غيب و م   ادراك حق

ين است كه ادراك حقائق عالم غيب و معرفت مراتب اسماء تصور ما بر ا
و صفات پروردگار در انبياء و اولياء الهي مثل ادراك و شناخت ما است و همان 

 نزول و صعود و عالم تشريع و  برداشتي كه ما از جريان نظام خلقت و دائره قوس
نتهي با يك تربيت و انزال كتب و ارسال رسل داريم، آنها هم همان را دارند م

  .و اين صد در صد غلط است. نورانيت بيشتر، و نه بيش از آن
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ادراك نفس آدمي از قضايا و حقائق وجود به ميزان رشد و تجرّد همان 
مرتبه از مراتب نفس است نه بيشتر و اين واقعيت به مطالعه و تحصيل براي 

 چند رائتقشود، زهي خيال باطل كه انسان تصور كند با   نميانسان حاصل
تواند به كنه اسرار و رموز مراتب   ميصفحه و بحث و تحقيق در اوراقي چند

  .تقدير و مشيت دسترسي پيدا كند
   سال دلم جمـع آورد به چلعلم و فضلي كه    

  
    

ــرد        ــا بب ــه يغم ــستانه ب ــرگس م ــم آن ن   ترس
  سحر بـا معجـزه پهلـو نزنـد دل خـوش دار              

  
    

  1بـرد سامري كيست كه دسـت از يـد بيـضا ب              
تصور ما بر اين است كه ديدگاه ما و اولياء از ذات باري يكي است، و از   

بروز و ظهور اسماء و صفات حقّ يكسان است و آنچه را كه ما در رابطه با 
كنيم همان را   ميخداي خود به مقتضاي فهم و شعور و سعة وجودي احساس

  .كنند  مياولياي الهي ادراك
ب انبياء الهي همانند خطور يك خاطره بر ذهن ما بنابراين نزول وحي بر قل

و عبور يك تصور در نفس ما نيست هر چند آن خطور و تصور صحيح و مطابق 
با واقع باشد زيرا در مسأله وحي ادراك شهودي يك واقعه و يا يك حقيقت 
عرفاني و معنوي مطرح است و اين ادراك جز با صعود و ارتقاء نفس به مصدر 

شود گرچه همانطور كه ذكر شد مراتب وحي   نمي تصدير محققّوحي و منشأ
نسبت به سعه و ظرفيت هر فرد متفاوت است و اين نه به معناي غلط و باطل و 
خطا بودن مرتبه مادون است، زيرا در مشاهده حقائق وحياني خطاء و باطل راه 

ق است نه ندارد، و در خطورات ذهنيه و تصورات نفسيه، ادراك يك معنا محقّ
                                                 

 .222، دو بيت از غزل ديوان حافظـ 1
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شهود حضوري و ادراك حسي و لمسي آن، از اين جهت معاني و تصوراتي را 
كه شعراء و بلغاء چه به صورت منظوم و چه منثور چون گلستان سعدي و كتب 

كنند همه و همه از دائره وحي و اشراف بر حقائق   ميادبي و بلاغي ابراز و اظهار
بلي . نها و حقائق وحياني وجود نداردتكوينيه به دور است و هيچ ارتباطي بين آ

شعرائي كه صرف نظر از جنبه شاعرانه متصّف به اوصاف ملكوت و متحول به 
هاي نفساني و نوراني را به كناري زده  احوال عالم قدس شده باشند و حجاب

باشند آنان نيز مشرفّ به ادراك همان حقائق وحياني به صورت عيني و حضوري 
نكه از طرف پروردگار مأمور به تشريع و تبليغ نباشد چنانچه در لاّ اياخواهند شد 

 السلام به پروردگار عرضه  مناجات شعبانيه مولي الموحدين أميرالمؤمنين عليه
  :دارد مي

با راقي ابطه  انيه در ر اجات شعب   ترين مرتبه از مراتب تجرّد عبارت من

 يياء نظرها إليك حتإلهي هب لي كمال الانقطاع إليك و أنر أبصار قلوبنا بض
تخرق أبصار القلوب حجمعدن العظمة و تصير أرواحنا يور فتصل إل النّب 

  1. قدسكقة بعزّمعلّ
اي در  هيچ روزنه(پروردگارا، مرا در منتهاي انقطاع به سوي خودت قرار ده «

اي ولو به مقدار سر  قلب من نسبت به غير خودت باقي مگذار و هيچ ميل و علاقه
و چشمان دلهاي ).  دل و سويداي من نسبت به ماسواي خودت قرار مدهسوزني در

هاي قلوب ما  ما را به روشني نگاه به سوي خودت نوراني گردان، تا اينكه چشم
هاي عوالم نور را يكي پس از ديگري به كناري زند و به معدن و منزلگاه  پرده

  ».س تو به پرواز آيدعظمت و كبريائيت تو برسد و ارواح ما در حريم بهاء و قد
ترين مرتبه از مراتب تجرّد  ترين و راقي اين فقرات از مناجات شعبانيه عالي

السلام همه ما را به  تواند بدان راه يابد و أميرالمؤمنين عليه  مياست كه يك فرد
                                                 

 . الدعاء في شعبان مروي عن ابن خالويه]  عن[ فيما نذكره من  فصل،687 ، صالإقبالـ 1
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اين مرتبة عليا دعوت نموده است و خود او متعهد بر رساندن و ايصال نفوس به 
  .ستاين مرتبه شده ا

به هم مي ابياتي را  ا كساني كه  اعر ب عرفاي ش د عدم جواز مقايسه    بافن

الدين محمد  آري اين شعراء چون خواجه حافظ شيرازي، مولانا جلال 
با ساير افراد و شعراء ... بلخي، ملاّ محمد شمس مغربي، و ابن فارض مصري و

ه است و صرفاً به كه هيچ بوئي از انفاس و نفحات عالم قدس به مشامشان نرسيد
اند تفاوت  تنظيم سجع و قافيه و مونتاژ مطالب مأخوذه از آثار ديگران پرداخته

  .جوهري و ماهوي دارند
آري آن عارفي كه حقيقت وجود خود را فاني در وجود صاحب ولايت 

السلام  نموده است و به كنه معاني و حقائق فقرات مناجات مولي أميرالمؤمنين عليه
اي در وجود خود جز اراده و مشيت صاحب  و هيچ خواست و ارادهرسيده است 

 باقي الفداء الحسن ارواحنا لتراب مقدمه ولايت كليّة الهيه حضرت حجى بن
نگذارده است و نفس و سرّ او با نفس و سرّ مولاي خود معيت ابدي بلكه اتحّاد 

  :سرايد مي و وحدت پيدا نموده است و عاشقانه و والهانه در وصف مولايش
ــالي  ــرّ الليــ ــا كــ ــلام االله مــ   ســ

  
  و جاوبـــت المثـــاني و المثـــالي    

  علـــي وادي الاراك و مـــن عليهـــا  
  

ــ   ــال اللوّيو دار بــ ــوق الرّمــ    فــ
  دعـــــاگوي غريبـــــان جهـــــانم  

  
  و ادعـــــو بـــــالتوّاتر والتّـــــوالي  

ــه رو آرد خــدا را    ــزل ك ــر من ــه ه   ب
  

  نگـــه دارش بـــه لطـــف لايزالـــي  
  منــال اي دل كــه در زنجيــر زلفــش  

  
  همه جمعيـت اسـت آشـفته حـالي          

  ز خطتّ صـد جمـال ديگـر افـروز           
  

  كه عمـرت بـاد صـد سـال جلالـي            
  بايد كه باشي ور نه سهل است        تو مي   

  
  زيـــان مايـــه جـــاهي و مــــالي     

ــاد    ــرين ب ــدرت آف ــاش ق ــر آن نقّ   ب
  

ــي     ــشد خــطّ هلال ــه ك ــرد م ــه گ   ك
ــينٍ      ــلّ ح ــي ك ــي ف ــك راحت فحب  

  
ــال    ــلِّ ح ــي ك ــسي ف ــرك مون   و ذك

ــو   ــت سـ ــا قيامـ ــن تـ   يداي دل مـ
  

ــاد از    ــودايمب ــوز س ــاليس ــو خ    ت
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  كجا يابم وصـال چـون تـو شـاهي         
  

  مـــن بـــد نـــام رنـــد لاابـــالي      
  خدا داند كه حافظ را غرض چيـست         

  
ــؤالي      ــن س ــسبي م ــم االله ح   1و عل

  :و يا در جاي ديگر فرمايد  
  به ملازمان سلطان كه رسـاند ايـن نـدا را          

  
    

  ن گـدا را   كه به شكر پادشاهي ز نظـر مـرا            
  دل عالمي به سوزي چه عذار بر فـروزي          

  
    

  كني مدارا   نمي تو از اين چه سود داري كه          
  چه قيامت است جانا كه به عاشقان نمودي         

  
    

  2دل و جان فداي رويت بنمـا عـذار مـا را               
 با آن كسي كه هيچ چيزي از امام جز غيبت و مخفي ماندن از انظار  

 معرفتي به كنه ولايت و سيطره و اشراف بر نفوس و داند و اصلاً و ابداً نمي
جوهرة عالم خلقت و حقيقت همه حقائق و حبل االله الممدود بينه و بين خلقه و 

داند   نمي...وساطت فيض حقّ و وسيله بروز و ظهور اسماء و صفات كلّيه حقّ و
ر وصف بافد و دل خوش از اينكه د  ميو در مقام شعر و شاعري ابياتي را به هم

  !السلام شعري سروده است، يكي است؟ امام عليه
 كه در قالب سخيفنامربوط و و از اين گذشته هر توهم و تخيلي گرچه 

وزن و لاطائلات مهمل درآيد با حقيقت وحي و اتصّال به عالم غيب  اوزان بي
  !فرقي ندارد؟

دار و چه برداشتي از شرع و شريعت و شريعتم! رويم  ميعجبا ما به كجا
كساني كه بدون اطلاّع از شهود معارف وحياني و علوم حضوري ! ايم داشته

                                                 
 .463، غزل ديوان حافظـ 1
 .12، منتخبي از غزل همان مصدرـ 2
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سبحاني و كشف سبحات جمال و جلال رباني، پا به حريم قاطنين عالم انس و 
اند و قلم در مقام و منزلت و جايگاه رفيع و  خلوت گزيدگان كعبة محبوب نهاده

اه به رمز و رموز و اسرار آن زنند و خود را واقف و آگ به دور از مخيله ما مي
دانند، چيزي جز آبروريزي براي  عارفان و برگزيدگان نظام خلقت و تكوين مي

خود و سرگشتگي و حيرت و اغراء به جهل و ترديد براي ديگران به ارمغان 
  :آورند و به تعبير حافظ شيراز نمي

  اي مگس عرصه سيمرغ نه جولانگه تست      
  

    
  1داري   ما مي  بري و زحمت    عرض خود مي      

  
 مقام مدح حضرت رسول صليّ االله عليه و آله و سلمّ جناب حافظ و يا در
  :سرايد چنين مي
  اي بدرخــشيد و مــاه مجلــس شــد ســتاره
  

    
ــد        ــونس ش ــيس و م ــا را ان ــدة م   دل رمي

  نگار من كه به مكتب نرفت و خط ننوشت          
  

    
  به غمـزه مـسأله آمـوز صـد مـدرس شـد                

   شـود معمـور    طرب سراي محبـت كنـون       
  

    
  2كه طاق ابـروي يـار مـنش مهنـدس شـد               

  :سرايد و يا در وصف رسالتش چنين مي  
  من كه ملول گـشتمي از نفـس فرشـتگان         

  
    

  3كـشم از بـراي تـو     قال و مقال عالمي مـي         
                                                   

 .452، يك بيت از غزل همان مصدرـ 1
 .229 سه بيت از غزل همان مصدر،ـ 2
 .417، يك بيت از غزل همان مصدرـ 3
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حال اين شعر را در كنار ساير اشعاري كه در مدح رسول خدا سروده شده 
ر براي تركيب و تسجيع ابيات به چه است قرار دهيم و بنگريم چگونه شاع

تكلّفات و زحماتي دچار گشته و براي عرضه متاع خويش به بازار ادب و معرفت 
  . شده است ها كه متحمل چه مشقتّ

ادب از   وـ صحبت از شعر قدس االله سرّه روزي در خدمت مرحوم والد ـ
 روفشعراي مختلف و ادباي مشهور بود و در ضمن كلام سخني از غزل مع

  :  رفت كه فرموده استـ رضوان االله عليه ـطباطبائي علامّه 
  پروا برد مهر خوبان دل و دين از همه بي   

  
  

ــرد    ــا ب ــرد آنچــه رخ زيب ــطرنج نب   رخ ش
آنگاه به حقير : فرمودند  ميتا آخر و در شرح و بيان ابيات مطالبي نغز بيان  

: فرمودندكردند و  قرائترا زلي از يكي از علماء مشهور غملتفت شده و 
  :عرض كردم. نظر تو اين غزل چگونه استه فلاني ب

بندي يك سري مطالب  آنچه در اين غزل مشهود است فقط مونتاژ و سرهم
ايشان تبسمي . بدون هيچ بهره از حقيقت معاني عرفاني و ارتباط الهامي

  .كردند و پاسخي ندادند
د عراء ج واردات ذهنيه ش تتشبيه حقائق وحياني به    اً سفيهانه اس

بنابراين تشبيه حقائق وحياني به واردات ذهنيه شعراء و معاني متصوره بلغاء 
گرچه دقتّ و تأمل در اشعار بسياري از شعراي نامدار و . جداً سفيهانه و نابجا است

مقدار چون سعدي شيرازي و حكيم سنائي غزنوي و حكيم قاآني و  فصحاء عالي
گذارد كه آنان  غز و آبدار شيخ اجل ترديدي باقي نميديگران به خصوص اشعار ن

از وجود قريحه و ذوق و لطافت سبك و سياقي ويژه برخوردار بودند كه ديگران 
نصيب بودند و به واسطه همين قريحة خدادادي در  نصيب و يا كم از افراد يا بي

 از لطف اند و سخنان و اشعار ايشان مقام فصاحت و بلاغت بر ديگران پيشي گرفته
باشد و از اين لحاظ موجب تأثير بيشتر و  و ظرافت و لطافت خاصي برخوردار مي

تر در نفس انسان است، و همين نكته در نثر نيز موجود است، كلمات و  افادة افزون
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جملات و مقالات بلغاء و فصحاء كه به عنوان تمثيل و شاهد در محاورات مردم 
اينگونه امثال و حكم در سخنان خود بهره جاي باز كرده و همه كم و بيش از 

گيرند، به واسطه برخورداري از لطف و ظرافتي است كه طبعاً در ساير جملات  مي
اما با تمام اين اوصاف . باشد و اين جاي انكاري نيست و تعابير عادي موجود نمي

ن مسأله وحي با اين امور هيچ ارتباطي ندارد و تنها وجه مشترك بين اين دو هما
جهت بديع بودن و غير عادي بودن و ممتاز بودن از ساير اقران و امثال خود است، 
كه صد البته اين امتياز به عنوان يك وصف عارض عام بر خيلي از امور حمل 

شود، مثل همه ابتكارات و اكتشافات و اختراعات و افعال بديع و قابل توجه كه  مي
  .ون ممكن است رخ دهدهاي گوناگ براي همه افراد در موقعيت
تر يعني القاء يك مطلب در  شكل وسيعه  وحي بمسألهناگفته نماند كه 

قرآن   در،ذهن و يا ادراك يك روش و سنتّ و يا نفوذ در نفس برزخي و مثالي
   .شود  مي كه به هر كدام اشاره،مجيد آمده است

  :ست اخورد اين  ميچشمه آنچه در تمامي اين شواهد و موارد ب
سدر ح اني از افق ديگري بر نف   قيقت وحي يعني القاء مطالب و مع

در مسأله وحي القاء مطلب و معاني از افق ديگري بر نفس و ذهن پيدا 
شود و ذهن به واسطه اتصّال به آن مبدأ چه خير و چه شرّ آن مطلب و مسأله را  مي

ينش قضايا، بندد و به عبارت ديگر، ترتيب مقدمات و گز گيرد و به كار مي فرا مي
گرچه بر اساس برهان و مبادي اوليه و بديهيه باشد اما نتيجه آن كه طبعاً آن هم صد 
در صد صحيح و متقنَ و صادق است از دائره وحي خارج است زيرا نتيجه تابع 
تركيبِ مقدمات و قضاياي فكرية حاصل شده است و احتمال خطاء و صدق در 

ل در بعضي از اوقات به واسطه دقتّ و تأمل شايسته همه اين قضايا وجود دارد، حا
و رعايت جهات فكر و نظر و قوانين و مباني انتاج، مطلب صادق و منطبق با واقع 

آيد و در برخي از موارد به واسطه عدم رعايت صحيح طريقه تفكرّ و  از آب درمي
 وحي چه از ناحيه اما در مسأله: آيد مي مباني منطقي طبعاً خطاء و اشتباه از كار در
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پروردگار و چه از ناحيه شيطان معاني و مفاهيم و صور القاء شده ارتباطي به تفكرّ و 
تأمل و نتيجه ندارد بلكه نفس آن صورت يا معنا از مصدر خويش در نفس انسان 

  .شود به صورت روحاني و يا به صورت شيطاني و ظلماني القاء و منعكس مي
اگون در حقيقت  و روحاني وحيامثله گون   نوراني 

 به ذكر موارد نوراني و روحاني وحي در موارد مختلف و امثله اينك
  :شود  ميگوناگون اشاره

ل كيفيت ادراك زنبور عسل و حس پرداختن به حسوره ن خداي متعال در
هاي مناسب و تغذيه از گياهان مفيد و نيز نحوة ساخت  تهيه عسل و انتخاب گل

هاد و نفس حيواني و دراكه او كه صورت وحي در نَه  را بهاي خود و بناء خانه
  : دهد  ميهمان مسير و صراط فطري او در حيات دنيا است، قرار

زنبور عسلكيفيت الهام و و   حي به 
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از ميان گاه خود را يكه جا: خداي متعال به زنبور عسل وحي فرستاد«
آنگاه از . ها قرار دهد كار رفته در منازل و بستانه هاي ب ها و درختان و چوب كوه

هاي  ها و برنامه راهه  متنوع و مختلف تغذيه كن و بهاي شكوفهها و  ههمه ميو
ن شده و نوشته شده از جانب پروردگارت عمل نما و از تحت فرمان و يتعي

در اين صورت از درون آن . ل سرپيچي منماو در تهيه و پديد آوردن عسادستور 
شود كه   ميهاي متفاوت خارج اي گوارا و شيرين با رنگ شهدي مصفّا و نوشابه

خداوند در اين خلقت و پديده . موجب شفاء و سلامتي و مداواي بشر است
نشانه از قدرت و الوهيت خويش را براي افرادي كه به دنبال ادراك حقائق هستي 

  ».ت و اسماء پروردگارند قرار داده استو شناخت صفا
                                                 

 .69 و 68آيه ) 16(حل ـ سوره الن1ّ
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در اين آيه شريفه كه بيانگر شناخت و معرفت و شعور يكي از حيوانات و 
موجودات مخلوق پروردگار در كيفيت زندگي و گذران عمر و اشتغال به فعاليت 

بخش يعني عسل است، خداوند به اين  در تهيه يك ماده غذائي بسيار مهم و حيات
كند و از ظهور اراده و مشيت خود در پديد آوردن اين   خلقت اشاره ميسرّ و راز

ماده حياتي توسط اين حيوان به واسطه اسماء و صفات و ظهور آنها در اين حيوان 
  .دهد خبر مي

 و ميزان فهم و شعور آنها در حركات و تصحبت از كيفيت ادراك حيوانا
يه در حيوان منوط به احاطه سكنات نيست، زيرا تحصيل فصل و ذاتيات نوع

ه آن حيوان علمي و اشراف ذاتي محصو دست ما از باشد ميل بر حقيقت نوعي 
رسيدن به اين مرتبه هر چند داراي مراتب بالاي از معرفت و علوم ظاهري بوده 
باشيم كوتاه است و تحصيل جنس و فصل فقط بر اساس برخي از مشاهدات و 

پذيرد كه صد البتّه از   مي وهميه و خياليه صورتمشتركات جنسيه و مميزات
علي سينا  تعريف حدي تا حصول واقع متفاوت است چنانچه شيخ الرئيس ابو

 خارج از ، به اين نكته تصريح دارد و تحصيل فصل را براي انواعـ  االلههرحم ـ
وعيه شمرد و آنچه را كه ما به عنوان فصل در حقائق ن  ميحيطة اقتدار و توان بشر

  .آورد  ميبريم به برخي از عوارض ذاتيه آن نوع تعبير  مياز آن نام
شود تحققّ يك برنامه و منهاج علمي و  اما آنچه كه از اين آيه استفاده مي

روش استمرار حيات از جانب پروردگار در وجود و نفس زنبور عسل است كه به 
كند و از آن سيره  معين ميواسطه آن ادراك و بينش سير زندگي و تكاپوي خود را 

كند و اين انتخاب صرفاً بر اساس يك غريزه ناخودآگاه و فاقد شعور  تخطيّ نمي
نيست بلكه روي فهم و ادراك و تشخيص و حقيقت علميه است كه در كمون آن 

  .به وديعه نهاده شده و از جانب خداي متعال براي او تعيين گرديده است
صد  در حيوانات داراي شعور و ادراك نيستند صدشود  اين مسأله كه گفته مي
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غلط است، هر حيواني به ميزان سعة وجودي و قابليت ذاتي و فصلي خود از ادراك 
و جريانات اطراف خود را بر اساس همان فهم و . و فهم و اراده برخوردار است

  .كند كند و راه مختار خود را از بين طرق مختلف انتخاب مي ادراك ارزيابي مي
در بسياري از روايات و نيز كتب تاريخ حكاياتي فراوان از ادراك و شعور 

ه معصومين الخصوص ائم حيوانات نسبت به مقام و موقعيت پيامبران الهي و علي
 وارد است كه همگي حكايت از يك نوع معرفت و شناخت السلام عليهم

ي مخالفين و فاق حتّ مورد اتّمسألهطوري كه اين ه حقيقت ولايت در آنها دارد، ب
  . نيز قرار گرفته استالسلام عليهممعاندين مكتب اهل بيت 

 و تكلمّ امام باقر و صادق 1السلام داستان ناقة حضرت سجاد عليه
  و3السلام  و استغاثة حيوانات از امام رضا عليه2السلام با وحوش بيابان عليهما

                                                 
 عن زرارةَ عدةٌ من أصحابنِا عن أحمد بنِ محمد عنِ ابنِ فضَاّلٍ عنِ ابنِ بكيَرٍ: 467، ص 1 ج ،الكافيـ 1

كانَ لعلي بنِ الحسينِ عليه السلام ناقةٌَ حج عليَها اثنتَيَنِ و عشريِنَ  :جعفرٍَ عليه السلام يقوُلُقالَ سمعت أبا
ا قرَعةً قطَُّ قالَ فجَاءت بعد موته و ما شعَرنا بهِا إلاّ و قدَ جاءني بعض خدَمنا أو بعض حجةً ما قرَعَه

 يها القبَرَ و هلكَتَ بجِرِانَفد ليَهركَتَ عينِ فانبسبنِ الح يلت فأَتتَ قبَرَ عَي فقَالَ إنَّ الناّقةََ قدَ خرَجوالالم
 .كوُها أدركِوُها و جيِئوُني بهِا قبَلَ أن يعلمَوا بهِا أو يروَها قالَ و ما كانتَ رأت القبَرَ قطَُّترَغوُ فقَلُت أدرِ

 محمد بنِ الحسينِ بنِ أبيِ الخطَاّبِ عن موسي بنِ سعدانَ عن عبدااللهِ: 300، ص الاختصاصـ 2
 جعفرٍَ عليه السلام كنُت مع أبيِ :عن محمد بنِ مسلمٍ قالَالقاسم الحضرمي عِن هشامِ بنِ سالمٍ الجواليقي 
لي و هو عليَ بغلةٍَ لهَ إذ أقبلَ ذئب من رأسِ الجبلِ حتَّي بينَ مكَّةَ و المدينةَِ و أنا أسيرُ علَي حمارٍ 

 الذِّئب منه حتَّي وضعَ يده عليَ قرََبوسِ سرجِه نا و دةَلَغجعفرٍَ عليه السلام فَحبس الب انتهَي إلَي أبيِ
جعفرٍَ عليه السلام اُذنُهَ منه ساعةً ثمُ قالَ لهَ امضِ فَقدَ فعَلت فرََجع قهَ إليَ اُذنُه و أدنيَ أبوو مد عنُ
قلُت االلهُ و رسولهُ و ابنُ رسوله أعلمَ قالَ قالَ يا  فَقلُت لَه رأيت عجيِباً قالَ و تدَريِ ما قالَ مهروِلاً

ابنَ رسولِ االلهِ إنَّ زوجتي في ذلَك الجبلِ و قدَ تعَسرَ عليَها ولاِدها فادع االلهَ أن يخلَِّصها و أن لا 
لتَقَد فع كمُ فَقلُتتيعن شم دليَ أحي عن نسَللِّطَ شيَئاً مسي. 

 �حدثنا أحمد بنُ موسي عن محمد بنِ أحمد المعروُف بِغَزاّلٍ عن : 345، ص بصائر الدرجاتـ 3
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نات وحشي و آمدن حيوانات در كنار  به محوطه حيواالسلام  عليهرفتن امام هادي 
ها   و ده1امام و نشستن در برابر آن حضرت در مرأي و منظر خليفه عباسي و مردم

                                                 
كنُت مع أبيِ الحسنِ الرِّضا  :محمد بنِ الحسينِ عن سلَيمانَ من ولد جعفَرِ بنِ أبيِ طالبٍ قالَ �

فُور فَوقعَ بينَ يديه و أخذََ يصيح و يكثرُ الصياح و يضطرَِب عليه السلام في حائط لَه إذ جاء عص
فَقالَ لي يا فلاُنُ أ تدَرِي ما تَقُولُ هذا العصفُور قلُت االلهُ و رسولهُ و ابنُ رسوله أعلمَ قالَ إنَّها تَقُولُ 

خذُ تيك النَّبعةَ و ادخُلِ البيت و اقتُلِ الحيةَ قالَ فَأخذَت إنَّ حيةً ترُِيد أكلَ فراخي في البيت فَقمُ فَ
 .النَّبعةَ و هي العصا و دخَلت البيت و إذا حيةٌ تحول في البيت فَقتَلَتهُا

لِ امرأَةٌ ظهَرتَ في أيامِ المتَوكِّ :أنَّ أبا هاشمٍ الجعفَرِي قالَ: 404 ص ،1 ج ،الجرائح و  الخرائجـ 1
 فَقالَ المتَوكِّلُ أنت امرأَةٌ ليّ االله عليه و آله و سلمّتدَعي أنَّها زينبَ بنِت فاطمةَ بنِت رسولِ االلهِ ص
 ما مضَي منَ السنينَ فَقالتَ ليّ االله عليه و آله و سلّمشابةٌ و قدَ مضيَ من وقت وفاة رسولِ االلهِ ص

رأسي و سألَ االلهَ أن يرُد علَي شبَابيِ في كُلِّ   مسح علَيليّ االله عليه و آله و سلمّ االلهِ صإنَّ رسولَ
أربعينَ سنةًَ و لمَ أظهر للنّاسِ إليَ هذه الغايةِ فَلحَقتَني الحاجةُ فَصرت إليَهمِ فدَعا المتَوكِّلُ مشايِخَ 

عرَّفهَم حالهَا فرَوَي جماعةٌ وفاةَ زينبَ بنت فاطمة عليه فلعباسِ و قرَُيشٍ طالبٍ و ولد ا آلِ أبيِ
السلام في سنةَِ كذَا فَقالَ لهَا ما تَقوُلينَ في هذه الرِّوايةِ فَقالتَ كذَب و زور فَإنَّ أمريِ كانَ مستُوراً 

وتياةٌ و لا مي حعرَف لنِ النّاسِ فلَمَ يرأةِ غيَرَ عالم هذلَي هةٌ عجكمُ حندل عكِّلُ هتَوالم مَفَقالَ له 
 قالُوا فَأحضرِ .ء منَ العباسِ إن لا انُزلِهَا عما ادعت إلاّ بحِجةٍ تلزمها هذه الرِّوايةِ قالُوا لا قالَ أنا بريِ

عنده شَيئاً منَ الحجةِ غَيرَ ما عندنا فبَعثَ إليَه فحَضَرَ علي بن محمد بنَ الرِّضا عليه السلام فلَعَلَّ 
فَأخبرهَ بخِبَرِ المرأةِ فَقالَ كذََبت فَإنَّ زينبَ تُوفِّيت في سنةَِ كذَا في شهَرِ كذَا في يومِ كذَا قالَ فَإنَّ 

بحِجةٍ تلَزمَها قالَ و لا عليَك  ن لا انُزلِهَا عما ادعت إلاّهؤلاُء قدَ رووا مثلَ هذه الرواية و قدَ حلَفت أ
إلَي  فهَاهنا حجةٌ تلَزمَها و تلَزمَ غيَرهَا قالَ و ما هي قالَ لحُوم ولد فاطمةَ محرَّمةٌ علَي السباعِ فَأنزلِها

ع فَقالَ لهَا ما تَقُولينَ قالتَ إنَّه يرِيد قتَلي قالَ السباعِ فَإن كانتَ من ولد فاطمةَ فلاَ تَضرُُّها السبا
فهَاهنا جماعةٌ من ولد الحسنِ و الحسينِ عليه السلام فَأنزِل من شئت منهم قالَ فَو االلهِ لَقدَ تغَيَرَت 

فَمالَ المتَوكِّلُ إليَ ذلَك .  يكُونُ هووجوه الجميعِ فَقالَ بعض المتعصبين هو يحيلُ عليَ غيَرهِ لم لا
نعص ي أمرِهف َكُونَ لهن غيَرِ أن يم بذهأن ي جاءقالَ . ر كَذل لا تَكُونُ أنت منِ لسفَقالَ يا أبا الح

 �  و كانتَ ستَّةٌ منَ الأسد فنَزَلََذاك إليَك قالَ فافعل قالَ أفعلُ إن شاء االله فاَتُي بسِلَّمٍ و فتُح عنِ السباعِ
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ميرالمؤمنين أها هنگام خروج  آمدن مرغابيه صيحه درحكايت از اين قبيل چون ب
ت بر شعور و ل از منزل در شب نوزدهم ماه مبارك رمضان همگي دلاالسلام عليه

راك آنها نسبت به حقيقت ناموس عالم هستي يعني ولايت اهل بيت فهم و اد
  . داردالسلام عليهم

ط همايوني خطاّ   حكايتي لطيف از گربه خانگي حاج غلام حسين 

ي بعضي از رفقاي ما اتفاق ادر اينجا حكايتي لطيف از گربة خانگي كه بر
  :كنيم  ميافتاده است نقل

 االله حاج شيخ محمد جواد ىان مرحوم آيرفيقي داشتيم از شاگردان و ارادتمند
 حسين نام مرحوم حاج غلامه  بـ رضوان االله عليه ـانصاري همداني 

 كه سالها است به رحمت خدا رفته  ـ االله عليهىرحمـ ) خطاّط(همايوني 
 بود و نزل ما كه در خيابان بوعلي همدانزماني در م: گفتند  ميايشان. است

شد و روز   ميكم بر تعداد آنها افزوده  شد و كممنزلي قديمي بود موشي پيدا
يافتند و به همين جهت در زندگي ما تأثير منفي   ميبه روز گسترش و فزوني

گذاردند و آسايش ما را مختلّ نمودند تا جائي كه ديگر زندگي براي ما در 
آن منزل سخت شد و هر كاري كه براي نابودي آنها انجام داديم مثمر واقع 

  .نشد
كم با ما مأنوس شد و  اي در منزل آمد و كم يكي از روزها به ناگاه گربهدر 

                                                 
الإمام أبو الحسنِ عليه السلام إليَها فلََما دخَلَ و جلسَ صارت الأسود إليَه و رمت بِأنفسُها بينَ  �

يهدينَ يها بوسءت رَضعيها و وت بِأيددو م يهدي.أسِ كُلِّ واحليَ رع حمسلَ يعفَج  نها بيده ثُمم د
كان   فَقالَ لهَ الوزِيرُ ما.عتزَِلُ ناحيةً حتَّي اعتزَلَتَ كلُُّها و أقامت بِإزائهييشيرُ له بيِده إليَ الاعتزالِ فَ

نا بِك سوءاً و إنَّما هذا صواباً فبَادر بِإخراجهِ من هناك قبَلَ أن ينتشَرَ خبَرُه فَقالَ لهَ أبا الحسنِ ما أرد
 حستتََم ولَهح يلَّمِ و هإليَ الس و صار فَقام دأن تَصع بفَاُح ا قُلتمينٍ مقلَي يدنا أن نَكُونَ عأر

ِيابهِت.بثعفرََج ِأن تَرجع هدِبي إلَيها و أشار ةٍ التَفَتجرلِ دليَ أوع رِجلَه ضَعا وفَقالَ كلُُّ  فلََم دعو ص 
 يتعي قالتَ االلهَ االلهَ ادِكِّلُ انزلَتوسِ فَقالَ لهَا المجلالم كَي ذلس فجلةَ فلَيمفاط لدن وم أنَّه معن زم

ليَ ما قلُتي الضُّرُّ عَلنمفلاُنٍ ح لَ و أنا بنِتباعِ.الباطكِّلُ ألقُوها إليَ الستَوفبعثت والدته و  قالَ الم 
 .استَوهبتها منه و أحسنت إليها



 249   حسين همايوني خطاّطغلام حاج خانگي گربه از لطيف حكايتي

  

 قريب ده روز از اين جريان .در ضمن به از بين بردن موشها پرداخت
ها پاك شد و اثري از آنها  كلّي منزل ما از وجود موشه نگذشته بود كه ب
ور دوباره آسايش و آرامش به زندگي ما بازگشت و ام. ديگر مشاهده نشد

 مسألهقريب دو ماهي كه از اين . منزل روال طبيعي خود را از سر گرفت
واسطه حضور اين گربه در منزل اظهار ناراحتي و ه گذشت، اهل بيت ب

 ن و خوشايند نبود، و هر چه منونمود و ديگر وجود او برايش ميم  ميترديد
رده است و كه بگذاريد اين حيوان در خانه بماند، او به ما خدمت ك: گفتم مي

  نپذيرفت، تا اينكهآيد كه او را از خانه خويش برانيم نميخدا را خوش 
 ببرد و در بيرون شهر رها سازد آن راگويد   ميبه يكي از اولاد خودبالأخره 

برد و   ميدارد به بيرون همدان مياو نيز گربه را بر. تا ديگر به اينجا باز نگردد
  .گردد  ميسازد و خود به منزل باز  ميرها

گذرد كه دوباره ما احساس كرديم   نميپس از تبعيد اين حيوان چند روزي
منزل داراي موش شده است، و در عرض دو سه روز همان مسأله با شدت و 

ها پديدار  حدت خود از نو تكرار شد، و همان مكافات و دردسرها و اذيت
ا او كرديم، اما ديگر گشت و ما پشيمان از راندن اين حيوان كه چرا اينكار را ب

  .نموديم سودي نداشت و ما همچنان روزها را با اذيت و آزار آنها سپري مي
خانه بود رفتم و در كنار  روزي من براي خواب به زيرزمين كه حوض

ظهر به استراحت پرداختم، هنوز زماني از خواب من نگذشته زحوض بعدا
ر كمال تعجب و بود كه صدائي احساس كردم و از خواب برخاستم د

ناباوري ديدم همان گربه به خانه برگشته و موشي را كشته و در برابر من 
دهد و   ميقرار داده و با صداي خود و اشاره دست آن موش را به من نشان

 چند مرتبه تكرار شد، در همان وقت من احساس شرمندگي و مسألهاين 
ه چگونه اين محبت خجالت از كرده اهل منزل نسبت به آن حيوان نمودم ك

  .و گذشت او را پاس نداشتيم و او را از منزل اخراج نموديم
روز اين حيوان آن موش  پس از اينكه آن: مرحوم همايوني سپس گفتند

كشته را به من نشان داد و با اشاره دست و صداي مخصوص خود به من 
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 خير كاملاً فهماند كه وجود من در آن منزل چقدر براي شما مايه بركت و
اسي نسبت به من اين فرصت را ننش بوده است و اكنون شما با اخراج و نمك

از دست داديد، در اين هنگام صداي خاصي نمود و از پيش ما رفت و از 
و ما همچنان در زحمت و اذيت . منزل خارج شد و ديگر به منزل باز نگشت

  .اين حيوانات بوديم
وانات ديگر نيز به طرق مختلف  حيالبته نظير اين داستان براي بسياري از

اق افتاده است كه همگي نشان از شعور و ادراك آنان نسبت به بعضي از اتّف
  .مطالب و مسايل دارد

ات زندگي و حي ه زنبور عسل يعني القاء خطّ و مشي    الهام ب

كند،   ميالهام و يا وحي كه خداي متعال از آن در وجود زنبور عسل ياد
خطّ و مشي زندگي و حيات او كه بر طبق آن به آن هدف و ست از القاء  اعبارت

ين حيوان بر طبق همان فهم و ادراك با شعور اغايت از سير و خلقت او برسد و 
 و اختيار خود به آن سير تعيين شده و برنامه تنظيم شده از ناحيه حقّ تعالي ادامه

  .دهد مي
ناحيه خداوند و به  از مسألهكنيم كه ترتيب اين   ميپس در اينجا مشاهده

ارادة خداوند و به خواست و تقدير خداوند در وجود او قرار داده شده است و 
اين همان اراده و خواست ربوبي است كه خود زنبور عسل هيچ نقشي در ايجاد 
و پديد آوردن آن ندارد، بلكه خود مطيع و منقاد آن مشيت و تقدير و اراده است 

 شده است، و به واسطه اين افاضه به خصوصيت كه از جانب حقّ به او افاضه
ه گذارد و ب  ميكند و بين گياه مضرّ و مفيد فرق  ميگلها و گياهان معرفت پيدا

شود و در ساختمان منزلگاه خويش به سبك و  سوي گياهان مفيد هدايت مي
نمايد، تمام اين جريانات در   مي تدوين شده به نحو احسن اقدامةسياق برنام
و اين حقيقت . صورت عيني و حسي حضور و وجود دارده ن حيوان بوجود اي
علي در برگزيدگان از انبياء و أاي است از وحي كه نظير آن به نحو  مرتبه

  . وجود داردالسلام عليهممعصومين 
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هكيفيت الهام و وحي به  ر حضرت موسي علي   السلام  ماد

مادر حضرت موسي ه و داستان هاي عادي قضي نظير اين حقيقت در انسان
  :فرمايد  مي است كهالسلام عليه

tΑ$ s%… ô‰s% |MŠÏ?ρé& y7s9÷σ ß™ 4 y›θßϑ≈ tƒ * ô‰s)s9uρ $̈ΨuΖ tΒ y7ø‹ n= tã ¸ο§� tΒ #“t� ÷z é& * øŒÎ) !$ uΖøŠ ym÷ρr& #’n< Î) 

y7ÏiΒé& $ tΒ # yrθ ãƒ * Èβr& ÏµŠ ÏùÉ‹ø% $# ’Îû ÏNθç/$ −G9$# Ïµ‹ÏùÉ‹ø% $$ sù ’ Îû ÉdΟu‹ ø9$# Ïµ É)ù= ã‹ ù=sù ÷Οu‹ ø9$# È≅Ïm$ ¡¡9$$ Î/ çνõ‹è{ù'tƒ 

Aρß‰tã ’Ík< Aρß‰tã uρ …ã& ©! 4 àM ø‹s)ø9r&uρ y7ø‹ n= tã Zπ ¬6 pt xΧ  Íh_ÏiΒ yìoΨóÁ çG Ï9uρ 4’ n? tã ≈ ûÍ_ ø‹ tã.1  
و . اي موسي ما درخواست تو را اجابت نموديم: خداي تعالي فرمود«

رات ما زماني كه به مادرت وحي نموديم كه به دستو. دوباره بر تو منتّ نهاديم
ابتداء موسي را درون تابوت قرار ده و سپس در ميان دريا او . جامه عمل بپوشان

اندازد و كسي كه هم با ما   ميسوي ساحله پس دريا آن تابوت را ب. را رها كن
و اي موسي ما محبت خود . گيرد  ميدشمن است و هم با موسي او را از دريا باز

تا در مرأي و ) حب و دوستدار خود نموديمرا مو ت(را در درون تو قرار داديم 
   ».منظر ما پرورده شوي و به كمالات و درجاتت برسي
  :و نظير اين آيه در سورة قصص موجود است

!$ uΖøŠ ym÷ρr&uρ… #’ n< Î) ÏdΘé& #y›θ ãΒ ÷βr& Ïµ‹Ïè ÅÊö‘r& #sŒÎ* sù ÏM ø�Åz Ïµ ø‹ n= tã ÏµŠÉ)ø9r'sù †Îû ÉdΟuŠ ø9$# Ÿωuρ ’Îû$ sƒ rB 

Ÿωuρ þ’ ÎΤ t“øt rB $‾Ρ Î) çνρ–Š!#u‘ Å7 ø‹ s9Î) çνθ è=Ïæ% ỳ uρ š∅ÏΒ ≈š Î= y™ö� ßϑ ø9$#.2  
ما به مادر موسي وحي فرستاديم كه فرزندت را شير ده، و اگر بر جان او «

خويش راه مده، ما او را ه بيمناك گشتي او را در دريا بيفكن، و ترس و اندوه را ب
  ».قرار خواهيم دادبه تو باز خواهيم گرداند و نيز او را از پيامبران 

طور وضوح و ه  بالسلام  عليهدر اين دو مورد از داستان حضرت موسي 
روشن خداوند متعال كيفيت ارتباط خود را با بندگان در هدايت و رهنمود به 

                                                 
   .39 الي 36آيات ) 20(ـ سوره طه 1
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كند و اين قسم از هدايت با تفكرّ و دقتّ و سنجش   ميصلاح و خير و رشد بيان
  . تفاوت دارد قضايا و مقدماتبيت و ترمسألهجوانب 

ي شود فرزند شيرخوار خود را حتّ  نميطبيعي است كه هيچ مادري حاضر
دست امواج خروشان و ه ترين شرائط به درون دريا بيفكند و او را ب در سخت

انداختن طفل شيرخوار به دريا، يعني اقدام بر هلاكت و . متلاطم آن بسپارد
 سازد كه فرزند معصوم خود را تواند خود را قانع  مينابودي طفل و كدام مادري

خوش بوار و نيستي گرداند گرچه براي خود مادر انواع خطرها و  چنين دست اين
  مشكلات در پيش رو باشد؟

چنين وحي فرستاد و او  اين نيست جز اينكه خداي متعال بر قلب او اين
سمت هدف و آينده و برنامه تعيين شده از جانب خود راهنمائي كرد و ه را ب
  .ت علميه وقايع و حوادث آينده را بر او ممثلّ و آشكار ساختصور

لين دستور و هدايت اينكه او را شير دهد تا طفل گرسنه نماند، دوم او
واسطة فرعون او را به درون ه اينكه در صورت ترس و خوف از نابودي طفل ب

يا و بروز دريا بيندازد، سوم اينكه اين عمل را بدون ترس و نگراني از حوادث در
خطر در تلاطم امواج و صيد حيوانات بحري و غيره، انجام دهد و بداند كه ما 

چهارم اينكه بداند، ما او را دوباره . كفيل و محافظ بر سلامتي و حيات او هستيم
به او باز خواهيم گرداند و آغوش مادر را جهت حضانت و تربيت او مهيا 

ما او را از پيامبران اولي العزم و صاحب بشارت پنجم،  بالأخره و. خواهيم ساخت
  .كتاب و شريعت قرار خواهيم داد

تمام اين مطالب هيچكدام با عقل ظاهري و قياسات منطقي و ترتيب 
مخصوصاً آن بشارت آخر كه . آيد نميمقدمات و جريان عادي و طبيعي جور در

  حضرتيعني اگر مادر.  استيمبعوث شدن و وصول به مرتبه رسالت و پيامبر
 كرد و ذهن خود را به هر جانب روان  مينشست و فكر  ميموسي صد سال



 253  ديگر بعض به شياطين بعضي فرستادن وحي

  

داشت، امكان   مياي را براي خود محفوظ ساخت و احتمال هر حادثه و واقعه مي
نداشت كه از ميان اين هزاران هزار احتمال فقط و فقط ذهن و فكر و عقل او به 

طور آشكار براي او روشن به  اي كه خداوند گانه اين نقطه و غايت و مطالب پنج
  .و اين است فرق بين تفكرّ و وحي. نمود برسد

 فقط اختصاص به مادر حضرت موسي مسألهت كه اين شالبته بايد توجه دا
 ندارد بلكه ممكن است براي بسياري از افراد ديگر نيز اتّفاق افتاده يا السلام عليه
  .بيفتد

  فيض روح القدس ار باز مدد فرمايد
  

  1كرد مي ان هم بكنند آنچه مسيحا    دگر  
چنانچه . روند رؤياهاي صادقه و مكاشفات روحاني از اين قبيل به شمار مي  
  .شود  ميخلاف آن نيز از موارد وحي شيطاني محسوب

عضي شياطين به بعض ديگر   وحي فرستادن ب

  :در آيات قرآن راجع به وحي شيطاني نيز اشاره شده است
Ÿωuρ… (#θ è= à2ù's? $ £ϑ ÏΒ óΟs9 Ì� x.õ‹ãƒ ÞΟó™ $# «!$# Ïµ ø‹n= tã …çµ ‾Ρ Î) uρ ×, ó¡Ï�s9 ¨βÎ)uρ š ÏÜ≈ u‹¤±9$# 

tβθ ãmθã‹ s9 #’n< Î) óΟÎγÍ←!$ u‹ Ï9÷ρr& öΝ ä.θä9Ï‰≈ yfã‹ Ï9 ÷βÎ) uρ öΝ èδθßϑ çG ÷èsÛ r& öΝ ä3‾ΡÎ) ≈ tβθ ä. Î�ô³çRmQ.2  
زيرا آن . از ذبيحه و قرباني كه اسم خدا بر او برده نشده است مخوريد«

 داران خود وحي و به تحقيق شياطين به دوست. آيد  ميسابحه اني بمرفنا
كنند تا با شما به جدال و ستيز برخيزند، و اگر شما از آنان اطاعت نمائيد قطعاً  مي

زيرا به واسطة اغواء مشركين و فريب آنان و سخنان گمراه . (مشرك خواهيد شد
 شيطان در بحزشويد و به راه جنود و   مي منحرف شما از مسير حقّهكنند

  »).خواهيد آمد
  :فرمايد  مي پيشتر،در آيه ديگر از همين سوره
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y7Ï9≡ x‹x. uρ… $ oΨù= yè y_ Èe≅ä3Ï9 @cÉ< tΡ #xρß‰tã t ÏÜ≈ u‹x© Ä§ΡM} $# ÇdÉfø9$#uρ  Çrθ ãƒ öΝßγàÒ ÷è t/ 4’n< Î) <Ù ÷èt/ 

t∃ ã� ÷zã— ÉΑöθs)ø9$# #Y‘ρá�äî öθs9uρ u!$ x© y7 •/u‘ $ tΒ çνθ è= yèsù öΝ èδ ö‘x‹sù $ tΒuρ šχρç�tIø�tƒ * # xöóÁ tG Ï9uρ Ïµ øŠs9Î) 

äοy‰Ï↔ øùr& tÏ% ©!$# Ÿω šχθãΖÏΒ÷σ ãƒ Íοt� ÅzFψ$$ Î/ çνöθ |Ê÷� z� Ï9uρ (#θ èùÎ�tIø)u‹ Ï9uρ $ tΒ Ν èδ ≈ šχθèùÎ� tIø)•Β.1  
و اين چنين مقررّ كرديم كه براي هر پيامبري دشمني كه با او به مقابله «

، كار آنها يچه از شياطين جنّ و ود داشته باشد چه از شياطين بشريبرخيزد وج
فرستند و سخنان باطل و گمراه كننده به   ميست كه به يكديگر وحي ااين

خواست كه چنين كنند هرگز قدرت   نميكنند، و اگر پروردگارت  مييكديگر القاء
پس آنها را به . و توانائي بر القاء معاني و مفاهيم خلاف را به يكديگر نداشتند

به . ( بگذار هر افتراء و دروغي كه مايلند به تو نسبت دهندساز و هاحال خود ر
مات كار پوچ و توخالي و توهافراه خويش برو و از مكر آنها مهراس و آنها را با 

لاتشان به حال خود بگذارو تخي.«  
در اين آيات كه واقعاً آيات عجيبي است و قابل دقتّ، خداوند متعال 

اك و منحرف را در دام شيطان و متابعت از كيفيت به دام افتادن افراد ناپ
كند و بدين بيان انسان را از معرض قرار   ميدستورات شيطان و اغواء آنان بيان

حراف در مسير و هواهاي نفساني گرفتن وساوس شيطان و تلبيس ابليس و ان
كند كه چگونه ابليس با جنود و   ميو به انسان خاطرنشان. دارد  ميحذربر

كند و   ميادي و اعوان خود به قواي واهمه و متخيله انسان نفوذلشگريان و اي
آموزد و او را به   مياوكيفيت مواجهه با يك جريان حقّ و صدق و پاك را به 

انواعِ حز ل و مكر و شيطنت و وسوسه و دليل عواميپسندانه و مغلطه و جدل مجه 
و مقابله با حقّ و واسطه كدورت و عناد ه سازد و چون اين فرد ناپاك ب مي

واقعيت از حيطة ولايت حقّ خارج شده و در حريم و محدودة ولايت شيطان 
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نوازي و جوار و تسليم  قرار گرفته است، شيطان هم آنچه شرط ضيافت و مهمان
 مسير انحراف او را آورد، و  ميجايه و عبوديت در برابر خود است در حقّ او ب

  او پايرا از جلوينع انحراف و ضلالت گرداند و موا  ميدهموار و مستع
و . آورد  ميدارد، و معدات و مشوقات ضلالت و غوايت را براي او فراهم ميبر

هر چه از افكار پليد و زشت و قبيح و مهلك كه براي هلاكت او تدارك ديده 
سازد و او را با خود   مياست در اندرون نفس و ذهن و قواي باطني او وارد

  .نمايد  ميههمگام و همرا
  الهام و القاء مطالب خوب و بد به هر يك از مؤمنين و كفاّر

 در آيه شريفه قرآن نسبت به هر دو دسته از مؤمنين و كفّار چنين
  :فرمايد مي

ª!$#… ÷’Í< uρ šÏ% ©!$# (#θ ãΖ tΒ#u Οßγã_Ì� ÷‚ãƒ zÏiΒ ÏM≈ yϑè= —à9$# ’ n< Î) Í‘θ–Ψ9$# šÏ% ©!$#uρ (#ÿρã� x�x. 

ãΝ èδ äτ!$ uŠ Ï9÷ρr& ßNθäó≈ ©Ü9$# Ν ßγtΡθ ã_Ì� ÷‚ãƒ š∅ÏiΒ Í‘θ–Ψ9$# ’ n<Î) ÏM≈yϑ è= —à9$# š�Í× ‾≈ s9'ρé& Ü=≈ysô¹r& Í‘$̈Ψ9$# öΝ èδ 

$ pκ�Ïù ≈ šχρà$ Î#≈yz.1  
دار كساني است كه به او ايمان و اعتقاد  خداوند سرپرست و عهده«
هاي جهل و گمراهي  را از ظلمات و تاريكي اند كه در اين صورت آنان آورده
و اما آن كساني كه برخلاف دستة . سازد  مي به نور هدايت و صلاح واردخارج و

باشند اينان   مياول كافر گرديدند سرپرست و متولّيان امور آنها طاغوت و شياطين
واسطه فطرت سليم و صفات پسنديده و ه آنها را از دائره هدايت و روشنائي كه ب

ست، به وادي ضلالت و غوايت و غرائز شايسته كه خداوند در وجود آنان نهاده ا
كشانند و اينان در اين صورت با آتش جهنمّ   ميانحراف و گمراهي و هلاكت
  ».قرين و محشور خواهند شد

خطر را اين آيات و نظائر آنها در قرآن كريم از جمله آياتي است كه زنگ 
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ايت و آورده است و از ناحيه ديگر نور اميد و روزنه هدبراي همه افراد به صدا در
شكيّ نيست كه افعال و حركات . ارشاد را در پيشاپيش روي بشر قرار داده است

گيرد و طبيعتاً   ميانسان از اراده و خواست و هدف از قبل تعيين شده سرچشمه
باشند، شوق و ميل به هدف چه   مياهداف و غايات در صلاح و فساد متفاوت

رات ذهني و غرائز نفساني و ارزشمند و چه فاقد ارزش ناشي از خطورات و تصو
  .صفات متفاوت انسان است

هاي نفحات سبحاني موجب  موقعيت انسان در فضاي روحاني و كشش
پيدايش شوق و رغبت و ميل به اهداف و غايات و مقاصد پاك و نوراني و 
روحاني خواهد شد و تصورات و تصديقات او همه در راستاي رسيدن به اين 

بندد و آنچه از تصورات زشت و ناپسند در   مياو نقشنتيجه و هدف در ذهن 
گيرد همه را با همان نور ايمان و ميل به هدف نوراني از ذهن   ميسر راه او قرار
 وسوسه افراد ناصالح و مطالب منتشره در اطراف و  بهسازد و  ميخود دور

راسي به گران ه نمايد و از دسيسة خنّاسان و فتنه فتنه  نميپيرامون خود توجهي
پذيرد و چشم و گوش و زبان   نميدهد و از تهديد و ارعاب خوفي  نميخود راه

گيرد، در اين   ميكاره و اعضاء خود را در خدمت تحصيل آن مقصد ارزشمند ب
علي أصورت است كه تأييد خداي متعال و توفيق او براي وصول به آن مقصد 

رساند و در   ميع و هدف منظورگردد و او را به آن مرتبه متوقّ  ميشامل حال او
’÷ …#$!: اينجا آيه شريفه Í< uρ šÏ%©! $# (#θ ãΖtΒ#u Οßγã_Ì� ÷‚ãƒ zÏiΒ ÏM≈yϑ è= —à9$# ’n< Î) ≈ Í‘θ–Ψ9$# مصداق 

كند در   ميكند، و آن ولايتي را كه خداي تعالي نسبت به مؤمنين اعمال  ميپيدا
  .يابد  ميخارج صورت عيني

متفاوت قرار گيرد و ارتباط نفس و قلب و سرّ و اما اگر انسان در موقعيت 
او با پروردگار قطع شود و توجه و حواسش به سمت و سوي غير از خدا برود و 

اش با ظواهر دنيا و مظاهر كثرت مأنوس گردد و قلب و ضمير  در فكر و مخيله
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جواء و أخود را معطوف علل و اسباب عالم طبع و كثرت نمايد و به ظروف و 
ت دور و بر خود فريفته و دلبسته شود و ادامه حيات و مسير زندگي را از جريانا

 با خدا صرفاً به پرداختن به نماز آن هم شارتباط با ابناء دنيا طلب نمايد و ارتباط
ريزي براي  كشي براي افراد و برنامه در آخر وقت و با هزار فكر و خيال و نقشه

ها و بيداري سحر را به دست  تن در شبكارها و امور روزمرهّ باشد، به پا خواس
 در طاقچه و آن رافراموشي بسپارد، قرآن كتاب مبين الهي را به كليّ از ياد برده 

ها   مجالس عزا و ترحيم و يا به قول امروزي درقفسه كتابخانه قرار دهد و فقط
 قرائتهم به جهت توجه افكار  اي آن دست گيرد و چند آيهه ب) بزرگداشت(

 تدبر و تأمل در مضامين حياتي و اكسير گونه كتاب الهي را فراموش كند و نمايد،
 از ياد ببرد و آن همه آن رابخش  سرمشق قرار دادن معاني و دستورات حيات

 را درباره تدبر السلام  عليهمتأكيدات و سفارشات بزرگان دين و ائمه معصومين 
معان نظر در إپارد و علاوه بر آن و تفكرّ در آيات الهي به بوته نسيان و اهمال بس

 را فراموش كند، در  عليهم السلاممعصومينروايات و احاديث وارده از حضرات 
 ولايت خود را در ارشاد و  واين صورت خداي متعال ارتباط او را با خود قطع

نمايد و افسار او را به   ميصلاح و رشد از او سلبه دستگيري و هدايت او ب
 دست شيطان و جنود اوه اندازد و زمام امور و حياتش را ب  مي اوگردن خود

گرداند و تربيت نفس و قلب او را در   ميسپارد و ابليس را سائق و قائد او مي
گيرد و او را به قعر ظلمات   ميدسته وادي ضلالت و جهالت و هلاكت شيطان ب

%šÏ  :در اين صورت اين فرد مصداق آيه. سازد  ميو جهنمّ وارد ©!$#uρ… (#ÿρã� x�x. 
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اي قرار گيرد كه انظار مختلف و  در صورت اول چنانچه شخص در واقعه
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خواند، از آنجا كه اين فرد   ميسمت خود هآراء گوناگون هر كدام انسان را ب
دست اراده و مشيت خدا سپرده است و فقط و ه مؤمن قلب و نفس خود را ب

فقط مقصود و هدف خود را تحصيل رضاي او و پيروي از دستورات اولياي الهي 
قرار داده است، خداوند هم آن مسير صحيح و سلوك مستقيم را در آن واقعه به 

كند و بدون تفكرّ و تأمل در   مي او را به سمت آن مسير هدايتنماياند و  مياو
كند و ميل   ميباشد در ذهن او القاء  ميامور آنچه را كه به خير و صلاح و رشد او

دهد و نيز موانع رسيدن به آن مقصد را از   مياو را به همان سمت و مقصد قرار
نقطه را من حيث دارد و معدات و لوازم وصول به آن  مي پيش پاي او بر

گرداند و شرائط محيط را منطبق بر آن مقصد و هدف   مييحتسب براي او مهيا لا
فرمايد، و ذهن او را از تشويش و اضطراب و ترديد نسبت به   مينوراني مقررّ

  .گرداند  مي منظور و متعين روحاني و الهي پاكةنقط
بر قلب مؤمنين و معتقدين راستين صرا   ط خودكيفيت وحي الهي 

 ا تفهيم و تفسير و معن آن براي اوقرائتآيات كتاب الهي را در موقع 
سازد و آنچه از مفاهيم و   ميكند و قلب و سرّ او را با آن آيات روشن و منور مي

ط آيات باهراتش ظاهر مدركات در آن شرائط براي او لازم و ضروري است توس
 و بيانات عرش بنيان حضرات گرداند، و علاوه بر آن، از كلمات  ميو هويدا
هاي مختلف و وسايل گوناگون به گوش ظاهر   به واسطهالسلام عليهممعصومين 
رساند و جان و ضميرش را با شنيدن آن مطالب نور و قوت و   ميو باطن او
بخشد تا وسوسه خنّاسان در نفس او تأثير نگذارد و تبليغات و   ميصلابت

نظران  ير حقّ او ايجاد نكند و فتنه و افساد كوتهشايعات خللي در راه متقن و مس
سمت و سوي كمال و متابعت از دستورات ه و جهال و اوباش در حركت او ب

و هرگاه . ثمر گردد اثر و بي شرع مقدس و ارشادات اولياي الهي و عرفاء باالله، بي
 تا به يك صورت هدخوابخورد و شيطان بكه زمزمة اغوائي از فردي به گوشش 

ترديدي در راه و مسير و اهداف و برنامه او ايجاد كند؛ فوراً جنود  مختصر
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گر بكوبند كه  هاي آتشين چنان بر سر فتنه رزالرحّمان و ملائكه پروردگار با گ
يقين را  او را براي هميشه از سر بدر كند و نور ايمان و لخيال اغواء و اضلا

 اگر از اين پس هزاران هزار نفرد كه نچنان در قلب و نفس و سرّ او به پا دار
هي به آن ننمايد، در آورد و هيچ اعتناء و توجه را از گوش خود بمطلبي گفتند هم

ست همان وحي الهي كه خداوند بر قلب مؤمنين و معتقدين راستين به راه  او اين
 در ان راة آنو به واسطه آن، نفوس مستعد. كند  ميصراط خود افاضه و عنايتو 

. رساند  مي و نور به مراتب فعليت و محوضت تجرّدبيت و سلوك الي االلهمسير تر
طور دائم و ابدي ه ين كه با وصول به مقام اخلاص بنممؤعدة الهي نسبت به وو 

  :شود  مياز دسترس شيطان به دورخواهند ماند عملي
tΑ$ s%… y7Ï? ¨“Ïè Î6 sù öΝ ßγ̈Ζtƒ Èθ øî_{ tÏèuΗ ød r&  *āωÎ) x8yŠ$ t7 Ïã ãΝ ßγ÷ΨÏΒ ≈ šÅÁ n= ø⇐ßϑø9$#.1 È≅÷VÏϑ Ï9… 
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و اما نعوذ باالله اگر فردي از دسته و گروه دوم باشد، و ارتباط خود را با 

گيرد و در   ميدسته را بخدا قطع نموده باشد، در اين حال شيطان زمام امور او 
كند و بدون اينكه آن شخص در فكر   ميذهن و نفس او از وساوس خود القاء

ترتيب اموري باشد ميل به گناه و خلاف و مفاسد اخلاقي و اجتماعي را در قلب 
 آراء متشتّته  و مختلفههاي كه داراي وجو كند، و در واقعه  ميو نفس او ايجاد

سمت نقطه خلاف و نتيجه زشت و خلاف رضاي  هب است، ميل باطني او را
بخشد، و ارتباط با   مينيا را در نفس او قوتدكشاند و توجه به ابناء   ميپروردگار

كند و يا اگر در مقطعي از زمان فردي   ميفراد صالح و مفيد به حال او را قطعا
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 را در شايسته و داراي افكار و عقايدي استوار با او برخورد نمايد، سخنان او
نماياند و   مي به اوءدهد و با ديد تمسخر و استهزا  مي و عبث جلوههنزدش بيهود

كند و   مياز تأثير كلمات بزرگان و اولياي الهي در نفس و ضمير او جلوگيري
دهد، دوستان و   ميسانخ و همسو و هم طريق با او را بر سر راهش قرارمافراد 

گرداند، و براي رسيدن به مطلوب فاسد و   ميوطراز با ا  و همنخاصدقاء او را از س
كند، كتب و مقالات   مياهريمني خود از تمام ابزار و وسايل لازم او را برخوردار

دهد و از ميان مطالب و احاديث و   ميو دلايل توجيه نيت شيطاني را به او نشان
تواند   ميكلمات بزرگان آنچه داراي حكم متشابه و قابل تأويل و توجيه است و

دد در  انحراف و اعوجاج و خودكامگي او گرةتأويل كننده و توجيه كنند
  تبليغات و ارتباطات جمعي را در خدمت اووسايل. دهد  ميدسترسش قرار

ت، جاذب و پر زرق و حيثي مايه و پست و بي آورد و سخنان او را نزد افراد بي مي
 سرورم را دلخوش و ع افراد و كثرت اجتماع اوگرداند و از تجم  ميبرق
گرداند رفقاء صالح و افراد دلسوز و مفيد كم كم از دور او پراكنده شده جاي  مي

شود، و آنان با   ميبتّه سپرده مايه و بي طلب و بي آنان به افراد فرومايه و فرصت
سوي ه كننده بيش از پيش او را ب فريب و گمراه ها و اغراءها و سخنان دل تمجيد

هند، از معاشرت با صلحاء  د و وادي ضلالت و هلاكت سوق ميپرتگاه نيستي 
ت و بصح. گذراند  مياتديگر گريزان است و اوقات خود را با اهل دنيا و اعتباري

سخن الهي در كام او سنگين و ناگوار و كلام لهو و عبث موجب آرامش و 
 و در تمام امور خود آنچه را كه موجب بوار بالأخره و. شود  ميسكونت او

 خوده و حيات زندگي ها و امور روزمرّ هلاكت اخروي او است سرلوحه برنامه
 او را نسبت ،رستگاري اوستو دهد و هر آنچه كه موجب خير و صلاح   ميقرار

، و اين همان وحي شيطاني سازد مياعتناء و دلسرد و وازده  توجه و بي بدان بي
 شيطان ،يمقو  مستقيم و منهجن از صراط ت كه براي منحرفين از حقّ و ضالّياس
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سازد تا سرمايه خدادادي را در راه سخط و غضب او صرف كنند و   ميفراهم
ت و لاطائ وري در مسير كمال به صرف لا جاي استفاده و بهرهه عمر گرانمايه را ب

غمات الهي و ناباطيل و عالم توهم و خيال بگذرانند و با دست تُهي از نفحات و 
و در اين صورت . از اين عالم به سراي عقوبت و جزا بسپارندفوز و نجاح رخت 

�tAu’4 :با نداي ô£ys≈tƒ… 4’n? tã $ tΒ àMÛ§� sù ’Îû É=/Ζ y_ ≈«!$#1  به استقبال عذاب الهي و ميزان
و آن ولايت شيطان در تخريب نفوس و . شوند  مياعمال و كردارشان رهسپار

  .ق خواهد شد آنان محقّاضمحلال استعدادهاي خدادادي و بطلان عمر در حقّ
سماوي جرام  ر ا امور و تدبي امه و تنظيم  برن براي تعيين    كيفيت وحي الهي 

يكي ديگر از مصاديق وحي تعيين برنامه و تنظيم امور و تدبير اجرام سماوي 
  :كند در آسمانهاي هفتگانه است كه خداوند در قرآن آن را به شكلي زيبا بيان مي

§Ν èO… #“uθ tG ó™$# ’n< Î) Ï!$ uΚ ¡¡9$# }‘Éδuρ ×β%s{ßŠ tΑ$ s)sù $ oλm; ÇÚö‘ F|Ï9uρ $ u‹ ÏKø $̂# % �æ öθ sÛ ÷ρr& $ \δ ö�x. !$ tGs9$ s% 
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شكل دود و ه حاليكه آن باي متعال به كار آسمان پرداخت درسپس خد«
يا با ميل و رغبت و يا با اكراه و : پس به آسمان و زمين خطاب فرمود. بخار بود

ما به اطاعت و : ، هر دو گفتندديئآف من دركلفت در تحت اراده و اختيار و تصرّ
ها را به هفت مرتبه  د آسمانآنگاه خداون. نهيم  مي تو با شوق و رغبت گردندانقيا

تقسيم فرمود و در هر آسمان تدبير و نظامش را به نفس و باطن آن آسمان وحي 
و ما آسمان دنيا را با ستارگان زينت بخشيديم و در تحت حفظ و حراست . نمود

و اين است مشيت و تقدير پروردگار با عزتّ و علم آگاه به همه . خود قرار داديم
  ».جوانب و امور
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  :خوانيم  ميسورة زلزلىو يا در 
ÉΟó¡Î0… «!$# Ç≈ uΗ÷q§�9$# ÉΟŠÏm§�9$# * #sŒÎ) ÏMs9Ì“ø9ã— ÞÚö‘F{ $# $ oλ m;#t“ø9Î— * ÏMy_t� ÷z r&uρ ÞÚö‘F{ $# 

$ yγs9$ s)øO r& * tΑ$ s% uρ ß≈|¡Ρ M} $# $ tΒ $ oλm; * 7‹Í× tΒöθtƒ ß^ Ïd‰pt éB $ yδu‘$t7 ÷zr& * ¨βr'Î/ š�−/ u‘ 4 yr÷ρr& ≈$ yγs91  
زماني فرا رسد كه زمين را زلزله آيد، چه . اوند بخشاينده مهرباننام خده ب«
و انسان در .  بيرون كند و آشكار نمايدآن راو آنچه در درون زمين است ! اي زلزله

در امروز زمين خبرها و . كند  ميچه شده است زمين را كه چنين: اين روز گويد
ارت به زمين وحي نموده زيرا كه پروردگ. نمايد  ميحوادث درون خود را بازگو

  »).رود  ميو زمين بر طبق وحي الهي طبق برنامه و جريان مقررّ به پيش(است 
سماوينزول وحي  جرام    بر اجسام و ا

كند   ميدر اين آيات صراحتاً نزول وحي را بر اجسام و اجرام سماوي بيان
بث ي نيست كه تا قابليت تلقيّ و ادراك وحي نباشد نزول آن لغو و عو شكّ

خواهد بود، پس چگونه ممكن است كه صورت علمي يك واقعيت بر يك جرم 
جان نقش بندد و مورد خطاب تكلمّ و القاء معاني از ناحيه پروردگار  و جسم بي

ه، شعور نفس و علم به گردد، مگر شرط ابتدائي ادراك سخن و حقائق صوري
  معاني و مفاهيم نيست؟

ن آيات و كيفيت ظهور آن مانند ست كه حقيقت وحي در اي اپاسخ اين
د يك  زنبور عسل است و هر دو مصداق واجآيات سورة نحل و تحققّ آن در
باشند گرچه يكي از نوع حيوان و داراي   ميحقيقت و مشترك در يك مقوله

  .اختيار ظاهري و ديگري از جنس جماد و بدون اختيار ظاهري است
 وحي داراي يك حقيقت مسألهدر توضيح آيات زنبور عسل عرض شد كه 

بر اين اساس . هاي گوناگون است هاي مختلف و چهره و واقعيت ولي با صورت
روح وحي و هويت آن در همه موارد يكي است چه در جانداران و چه در غير 
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آنان و در جانداران چه حيوان و چه انسان و در انسان چه انبياء و پيامبران و چه 
  .عليه السلامموسي غير آنها همچون مادر حضرت 

ها و نيز زمين   وحي به كرات سماوي و مراتب مختلفه آسمانمسألهدر 
شيت الهي صادر گشته و هنگام بعث و حشر در روز قيامت آنچه كه از اراده و م

 در نفس زمين و اجرام سماوي حك شده و بر آن ين وجودي و تكوينبا كلمة كُ
كنات و اطوار و آثار وجودي آنها است، ت حركات و ساند كه كيفي جبلتّ يافته
آن كنند و ما نيز تخيل   ميشود، پس وحي چنانچه بسياري فكر  ميبه وحي تعبير

 داريم صرف يك گفتگو و صحبت غير عادي از جانب پروردگار با بندگان را
 خلقت است و ذات پروردگار مافوق اطوار  شؤوننيست زيرا صحبت و تكلمّ از 

و آثار آن است، تحققّ يك واقعيت خارجي و غير اعتباري در و ملزومات خلقت 
هاي عالم خلقت كه از جانب خداي متعال صورت  كمون يك پديده از پديده

پذيرفته است وحي است، كه از آن گاهي به تكلمّ با مخلوق و گاهي به انكشاف 
اراده حقائق و صور و گاهي به برنامة حيات و زندگي و گاهي به كيفيت تدبير و 

  .شود  ميو حركات و سكنات تعبير
اويطباطبائيكلام علامّه  اجرام سم كرات و  يه در وحي به  وان االله عل    رض

طباطبائي در الميزان كه به  علاّمه اين توضيح كه مذكور شد، تفسير بر بنا
  : ما توافق حاصل نمايدتواند با عرضِ  ميدهد  مينحو ديگري از اين حادثه خبر

 التكويني و هو كلمة الإيجاد كما يستفاد من ياد بالأمر أمره تعالو لو كان المر
yϑ‾Ρ$!: قوله Î)… ÿ…çν ã� øΒ r& !#sŒ Î) yŠ# u‘ r& $º↔ ø‹ x© β r& tΑθ à) tƒ …çµs9  ä. ≈ ãβθ ä3 uŠ sù أفادت الآيات 82 ـ:يس ،

 بعض أن الأمر الإلهي الذي مضيه في العالم الأرضي هو يبانضمام بعضها إل
 و يحوادث تحمله الملائكة من عند ذي العرش تعالخلق الأشياء و حدوث ال

 ي تنتهي به إلي سماء حتيتسلك في تنزيله طرق السماوات فتنزله من سماء إل
  .الأرض

̈Lym… #sŒ#:  من دونهم كما يستفاد من قولهيو إنما تحمله ملائكة كل سماء إل Î) 
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tí Ìh“ èù tã óΟ Îγ Î/θ è=è% (#θ ä9$s% #sŒ$tΒ tΑ$s% öΝ ä3 š/ u‘ (#θ ä9$s% ¨, ys ø9$# uθ èδ uρ ÷’ Í?yè ø9$# ≈ ç�� Î6 s3 ø9$#و 23  ـ: سبأ 
.x/: قد تقدم الكلام فيه و السماوات مساكن الملائكة كما يستفاد من قوله uρ… ÏiΒ 

77 n= ¨Β ’ Îû ≈ ÏN≡uθ≈ yϑ¡¡9$#و قوله26  ـ: النجم ، :āω… tβθ ãè £ϑ¡¡o„ ’ n< Î) Z∼yϑø9$# 4’ n?ôãF{$# tβθ èù x‹ ø) ãƒ uρ 

 ÏΒ Èe≅ ä. ≈ 5= ÏΡ% ỳ8  ـ:لصافات ا.  
 كل قبيل ي كل سماء باعتبار الملائكة الساكنين فيها، و نسبة إليفللأمر نسبة إل

من الملائكة الحاملين له باعتبار تحميله لهم و هو وحيه إليهم فإن االله سبحانه 
óý<: سماه قولا كما قال Ï9… !#sŒ Î) çµ≈ tΡ ÷Šu‘ r& β r& tΑθ à) ‾Ρ … çµs9  ä. ≈ ãβθ ä3 uŠ sù40  ـ: النحل.  

ym‘4:  قولهيفتحصل بما مر أن معن ÷ρ r& uρ… ’ Îû Èe≅ ä. >!$yϑy™ ≈$yδ t� øΒ r&سماء   في كلي أوح
 تلك السماء المتعلق بها، و يالمنسوب إل.  أهلها من الملائكة الأمر الإلهييإل

أما كون اليومين المذكورين في الآية ظرفا لهذا الوحي كما هما ظرف لخلق 
 1.من لفظ الآيةالسماوات سبعا فلا دليل عليه 

 و اگر مراد از امر در اين آيات همان امر تكويني الهي باشد كه عبارت«
شود   مي چنانچه از آيه شريفه در سوره يس استفادهيست از كلمه ايجاد تكوينا

  :فرمايد  ميآنجا كه
اش بر خلقت  ه اين است و جز اين نيست كه امر پروردگار وقتي كه اراد

در اين صورت اين آيات با . بوده باش: است كه بگويدشيئي تعلقّ بگيرد اين 
كه امر الهي كه تنفيذ : رساند  ميانضمام به برخي از آيات ديگر اين معني را

 از خلق اشياء و  است عبارتباشد ي مي در عالم خاكامرپروردگار و اجراء او
شيت  از جايگاه اراده و مآن را ملائكه پروردگار كهپديد آمدن حوادث و وقايع 

دهند و يكي يكي آنها   ميهاي غيبي عبور نمايند و با خود از آسمان  ميحقّ، حمل
و در رساندن . نوردند تا اينكه آن امر را به زمين و عالم خاكي برسانند  ميرا در
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گيرند و به   مي از ملائكه آسمان بالاتر تحويلآن راآن امر ملائكه هر آسمان 
دهند چنانچه اين معني از آيه   مي خود تحويلتر از نفوس ملائكه آسمان پائين
  :فرمايد  ميشود كه  ميشريفه سوره سبأ استفاده

كه خوف و انتظار از قلوب ملائكه زدوده شود، بعضي به بعضي  تا زماني
حقّ را : گويند  مي آنها در پاسخ؟چه چيز پروردگار شما فرمود: گويند  ميديگر

  .زرگفرمود و او است خداي بلند مرتبه و ب
و سخن درباره اين آيه و كيفيت تحويل امر از ملائكه مافوق به ملائكه 

  . پائين در تفسير سوره سبأ گذشت
و  (:شود  ميو آسمانها جايگاه ملائكه هستند چنانچه از آيه شريفه استفاده

 شياطين (: و نيز آيه شريفه).ها جاي دارند اي كه در آسمان چه بسيارند ملائكه
 از اخبار و حوادث آنجا  علي و مراتب عاليه نفوذ نمودهأهاي   آسمانتواند به نمي

  ).انندر  به تير غيب ميان رابا خبر شوند و از هر طرف آن
پس معلوم شد كه امر پروردگار با هر آسمان به اعتبار ملائكه آن مرتبه از 
 آسمان نسبتي دارد و نيز با هر گروه از ملائكه كه اين امر را در خود حمل

تر تحويل دهند نسبتي دارد كه اين تحميل به وحي  كنند تا به ملائكه پائين مي
اي از قرآن از آن امر و وحي به قول تعبير  شود و نيز خداي متعال در آيه  ميتعبير

آن ست و جز اين نيست كه كلام ما به هر چيزي كه بخواهيم  ااين: فرموده است
  .  باشبوده: ست كه بگوئيم ا ايجاد كنيم اينرا

و خداوند (: معناي اين آيه: شود پس از مطالب گذشته نتيجه چنين گرفته مي
، اين است كه خداوند در هر آسمان، امر و )در هر آسمان امر آن را وحي فرستاد

ارادة خود را در آن آسمان به ملائكه همان آسمان كه ساكنين آنجا هستند وحي 
ه مربوط به آن آسمان است به نفوس ملائكه سپارد، و آنچه را ك كند و به آنها مي مي

  » ...كند  سازد و آنان را مكلفّ به تنفيذ و اجراء آن امر در آن آسمان مي وارد مي
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ت نزول  كيفيـ  االله عليه  رضوان ـمة طباطبائي در اين بيان شيوا مرحوم علاّ
لين  الهي توسط حاميها به اجراء اوامر تكوين علي در آسمانأوحي را از مبدأ 

دانند و وحي در اين تفسير عبارت از القاء   ميوحي كه همان ملائكه هستند
فين نيست، بلكه حقيقت وحي در اين آيه احكام تكليفي و شرعي نسبت به مكلّ

هاي   آسمان شؤونها و   تكويني در حوادث و پديدهةبه نفس كنُِ وجودي و اراد
به قول و در بعضي ديگر به لوي و نيز آسمان دنيا است كه در بعضي از آياتع 

  .امر تعبير شده است
ر حقيقت وحي طان محمد گنابادي د علامّه سل   كلام مرحوم 

قدس   ـ گنابادي  محمدحاج سلطان علامّه مرحوم ىعادسدر تفسير بيان ال
  :فرمايد  ميتر تر و رقيق  شبيه به همين بيان اما قدري عميقـ االله سرهّ

واسطة، و لما كانت العلوم   بواسطة الملك أو بلا إلقاء العلوميالوحي غلب عل
في المجرّدات عين ذواتها غير منفكةّ و لا متأخرّة عن ذواتها كان وحيها عبارة 

 في كلّ ي االله اوحي ذلك و المراد بالأمر الحال و الشّغل يعنيعن خلقتها عل
 انّ المراد ي كلّ سماء للاشارة الي أهلها و لم يقل اليالسماء ال  سماء امر تلك

 في كلّ مرتبة امر تلك المرتبة و ما تحتاج اليه من يبالسماوات المراتب و اوح
  1. أهل تلك المرتبة من الملائكةيما دونها ال تدبير أهلها و تدبير

واسطه ملائكه يا بدون واسطه به ه ست از القاء علوم ب اوحي، عبارت«
 همان مرتبه  دهعلوم در اعيان مجرّو از آنجا كه . اجهت غلبه استعمال در اين معن

شود و نه از آن   ميد جدا و منفكوجودي آنها است كه نه از ذات آن شيء مجرّ
ر، بنابراين مقصود از وحي بر آن اشياء مجرّده همان مرتبه وجودي آنها است متأخّ

نه يك امر زايد ديگر، و منظور از وحي در آن مرتبه، موقعيت و اموري است كه 
  .ت به آن اشتغال دارنددامجرّ
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 خداوند :ست كه اپس منظور از آيه در وحي الهي به سماوات هفتگانه اين
و . ل و تدبير آن عوالم را وحي فرستاد به اهل و مخلوقات آن عالماموقعيت و ح
ما وحي فرستاديم به هر : ما وحي فرستاديم در هر آسماني و نفرمود: اينكه فرمود

و مقام  ولها مراتب مختلفي از ع ه بفهماند در آسمانست ك اآسماني، براي اين
 باشند و بدين لحاظ وحي الهي به موقعيت  نميوجود دارد و همه در يك مرتبه

 اموري كه گردد كه بر حسب آن موقعيت مي  خاص از عوالم ربوبي برةمرتب
ايد جامة تر از آن است ب مربوط به آن مرتبه است و نيز اموري كه به مرتبه پائين

  ». تدبير آن اقدام و قيام كنندرعمل بپوشد و ملائكه د
د ابليت قبول وحي را دار و ماده ق   نفس صورت خاكي 

 به عالم خاكي و زمين و آسمان مسأله وحيبه بياني كه از ما در  توجه با
ت ه قابليشود كه نفسِ صورت خاكي و ماد  ميدنيا گذشت اين حقيقت روشن

اي را فرض كنيم   نه اينكه ما جداي از عالم افلاك يك ملائكهقبول وحي را دارد
واسطه نزول وحي از جانب ه  تدبير و اراده عالم خاكي را بمسألهكه آنها 

 ربط حادث به قديم و مسألهتر، در  پروردگار به عهده گيرند، و به بيان دقيق
كيفيه با مجرّت ارتباط مادكه از ـ و پديدهص از حلقة مفقوده بين اين دد و تفح 
  براي او حلّمسألهترين مسايل فلسفي است و به اعتقاد حقير كسي كه اين  مشكل
 اين حقيقت مورد ـ ست يافته استد باشد به حقيقت علم و فلسفه شده روشن و

ي اشياء چيزي جز نزول همان مرتبه شود كه حقيقت ماد  ميبحث و تحقيق واقع
و جدائي و ميزي بين اين دو رتبه وجود ده مافوق نيست و هيچ بينونت مجرّ

با هد نخواهي ديد كه جز همان مجرّندارد و اگر چشم دل بگشائي چيزي از ماد 
آمده است و به ده درت مجرّبه هويتي غير از هويخود تغيير صورت ماهوي 

  .شكلي غير از شكل و حدود وجودي مجرّد ظاهر و آشكار شده است
  :وريمآ  ميمثالي جهت تقريب مطلب

اي است كه از حركت توربينها  ته يك واقعيت و پديدهيقوه برق و الكتريس
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 نيروئي است نامرئي كه فقط ، اين جريان متناوب،شود  ميو چرخش آنها توليد
لاًبه واسطه دستگاه سنجش ولتاژ اوت آن پي به وجود آن و سپس به ميزان و كمي 

 دستگاهي وصل شود موجب حركت و ا همين موجود نامرئي وقتي بهام. بريم مي
كنيم و وقتي كه به دستگاهي ديگر   مي مشاهدهآن راشود و ما   ميچرخش آن

ت بيشتر حاليكه يك واقعيشود در  ميوصل شود موجب حرارت و گرماي آن
وجود ندارد ولي آن واقعيكند  ميت خارجي پيدات به دو صورت هوي.  

هما و موجودات خاكي    استه مجرّده ن حقيقت ربطيحقيقت عالم افلاك 

 كه حقيقت عالم افلاك و موجودات خاكي همان حقيقت مسألهدر اين 
علي رابطه دارند و آن حقيقت أواسطه همان ربط با مبدأ ه ه مجرّده هستند و بربطي

 ملائكه مقربّ پروردگار زمام ةربطيه مجرّده است كه در تحت ولايت و سيطر
 دار چه در نفس خود بقاء و چه در كيفيت بقاء عهدهامور عالم خاك و خاكيان را 

مقام افادة اين معني است كه وحي  باشند، بنابراين اينكه بگوئيم آيه شريفه در مي
و ارادة تكويني حضرت حقّ در هر عالمي از عوالم سبعه كه شش عالم آن مجردّ 

ي و خاكي ترين آسمان هفتگانه است ماد و عالم هفتم كه أدني العوالم و نازل
آن شود و آنها در هر مرتبه از مراتب هفتگانه   مياست، به ملائكه آن عوالم نازل

 كنند و به مسايل و امور همان عالم  ميدهند و حمل  مي در خود جايرا
ها و الطاف  د از نعمتنكن  مي پيدايترسدس را كه به آن عوالم يپردازند و نفوس مي

نمايند و حقائق غير منكشفه را براي آنها در آن  يالهي همان عالم آنها را پذيرائي م
بخشايند  كنند و از نور و بهاء آن عالم به ميهمانان و واردين مي عالم كشف و باز مي

آورند، منافاتي ندارد با  و آن نفوس را به فعليت حقائق آن عالم و اسرار آن درمي
شود چه آن عالم  ضه مياين مطلب كه بگوئيم وحي در هر مرتبه به خود آن عالم افا

  .مجردّ و فاقد صورت بوده باشد يا مادي و داراي صورت و ماده
ق انسان را به صفات و ملكات ربوبي و و لذا در آيه شريفه كه كيفيت تخلّ

  :فرمايد  ميكند  مي به مقام و منزلت خلافت الهي بيانآن راوصول 
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$ ‾Ρ Î)… $ oΨôÊt� tã sπ tΡ$ tΒF{ $# ’n? tã ÏN≡uθ≈ uΚ¡¡9$# ÇÚö‘F{ $#uρ ÉΑ$ t6 Éfø9$#uρ š÷t/ r'sù βr& $ pκ s]ù= Ïϑ øts† 

zø)x�ô©r&uρ $ pκ ÷]ÏΒ $yγn= uΗ xquρ ß≈|¡Ρ M} $# … çµ ‾Ρ Î) tβ%x. $ YΒθè= sß ≈ Zωθ ßγy_.1  
ما امانت و سرّ خود را بر آسمانها و زمين عرضه كرديم ولي آنان را ياراي «

باز زدند  ستنكاف نموده سرتحمل و استعداد پذيرش آن نبود و از قبول و تلقيّ آن ا
 و استعداد را داشت كه امانت و سرّ وجودي ما را در خود ولكن انسان اين تهيؤ

بپذيرد و آن را حمل نمايد و در نفس خود آن را نگه دارد و به فعليت و ظهور در 
به تحقيق كه انسان نسبت به اين پديدة عالم خلقت كه بالاترين مرتبه از . آورد

 حقّ و ظهور اسماء و صفات علياي اوست ظالم و جاهل است و مراتب وجود
  ».نمايد نسبت به اين امر حياتي اهتمام و اعتنائي ندارد و آن را ضايع و تباه مي

ده و هاي هفتگانه را كه جميع عوالم مجرّ در اين آيه خداي متعال آسمان
ه شوند مورد  ميي را شاملمادآنان راو اشاره قرار داده و  توجل اين  از تحم
 وحي نسبت به عوالم ششگانه مسألهحاليكه انت و وديعه ناتوان يافته است درام

 قابل پذيرش است و خداوند آسمان دنيا و زمين را از قبول مجرّدههاي  از آسمان
  .اين سرّ و رمز آفرينش استثناء نكرده است

ت كوهبه تجلّي پروردگار  زول حقيقت وحي اس   همان ن

 نيز به اين تجليات در عالم خاكي رت موسي عليه السلامدر داستان حض
   :فرمايد  مياشاره دارد و
$£ϑs9uρ… u!%ỳ 4y›θãΒ $uΖÏF≈s)ŠÏϑÏ9 …çµyϑ‾=x.uρ …çµš/u‘ tΑ$s% Éb>u‘ þ’ÎΤÍ‘r& ö�ÝàΡr& š�ø‹s9Î) tΑ$s% s9 Í_1t�s? 

ÇÅ3≈s9uρ ö�ÝàΡ$# ’n<Î) È≅t6yfø9$# ÈβÎ*sù §�s)tGó™$# …çµtΡ$x6tΒ t∃öθ|¡sù Í_1t�s? $£ϑn=sù 4’©?pgrB …çµš/u‘ È≅t7yfù=Ï9 …ã&s#yèy_ 

$y2yŠ §�yzuρ 4y›θãΒ $Z)Ïè|¹ !$£ϑn=sù s−$sùr& tΑ$s% š�oΨ≈ysö6ß™ àMö6è? š�ø‹s9Î) O$tΡr&uρ ãΑ̈ρr& ≈tÏΖÏΒ÷σßϑø9$#.2  
گاه ما آمد و پروردگار او با او سخن  و زماني كه موسي به ميقات و وعده«

                                                 
  .72آيه ) 33(ـ سوره الأحزاب 1
 .143آيه ) 7(ـ سوره الأعراف 2
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تو : اي پروردگار من خود را به من بنما، خداوند فرمود: خدا عرضه داشتگفت، به 
هيچگاه مرا نخواهي ديد ولي به اين كوه نگاه كن اگر او را بر جا و مكان خود پايدار 

پس زماني كه پروردگارش به كوه تجليّ كرد كوه را خرد و . يافتي مرا خواهي ديد
پس آنگاه كه به هوش آمد عرض . فتادمتلاشي نمود و موسي بيهوش به روي زمين ا

باشي اي پروردگار من، من از كلام و خواسته خود توبه كردم و اول  منزهّ مي: كرد
  ».نمائي پذيرا و مطيع هستم باشم كه به آنچه تقدير و امر مي كس از مؤمنين به تو مي

تجليّ پروردگار در اين آيه همان نزول حقيقت وحي است كه خارج از 
 نمايد و تحمل آن را  است استعداد كوه وارد شده است و كوه نتوانسته وتحمل

  .رد و متلاشي شده استخلذا از جاي خود كنده و 
 öθs9… $uΖø9t“Ρr& #x‹≈yδ tβ#uö�à)ø9$# 4’n?tã 9≅t6y_ …çµtF÷ƒr&t�©9: فرمايد و نيز در آيه شريفه ديگر مي

$YèÏ±≈yz %YæÏd‰|ÁtF•Β ôÏiΒ ÏπuŠô±yz «!$# š�ù=Ï?uρ ã≅≈sVøΒF{$# $pκæ5Î�ôØtΡ Ä¨$̈Ζ=Ï9 óΟßγ‾=yès9 ≈šχρã�©3x�tGtƒ.1   
ديدي كه چگونه   مي تواً، قطعفرستاديم فرو مياگر اين قرآن را بر كوهي «

در برابر حقائق و اسرار و عوالم اين قرآن به حال خضوع و خشوع و از هم 
درت بر دوام ت خوف و خشيت از امر پروردگار قآيد و از شد ميپاشيده در

ها را از آن جهت  وجود و بقاء بر حال خود را از دست خواهد داد و اين مثال
   ».أل و عاقبت خود بيفتنديم شايد كه مردم عبرت گيرند و به فكر خود و مدآور

م هستي جلال الدين بلخيكلام مولانا بر عال    در حقيقت وحي و تجلّي حقّ 

د بلخي ـ قدس االله سرهّ ـ در اين باره چنين فرمايدمولانا، جلال الدين محم :  
ــتا ــستيئروســ ــر ببــ ــاو در آخــ    گــ

  
    

  شير گاوش خـورد و بـر جـايش نشـست              
   گــاو ي شــد در آخــر ســو   يئروســتا  

  
    

ــاو را مـ ـ     ــب آن كنج  يگ ــست ش ــاوج   ك
                                                   

 .21آيه ) 59(ـ سوره الحشر 1
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   شــيريماليــد بــر اعــضا   يدســت مـ ـ
  

    
ــاه بـــالا گـــاه زيـــر        پـــشت و پهلـــو گـ

ــن    ــير ار روش ــت ش ــد يگف ــزون ش   ي اف
  

    
ــره     ــد زه ــد ياش بدري ــون ش   ي و دل خ

ــستاخ ز آن مـ ـ     ــين گ ــن چن ــاردم ياي   خ
  

    
  پنــداردم  يكــاو دريــن شــب گــاو مـ ـ        

ــقّ   ــح ــه ا ي هم ــد ك ــوريگوي ــرور ك    مغ
  

    
  ه ز نـــامم پـــاره پـــاره گـــشت طـــورنَـــ    

ــل      ــا للجبــ ــا كتابــ ــو انزلنــ ــه لــ   كــ
  

    
     لانـــصدع ثـــم ارتحـــل انقطـــع ثـــم   

ــد    ــف بـ ــد واقـ ــوه احـ ــن ار كـ   ياز مـ
  

    
ــار     ــشتپ ــر خــون شــد يه گ ــش پ    1ي و دل

  يا از پــــدر وز مــــادر ايــــن بــــشنيده  
  

    
  يا لاجــــرم غافــــل در ايــــن پيچيــــده    

  يتقليــد از ايــن واقــف شــو يگــر تــو بــ  
  

    
  2 ينــشان از لطــف چــون هــاتف شــو يبــ    

 و اپنداشتيم يك معن  ميبنابراين حقيقت وحي برخلاف آنچه تا به حال  
 را با خود به ا احساس كند و سپس آن معنراآن مفهوم كلامي نيست كه جبرائيل 
  . بخواندآن رازمين آورد و در گوش پيامبر 

  كلام قرآن كريم در حقيقت و كيفيت ماهوي وحي

ت ماهوي آن اشاره شده از جمله مواردي كه در قرآن كريم به وحي و كيفي
                                                 

 .ل چشمه چشمه از جبل خون آمدي ـ خ 1
 .، دفتر دوميمعنو ي مثنوـ 2
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  :باشد  ميراءساست آيه شريفه سي و نه از سوره ا
y7Ï9≡ sŒ… !$ £ϑ ÏΒ # yr÷ρr& y7 ø‹s9Î) y7 •/u‘ zÏΒ Ïπ yϑ õ3Ït ø:$# Ÿωuρ ö≅yè øgrB yìtΒ «!$# $ �γ≈ s9Î) t� yz#u 4’s+ ù= çF sù ’Îû 

tΛ ©yγy_ $ YΒθ è= tΒ ≈#�‘θ ãmô‰̈Β.1  
»كمي و مباني اين از آن جمله چيزهائي است كه پروردگارت از معاني ح

اخلاقي به تو وحي فرستاده است و غير از خداي واحد متعال خداي ديگري را 
م شريك در تأثير و تسبيب قرار مده كه در اين صورت به رو در آتش جهنّ

  ».حاليكه مورد سرزنش و رانده شده خواهي بود افتاد دردرخواهي
ن دستورات اين آيه شريفه پس از آياتي وارد شده است كه همگي متضم

  . روش پسنديده زندگي و معاشرت در حيات دنيوي استواخلاقي 
تور پروردگار مبني بر محور قرار دادن آخرت و حيات در آيات پيشين دس

ها و توجه به توحيد داشتن در همه امور و علل و  اخُروي در جميع كارها و فعاليت
ها و توقعّات آنان  اسباب دنيوي، و نيكي و احسان به والدين و اطاعت از خواست
داء حقوق مالي به در صورتي كه منافاتي با اوامر و نواهي الهي نداشته باشد، و ا

ذوي القربي و فقراء و مساكين در حد معقول بدون رسيدن به مرز اسراف و 
هاي الهي، و نهي از  روي، و نيز جلوگيري از حيف و ميل كردن اموال و نعمت زياده

دستي و در پيش گرفتن روش و راه معتدل و ميانه، و نيز اعلام خطر  بخل و گشاده
هاي واهي كه شامل سقط جنين نيز  گدستي و بهانهاز كشتن اولاد به خاطر تن

شود، و دوري جستن از زنا و كشتن نفس محترم بدون قصاص و مجازات و  مي
دوري گزيدن از تصرفّ مال يتيم و وفاي به عهد و پيمان و در پيش گرفتن رعايت 

طور عدم متابعت از ظن و تخمين و   حق و عدالت در معاملات و تجارت و همين
لزوم پيروي از علم و يقين و لزوم معاشرت متواضعانه در ميان مردم و حدس و 

                                                 
   .39آيه ) 17(ـ سوره الإسرآء 1
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. منشي، مورد توجه و تأمل قرار گرفته است دوري گزيدن از استكبار و ترفعّ و بلند
و خداوند متعال از نزول وحي به پيامبر اكرم نسبت به اين موارد تعبير به حكمت 

باني و قضاياي حكمي قرار داده است فرموده است و رعايت اين امور را از جمله م
كه تأمل و تدبر در اين موارد انسان را به لزوم رعايت و لحاظ حسن ادب و 
معاشرت و قوام اجتماع و محيط خانواده و تحسين حيات دنيوي و احياء حيات 

هاي حكمي و  پس در اين صورت وحي همان قضايا و آموزه. دارد اخروي وا مي
نشيند و موجب روشنائي  بود كه بر نفس انسان و عقل او مياصول اخلاقي خواهد 

  .و نورانيت مسير زندگي در همه ابعاد و جوانب آن خواهد شد
ط ملائكه البته در بعضي از اوقات نيز اين مفاهيم و معاني و حقائق توس

  .كند  ميشود و ظهور و بروز بيشتري پيدا  ميوحي بر قلب پيامبر خدا افاضه
رت ا دوحي عبا فرا ير ا و ضم له و واقعيت حق بر قلب  ضه يك مسأ و افا نزول    ست از 

ست از  ااز مجموع مطالب گذشته استفاده شد كه حقيقت وحي عبارت
 و غير قابل ترديد و خطاء چه آن  و واقعيت حقّمسألهنزول و افاضه يك 

 باشد، يا يك دستور و تكليف شرعي، و يا يك نكته حقيقت، يك حادثه تاريخي
 ، و يا يك قاعده و برهان فلسفي و حكمي، و يا شهود و انكشافموزة اخلاقيو آ
، و كشف حقائق اسماء و صفات پروردگاري از اسرار و رموز عالم خلقت و رّس 

 در تدبير و جريان يك مسير طبيعي و  حضرت حقّييا تقدير و مشيت تكوين
هيچ زمينة تفكرّ و و يا انكشاف يك حادثه و جريان مستقبل بدون ، حيات زندگي

و يا القاء نفس حقائق ،  براي تلقيّ آنيحضور ذهن و آمادگي روحي و نفس
و ات، يدات و چه در مادربوبي در هر مرتبه از مراتب وجودي خلقت چه در مجرّ

بدون وساطت  و چه ،صورت نزول ملائكه بر قلب پيامبرانه  بمسألهچه اين 
 د ديگر باشد، در تمام اين موارد آنچهملك واسطه حتيّ بر قلب و ضمير افرا

ر مختلفه وحي و مصاديق متفاوت خارجي آن است، نفس ومحور و اصل در ص
 ر و تبدل و خطاء در آنيمسأله و عدم احتمال خلاف و تغحقيقت داشتن آن 
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صورت حدس ه ها و خطورات ذهني ب باشد و اين نكته وحي را از ساير آموزه مي
بنابراين در وحي خطاء و اشتباه راه ندارد و . ز ساخته استو گمان و تفكرّ متماي

ر و انكشاف   ميتي براي انسان كشف خلاف شد معلوماگر در موقعيشود آن تصو
  .وحي نبوده است بلكه زائيده نفس و حاصل فكر و خيال بوده است

بينيم كه در قرآن به همين خصوصيت مايزة بين وحي و ديگر  و لذا مي
داند درحاليكه ساير مدركات  و وحي را از جانب خدا مي. كند يح ميمدركات تصر

  .واسطه نيست بشر گرچه از پيامبران باشد جنبه بشري دارد و مستند به پروردگار بلا
آله و سلمّ را در  ي االله عليه وست كه بيانات رسول خدا صلّ او از اينجا

حساب ه از زمره وحي بتوانيم   نميها و سخنان عمومي و خصوصي با افراد خطبه
ه رسيده استآوريم گرچه آن حضرت به مرتبه عصمت مطلقه و طهارت ذاتي .

ق فترتق و و او در ميان جامعه انذار تكلمّ رسول خدا در امور عادي و اندرز و 
امور و رسيدگي به مسايل مسلمين و تدبير و ادارة مجتمع اسلامي همگي از دائره 

ب اثر بر آن واجب و مخالفت با آن  است و ترتّوحي خارج است گرچه همه حقّ
  .حرام و مستوجب عذاب و خسران است

عام و خاص مطلق است   رابطه مطلب حقّ با مسأله وحي 

 حقّ و مطابق با واقع و مسألهبر اين اساس رابطه منطقي بين مطلب و 
 وحي عام و خاص مطلق است، تشارك اين دو در صدق و انطباق با خارج مسأله
 كه در گونه همانامتناع خلاف و محال بودن احتمال خطاء و اشتباه است، و 

شود، زيرا فرق بين علم و قطع در   ميموارد علم به واقع براي ساير افراد حاصل
همين نكته است، در علم احتمال مخالف منتفي و انطباق با واقع صد در صد 

ني هر دو در يك مرتبه  و تصديق ذهياست، اما در قطع اگرچه از نظر وجود نفس
فاق قرار دارند، اما از جهت انطباق با واقع ممكن است خطاء باشد، لذا بسيار اتّ

 تي كشف خلافكنيم و پس از مد  مي قطع پيدااي ألهمسافتاده است كه ما در 
هاي گوناگون و اصلاحات   ها در قوانين و تبصره اين همه تغيير و تبديل. شود مي
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  . حقوقي همه ناشي از اين نقيصه در قطع استشمار در مسايل بي
ني بدون واسطه يا او اما نكته امتياز وحي از غير وحي استناد مدركات وحي

با واسطة ملكوتي به خداي تعالي است كه اين خصوصيت در مدركات عقليه و 
تفكرّات ذهنيه به خود نفس مستند است نه به خداي تعالي به نحوي كه در وحي 

 و يدركات وحياني و مدركات نفسو بدين جهت رابطه منطقي بين م. گفته شد
  .وجه خواهد بود   عام و خاص منيذهن

ه و وحياني در تراق در مدركات نفسيفالبته تمام اين مسايل و اشتراك و ا
صورتي است كه مقع و نفس الأك صد در صد عين وادرا در مر بوده باشد و ام

 ، وحياني استاستشده   ميردركي كه تصوآن مصورت خطاء و اشتباه نه 
دركي كه از ناحيه نفس و تفكرّ ذهني حاصل شده است، قابل  و نه م،وحياني بوده

سنجش و ارزيابي بوده است و هر دو در ظرف بطلان و جايگاه لغو و عبث قرار 
 ميزان و قياس خارج خواهند شد، مانند مكاشفات ة و از محدود،خواهند گرفت

ها و رؤياهاي نفساني و شيطاني و عبث و تخيلات و توهمات  ه و خوابكاذب
رود و ادعاهاي دروغين و   مي غيبي در آنداداصل و اساس كه تصور الهام و ام بي

ين وقت جهت اين مطلب و اخبارهاي از وقايع و تعيخلاف واقع زمان ظهور و 
از طرف ديگر تفكرّات رف، و ط لاع بر ضماير و نفوس از يكحوادث آينده و اطّ

هاي مستند به توهمات و  مهملانه و عاري از براهين عقليه، و حدس و گمان
لات و جايگزيني حقائق به مجازات در محاورات عرفيك تخيه و عاميانه و تمس

پايه در استنباطات و انتاج عاميانه و تبدل جزم و اتقان به  به اصول ساختگي و بي
 ?Ÿωuρ… ß#ø)s  و انحراف از مسير مستقيم و سيرة قويم،،دكانهاحساس و اعتبارات كو

$ tΒ }§øŠs9 y7s9  Ïµ Î/ ≈ íΟù= Ïæ،1  به متابعت از شايعات و تبليغات و تخمين و ظنون واهيه
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و غير معتبره كه در تمامي اين موارد، مدركات از بحث ما خارج و به وادي 
دور انداخته ه اوت بشوند و از دائره قض  ميلاطائلات سوق داده مهملات و

  .مطرود خواهند شد
اختصاص به يك ع ددهوحي  ن خداي متعال ندار برگزيدگا    خاص از 

 و با توجه به موارد و وحي مذكور شد بنابراين بر اساس آنچه دربارة
 خاص از دهمصاديق مختلف وحي در قرآن كريم، وحي اختصاص به يك ع

 حيوانات و ه ساير افراد و حتيّد بلكه نسبت ببرگزيدگان خداي متعال ندار
باشد و هيچ رادع و مانعي براي ارسال آن از   ميجمادات تا روز قيامت برقرار

 وحي بگذاريم آن راجانب حقّ متعال به مخلوقاتش وجود ندارد حال چه ما نام 
يا الهام هيچ تفاوتي از حيث ماهيت و هويت خارجي آن وجود ندارد، بلكه هر 

 حقيقت و واقعيت وضع شده است و گرچه از الهام به عنوان دو لفظ براي يك
  .وحي تعبير آورده نشود

زندان خود ه كردن فر   كيفيت وحي به حضرت يعقوب در آگا

  :آورد  مي چنين تعبيرمثلاً در داستان حضرت يعقوب قرآن كريم
$ £ϑ n= sù… (#θ ç7 yδsŒ  Ïµ Î/ (#þθ ãèuΗ ød r&uρ βr& çνθ è= yèøgs† ’Îû ÏM t6≈uŠ xî Éb=èg ø:$# !$ uΖ øŠym÷ρr&uρ Ïµ øŠ s9Î) Οßγ̈Ζ t⁄ Îm6 t⊥çF s9 

öΝ Ïδ Ì�øΒr'Î/ #x‹≈ yδ öΝ èδuρ Ÿω ≈ tβρá�ãèô±o„.1  
پس زماني كه برادران يوسف او را با خود به صحرا بردند و اتّفاق كردند «

واسطه ه ب(ي بيندازند ما يعقوب را از اين واقعه آگاه ساختيم هاو را داخل چا
 به كردارشان آگاه خواهي آنان رابنابراين تو )  او برايمسألهوحي و انكشاف 

لاع ت نزول وحي و اطّاز كيفي(لاعي ندارند  اطّمسألهساخت درحاليكه آنها به اين 
  »).يعقوب آگاهي ندارند

فاق افتاده و اي كه اتّ لاع يعقوب را بر واقعهدر اين آيه خداوند متعال اطّ
حاليكه وجود كند در  ميحي خطاباند و داستاني كه فرزندانش به وجود آورده
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 را در مورد حضرت يوسف كه خداوند علم تعبير رؤيا را به او مسألههمين 
ه را به دلع ساخت و انكشاف حوادث آينآموخت و او را بر اسرار باطن رؤيا مطّ

  :كند  نمي تعبير به وحي،واسطه رؤيا براي او حاصل نمود
tΑ$ s% uρ… “Ï% ©!$# çµ1u� tIô©$# ÏΒ u� óÇÏiΒ ÿ Ïµ Ï? r&t�øΒeω ’ ÍΓÌ� ò2r& çµ1 uθ ÷WtΒ # |¤tã βr& !$oΨyè x�Ψtƒ ÷ρr& 

… çνx‹Ï‚−G tΡ #V$ s! uρ y7 Ï9≡ x‹Ÿ2uρ $ ¨Ψ©3tΒ y#ß™θã‹ Ï9 ’ Îû ÇÚö‘ F{$# …çµ yϑ Ïk= yèãΨÏ9uρ ÏΒ È≅ƒ Íρù's? Ï]ƒÏŠ$ ymF{ $# ª!$#uρ 

ë=Ï9%yñ #’n? tã ÍνÌ� øΒr& £Å3≈ s9uρ u� sYò2r& Ä¨$̈Ζ9$# Ÿω šχθ ßϑn= ôè tƒ * $ £ϑ s9uρ xkn= t/ ÿ… çν£‰ä©r& çµ≈ oΨ÷�s?#u $ Vϑ õ3ãm 

$ Vϑ ù=Ïã uρ y7 Ï9≡x‹x. uρ “ Ì“øgwΥ ≈ t ÏΖÅ¡ósßϑ ø9$#.1  
جايگاه : و آن كسي كه يوسف را خريد در ولايت مصر به همسرش گفت«

او را عزيز بدار و قدر و ارزش اين نوجوان را بدان، اميد است كه ما از او 
ق گرفت و اين چنين اراده ما تعلّ. مند شويم يا اينكه او را به فرزندي بپذيريم بهره

 و از علم تأويل رؤيا به او كه مقام و منزلت يوسف را در روي زمين بلند گردانيم
ق بگيرد غالب و مسيطر تش تعلّبياموزيم و خداوند بر هر امري كه اراده و مشي

  .لاعي ندارنداست ولكن بيشتر افراد از اين مطلب اطّ
 رسيد ما به او يو زماني كه يوسف به مرحله رشد و سلامت روحي و نفس

  ». را خواهيم دادحكمت و علم آموختيم و اين چنين پاداش نيكوكاران
م تعبير به وحي مي طاء حكمت و عل داوند از اع   كند گاهي خ

ي نكرده  تعبير به وح،در اين آيات خداوند متعال از اعطاء حكمت و علم
 و يا در داستان تعبير .كند  نميه حضرت يعقوبحاليكه هيچ فرقي با قضياست در

  :فرمايد  ميخواب در زندان
Ÿ≅yz yŠuρ… çµ yètΒ zôfÅb¡9$# Èβ$u‹ tF sù tΑ$ s% !$ yϑèδ ß‰tnr& þ’ ÎoΤ Î) û Í_1u‘ r& ç�ÅÇôã r& #\� ôϑyz tΑ$ s% uρ ã� yz Fψ$# þ’ÎoΤ Î) 

û Í_1u‘ r& ã≅Ïϑ ômr& s−öθ sù Å› ù&u‘ #Z” ö9äz ã≅ä. ù's? ç�ö� ©Ü9$# çµ ÷ΖÏΒ $ uΖ ø⁄Îm;tΡ ÿ Ï& Î#ƒÍρù'tG Î/ $ ‾Ρ Î) š�1t� tΡ zÏΒ tÏΖÅ¡ósßϑ ø9$# 
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* tΑ$ s% Ÿω $ yϑ ä3‹ Ï?ù'tƒ ×Π$ yèsÛ ÿ Ïµ ÏΡ$ s% y—ö� è? āωÎ) $ yϑ ä3è? ù'¬6 tΡ  Ï& Î#ƒÍρù'tG Î/ Ÿ≅ö6 s% βr& $ yϑä3u‹ Ï? ù'tƒ $ yϑ ä3Ï9≡ sŒ $ £ϑ ÏΒ 

 Í_yϑ ‾= tæ þ’În1u‘ ’ÎoΤ Î) àMø. t� s? s' ©# ÏΒ 7Θöθ s% āω tβθ ãΖÏΒ÷σ ãƒ «!$$ Î/ Ν èδuρ Íοt� ÅzFψ$$ Î/ öΝ èδ tβρã�Ï�≈ x. ** ...  

Ä t<Ås9 |Á≈tƒ ÇôfÅb¡9$# !$ ¨Βr& $ yϑä. ß‰tnr& ’ Å+ó¡uŠ sù … çµ −/ u‘ #\� ôϑ yz $ ¨Βr&uρ ã� yzFψ $# Ü= n= óÁãŠ sù ã≅à2ù'tFsù ç�ö� ©Ü9$# 

ÏΒ  ÏµÅ™ ù& §‘ z ÅÓ è% ã� øΒF{ $# “Ï% ©!$# ÏµŠÏù ≈ Èβ$ u‹ÏG ø�tG ó¡n@1  
يكي از آن دو . و همراه با يوسف دو جوان ديگر نيز داخل زندان شدند«
من : كنم و نفر ديگر گفت ه ميمن در خواب چنين ديدم كه شراب تهي: نفر گفت

آيند و از آن نان   ميام و پرندگان روي سر خود نان گذارده: در رؤيا ديدم
لع فرما، زيرا ما ما را از تأويل اين رؤياها مطّ: اي يوسف. خورند  ميدارند و ميبر
  .پنداريم  ميرا از جمله پاكان و نيكوكارانو ت

اطن اين قبل از اينكه طعام بياورند من شما را به تأويل و ب: يوسف فرمود
گار  لع خواهم ساخت، اين نكته را بدانيد كه خداوندايد مطّ هائي كه ديده بخوا

 من علم تأويل رؤيا را به من عطا فرموده است و من از پيش خود چيزي به شما
اند و به روز آخرت  تي فاصله گرفتم كه به خدا ايمان نياوردهمن از ملّ. گويم نمي
  . جزائي را پس از مرگ اعتقاد ندارندباشند و حساب و كتاب و  ميكافر

كه يكي از شما : ست ااي همراهان من بدانيد كه تأويل رؤياهاي شما اين
از زندان خلاص خواهد شد و براي پادشاه شراب آماده خواهد كرد و اما ديگري 

ست  اآويزند و پرندگان از سر او براي خود غذا خواهند ساخت، اين  ميرا به دار
  ».ر پروردگار كه از من سؤال نموديدلا يتغي طعي وحكم حتمي و ق

علم تأويل رؤيا از احكام : فرمايد  ميدر اينجا حضرت يوسف صراحتاً
قطعيه و حتميه و غير قابل ترديد و شك و حدس است و اين علم از طرف 

و اين عين وحي است گرچه اسمي از . خداوند به او عنايت و لطف شده است
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 باطن و تأويل رؤيا براي زيرا خطاء و اشتباه و تغيير در كشف. وحي نيامده است
حضرت يوسف معني ندارد و عين واقع و حادثه را با چشم دل و بصيرت قلب 

  .كند  ميمشاهده
به حضرات معصومين عليهم السلام به پيامبر اكرم و وحي    عدم فرق در اطلاق وحي 

ر چه از ائمه ست كه اگر چنين حالتي براي فرد ديگ احال سخن اين
 و يا از اولياي الهي رخ دهد و آنها در تأويل رؤيا به شكل قطعي و السلام عليهم
طور حدس و تخمين چنانچه رسم و متداول شده است و هر كس ه نه ب  ـ حتمي

به تأويل و تعبير خواب پرداخته و هر رطب و و براي خود دكاّني باز نموده 
 به عنايت الهي كشف ـ دهد،  ميلاعاطّ  االله بييابسي را به هم بافته و تحويل خلق

نگذاريم؟  اسرار و رموز مكاشفات و رؤيا بنمايند چرا اسم اين حال را ما وحي 
كند بين انكشاف حال براي حضرت يعقوب و بين انشاء اسرار رؤيا   ميچه فرقي

ه معصومين براي حضرت يوسف و بين اخبار از حوادث آينده براي ائم
 الهي كه كلامشان و سخنانشان  و بين اين مسايل براي اولياء خاصلامالس عليهم

ز و حتميت جذشته است و به مرحله قطعيت و تناز مرتبه خطاء و لغزش گ
  .رسيده است

ي االله كند با فرمايشات رسول خدا صلّ  ميو اين مرتبه از كشف چه فرقي
دست فرزند او ه پرويز بم در اخبار از واقعة كشته شدن خسرو آله و سلّ عليه و
جبرائيل مرا خبر داده :  از جانب حاكم يمن فرمودندكه به آن فرستادهشيرويه 

 و نيز 1است كه ديشب خسرو پرويز توسط فرزندش شيرويه به قتل رسيده است
دربارة واقعة جنگ موته كه در آن جعفر طيار به شهادت رسيد و رسول خدا تمام 

رسول خدا  كرد گويا اينك  مي اصحاب مو به مو بازگوآن واقعه را در مدينه براي
باشد و صحنه جنگ را با چشم   ميگر ميدان نبرد در سرحدات روم است كه نظاره
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نيز بين   و1.كند كند و حوادث آنجا را براي ياران خودش تشريح مي خود تماشا مي
فاطمه  خودداستان رسول خدا صليّ االله عليه و آله و سلمّ كه در ميان اهل بيت 

 السلام طالب و امام حسن و امام حسين عليهم بن أبي زهراء و أميرالمؤمنين علي
نشسته بودند و جبرائيل آن حضرت را به سرزمين كربلا برد كه حكايت آن قبلاً 

 پس از مراجعت از جنگ صفين السلام عليهميرالمؤمنين أگذشت و بين رؤياي 
   در خواب ديدند، چه تفاوتي وجود دارد؟ راءتمام واقعة عاشوراكه در كربلا 
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إليَه و قالَ إن قتُلَ زيد فالوالي عليَكُم جعفرَُ بنُ  عليَهمِ زيد بنَ حارِثةََ و دفعَ الرّايةَ يمؤتةََ ولَّ
 فلََما ساروا و قدَ .إن قتُلَ جعفرٌَ فالوالي عليَكمُ عبد االلهِ بنُ رواحةَ الأنصاريِ و سكتَفطالبٍ  أبيِ

قالَ ف رجلٌ منَ اليهود  سلّملّي االله عليه و آله وحضرََ هذا التَّرتيب في الولايةِ من رسولِ االلهِ ص
قلُت مل َيلَ لهالثَّلاثةَُ فَق ؤلاُءقتلَُ هيقُولُ ساً كَما يِنبَي دمحاليهودي إن كانَ م  ذا قالَ لأنَّ أنبيِاءه

الوالي عليكم بعده فلاُنٌ فَإن إسرائيلَ كانُوا إذا بعثَ نبَيِ منهم بعثاً في الجهِاد فَقالَ إن قتُلَ فلاُنٌ ف بني
ميسلاياتالو يهِمن ذَكَرَ فم يعملَ جُائةًَ أو أقَلَّ أو أكثرََ قتاثنيَنِ أو م كَةِ كذَللايلوا . لقالَ جابرٌِ فلََم 

َقعي والَّذ وملَّتكانَ اليم صهربح يهصي ف ِرَ  بِليّ االله عليه و آله و سلمّ النَّبينبالم دعص ُنا الغداة ثم
أن قالَ  ي بعضٍ إلَي إخوانُكمُ مع المشرِكينَ للمحاربةِ فَأقبلَ يحدثنُا بِكرَّات بعضهمِ علَيفَقالَ قدَ التَقَ

 ثمُ قالَ قدَ قُطعت .ربِ بهِاطالبٍ و تَقدَم للح  ثمُ قالَ قدَ أخذَهَا جعفرَُ بنُ أبيِ.قتُلَ زيد و سقَطتَ الرّايةُ
 ثُم . و قدَ احتضن الرّايةَ في صدرِهي قُطعت يده الاُخرَ و ثمُ قالَ.ييده و قدَ أخذََ الرّايةَ بيِده الاُخرَ

المشرِكينَ كذَا و قتُلَ منَ   قالَ قتُلَ جعفرَُ و سقَطتَ الرّايةُ ثمُ أخذَهَا عبد االلهِ بنُ رواحةَ و قدَ قتُلَ منَ
االلهِ بنُ لَ قتُلَ عبد ثمُ قا.بِأسمائهمِ  أن ذَكرََ جميع من قتُلَ منَ المسلمينَيالمسلمينَ فلاُنٌ و فلاُنٌ إلَ

 يدلبنُ الو دةَ خالةَ و أخذََ الرّايواحونَو رمسلالم رَفانص.نِ المنزََلَ ع ُإلَ ثم رِ و صارعفَرٍ ينبدارِ ج 
بدعا عَلَفدع حمسلَ يعو ج ِجرهي حف هدعفرٍَ فَأقعيااللهِ بنَ جهأسيسٍ . رمع بنِت أسماء ُتهدفَقالتَ وال 

ذا اليومِ و دمعت عينا  قالَ قدَ استشُهدِ جعفَرٌ في ه. رأسه كَأنَّه يتيمييا رسولَ االلهِ إنَّك لتََمسح علَ
 و قالَ قُطعت يداه قبَلَ أن يستشَهد و قدَ أبدلهَ االلهُ من يديه ليّ االله عليه و آله و سلمّرسولِ االلهِ ص

شاءي كةَِ كَيفلائالم عنَّةِ مي الجيرُ بهِِما فطالآنَ ي وَأخضرََ فه رُّدمن زينِ مناحج. 
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وحي شده : گوئيم  ميست اپس چرا نسبت به آنچه مربوط به رسول خدا
گوئيم وحي   نميالسلام است  عليهماست، اما نسبت به آنچه براي ائمه معصومين 

طور نسبت به آنچه براي اولياي الهي و عرفاء باالله در مقام  شده است؟ و همين
 از مسألهحاليكه بريم؟ در  نميشود اسم وحي را  ميرار حاصلكشف حقائق و اس

  پذيرد؟  نميجهت حكم و موضوع كمترين تفاوت و فرقي را در بين مصاديقش
 نباشد آيا ه عنوان وحي همراااينكه در بعضي از موارد تعبير از يك واقعه ب

 موجب افتراق آن مورد با موارد مشابه كه با عنوان وحي مطرح شده است،
 از دائره وحي خارج و به حيطه الهام آن راباشد؟ و آيا در اين صورت بايد  يم

  .درحاليكه هر دوي آنها حكايت از يك حقيقت واحده داردوارد نمود؟ 
ن ران الهي با سايري   فرق وحي به پيامب

شود وحي اختصاص به پيامبران دارد مربوط به   مياينكه گفته: نكته مهم
ل و حرام است و اما نسبت به ساير موارد هيچ ه و مسايل حلام شرعيااحك

 به انبياء و پيامبران نخواهد داشت چنانچه اين مطلب از آيات قرآن به ياختصاص
ق اين مطلب و تحقّ.  صادق استمسألهي نسبت به حيوانات اين اثبات رسيد حتّ

او  وجودي ةعلي و مرتبأب و تجرّد او به مبدأ براي هر فرد نسبت به ميزان تقرّ
و حقيقت اين .  متفاوت استه حضرت حقّي از اسماء و صفات كلّهدر استنار

كاك در نداند و با ا مطلب در اولياي الهي كه از مراتب نفس بالكليه عبور نموده
ذات حقّ و رفض جميع تعينات ظلمانيه، خود را فاني در ذات ه و نوراني

اند و مصداق  اقي به بقاء باالله شدهاند و با رجوع به مقام كثرت، ب پروردگار نموده
اي بنده من مرا فقط پرستش « 1.عبدي اطعني اجعلك مثلي:  شريفيحديث قدس

ق است، زيرا  و اكمل متحقّاند، به نحو اتم گشته» نما تا تو را همانند خود گردانم
اند و خداي متعال در  ت نفساني به تجرّد رباني رسيدهاينان ديگر از مرتبه فعلي
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ع احوال و كردار و گفتار و پندار خود مباشر اطوار سلوكي آنان خواهد بود، جمي
  . مرقوم شده است»اسرار ملكوت« در جلد دوم كتاب مسألهكه البته شرح اين 

ده است به تمثيل صوري منقطع ش رائيل  رسول خدا يعني نزول جب   انقطاع وحي بعد از 

ده است، مقصود و اينكه مشهور است پس از رسول خدا وحي منقطع ش
 لثّ است به تمثلّ صوري كه بر نفس رسول خدا متمالسلام  عليهنزول جبرائيل 

ي در كنار پيامبر بحيه كلدصورت ه شده است و چه بسا ساير افراد او را ب مي
 نه اينكه مقصود اصل خود وحي گرچه به صورت ديگر و ،كردند  ميمشاهده

ده از ائمه معصومين صلوات االله عليهم مصداق ديگر بوده باشد، و لذا روايات وار
از باب نمونه در اصول كافي : اجمعين در اين باره كاملاً گوياي اين واقعيت است

كند   ميبن عباس المعروفي نقل بن ابراهيم از حسن  از عليروايتي باب الحجى
  : نوشتعليه السلاماي به امام رضا  كه در نامه

ا فرق نبي و ام اروايات وارده در  آنه راي    م در حصول وحي ب

 : فَكتَبَ أو قالَ: قالَ؟جعلت فداك أخبرِني ما الفرَقُ بينَ الرَّسولِ و النَّبيِ و الإمامِ
 و يلُ فيَراهَبرئج ليَهي ينزَلُ عولَ الَّذالإمامِ أنَّ الرَّس النَّبِي و ولِ وينَ الرَّسالفرَقُ ب

لُ عليَه الوحي و ربما رأي في منامه نَحو رؤيا إبراهيم يسمع كلاَمه و ينزَ
 و النَّبِي ربما سمع الكلاَم و ربما رأي الشَّخص و لَم يسمع و .السلام عليه

لا يريَ الشَّخص و الكلاَم عي يسمالَّذ وه 1.الإمام  
مام چيست؟ حضرت نوشتند يا  و افرق بين پيامبر و نبي. فدايت شوم«
  و امام در اين است كه پيامبر جبرائيل بر او نازلفرق بين پيامبر و نبي: فرمودند
شود   ميشنود و وحي بر نفس او نازل  ميبيند و كلامش را  ميآن راشود و او  مي

افتد مانند رؤياي ابراهيم   ميفاقه در خواب براي پيامبر اتّو چه بسا اين قضي
بيند   ميشنود و گاهي خود ملك را  مي چه بسا كلام ملائكه راو نبي. لسلاما عليه

شنود، اما خود ملك   ميشنود و اما امام، صداي فرشتگان را  نمياما صدايش را
  ».بيند  نميوحي كه جبرائيل است را
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گويد از   ميبن يحيي از أحول است كه دو نيز شبيه به اين روايت از محم
لام عليهباقر د امام محمؤال كردم از پيامبر و نب سالسثيحضرت .  و محد
  :فرمودند

 فيَراه و يكلَِّمه فهَذا الرَّسولُ و أما النَّبيِ فهَو الرَّسولُ الَّذي يأتيه جبرئَيلُ قبُلاً
ي االله صلّ االلهِ الَّذي يريَ في منامه نَحو رؤيا إبراهيم و نَحو ما كانَ رأي رسولُ

السلام من   من أسبابِ النُّبوةِ قبَلَ الوحي حتَّي أتاه جبرئَيلُ عليهمعليه وآله و سلّ
 دمحكانَ م االلهِ بِالرِّسالةَِ و ندمي االله عليه وآله و سلّصلّع ةُ ووالنُّب َله عمينَ جح 
 و منَ الأنبيِاء من يئُه بهِا جبرَئيلُ و يكلَِّمه بهِا قبُلاًجاءته الرِّسالةَُ من عند االلهِ يجِ

جمع لهَ النُّبوةُ و يريَ في منامه و يأتيه الرُّوح و يكلَِّمه و يحدثهُ من غَيرِ أن 
عثُ فيَسمدي يحالَّذ وَثُ فهدحا المأم ي اليقَظَةِ ولا يكوُنَ يرَي ف لا يعاينُ و و 

  1. يريَ في منامه
شود پس او   ميشود كه جبرائيل پيوسته بر او نازل  ميپيامبر به كسي گفته«

 كسي است كه و اما نبي. گويد و اين رسول است  ميبيند و با او سخن  ميرا
 و السلام عليهبيند مثل رؤياي حضرت ابراهيم   ميحادثه و واقعه را در خواب

ات  رؤياهائي كه رسول خدا قبل از نزول وحي از آثار پيامبري و خصوصيمانند
نمود تا اينكه جبرائيل از جانب پروردگار رسماً به عنوان   ميرسالت مشاهده

م در وقتي كه نبوت آله و سلّ ي االله عليه ود صلّو محم. رسالت بر او نازل گشت
آمد و با او   ميپروردگار هر دو برايش حاصل شد جبرائيل از جانب يو پيامبر
و برخي از انبياء . گذاشت  ميگفت و از اخبار و وقايع با او در ميان  ميسخن

كساني بودند كه در عين نبوت و كشف حوادث و وقايع در رؤيا ملك و فرشته 
نمود و از جريانات و مسايل به آنان   ميشد و با آنان تكلمّ  ميروح بر آنان نازل
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 ثو اما محد. ون اينكه در بيداري آن فرشته را مشاهده نمايندبد. نمود  ميگوشزد
 گيرد و صداي ملائكه را  ميشود كه مورد صحبت و حديث قرار  ميبه كسي گفته

 كند و نيز در خواب آنان را  نميشنود اما آنها را در مقابل خود مشاهده مي
  ».بيند نمي

قيقت و واقعيت كشف شود كه ح  مياز اين احاديث و ساير آنها استفاده
حقائق و حوادث و مسايل براي هر سه گروه از برگزيدگان عالم خلقت يكي 

الاّ اينكه تفاوت در مصداق و چگونگي آن واقعيت به حسب مقام اثبات . است
 .است نه ثبوت
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  بسم االله الرحّمن الرحّيم
  
  

 كه اين قلم گردد ختن به نقد مسايل از جانب طرفين متذكرّ ميپيش از پردا
از طرح مطالب نامناسب و تعابير ناخوشايند كه از ناحيه هر دو طرف در پاسخ به 

نمايد و به صحت و بطلان موارد اتّهام در هر  يكديگر آمده است صرف نظر مي
 و مطّلعين از معركه كاري ندارد و قضاوت را به عهدة خوانندگان اين دو سوي

كند كه تاريخ خود گوياترين و  جريانات و حوادث گذشته و حال واگذار مي
ترين قضايا و حوادث نهفته در درون خويش است، اما آنچه به نحو اجمال و  مبين

  :باشد اينكه مياشاره ناگزير از ابراز آن 
مانا ها كه ه  سيرة ارباب دانش و بينش در برخي از پاسخ ومتأسفانه روش

ريح به مسايل جانبي و انحرافي و طرح صنقد محقّقانه و عالمانه بدون اشاره و ت
آميز و جري قلم بر سياق تهديد و ارعاب است، رعايت  مطالب شعارگونه و كنايه

  نگرديده و همين نكته موجب طرح بسياري از مسايل غير ضروري و ناراحت
دور از پرداختن به اين ه ين ببود و طرف كننده شده است كه اي كاش چنين نمي

گيري و  پرداختند و از خرده  به اصل نقد در مباني علمي و اعتقادي مي،مطالب
نمودند تا حلاوت و ملاحت مباحث علمي و  تعابير موهن به يكديگر پرهيز مي
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پژوهان و ارباب فضل و فضيلت را بيشتر شيريني و  كلامي و فلسفي خاطر دانش
در خاطر و غلبه احساسات بر موازين عقل و منطق انبساط بخشيده از تك

  .شد ميجلوگيري 
 من قال و انظر يلا تنظر إل: هر صورت در اين مقام ما از روش و سنتّه ب

يك به   يك»و به گفتار بينديش  كاري نداشته باش به گوينده «1، ما قاليإل
پردازيم  د مي و مورمسألههاي داده شده در همان  هاي مطرح شده و به پاسخ سؤال

  .توكلّ و به نستعيننو علي االله 
زدائي                توان چيزي هم چون وحي را در جهان مدرن و راز  چگونه مي:سؤال

  شدة امروز با معنا ديد؟
زمعناي وحي در جهان  مرو ده ا ائي ش   مدرن و راز زد

اي است كه شاعران و عارفان  وحي، الهام است، اين همان تجربه :پاسخ
در روزگار . كنند ند، هر چند پيامبران اين را در سطح بالاتري تجربه ميدار

چنانكه يكي از . فهميم مدرن، ما وحي را با استفاده از استعارة شعر مي
وحي بالاترين درجة شعر است، شعر، ابزاري : فيلسوفان مسلمان گفته است

اس معرفتي است كه كاركردي متفاوت با علم و فلسفه دارد، شاعر احس
كند، و چيزي دريافت كرده است، و  كند كه منبعي خارجي به او الهام مي مي

تواند  شاعر مي. شاعري درست مانند وحي، يك استعداد و قريحه است
تواند جهان را از منظري   به روي مردم بگشايد، شاعر مي رااي هاي تازه افق

  .ديگر به آنها بنماياند
ر پاسخ بايد توجه كرد كه طرح سؤال پيش از پرداختن به مطالب مندرجه د

گري  يزداي امروز، در ظرف و عرصة مادي و ماد به اين كيفيت؛ در جهان راز
ي است ماوراء ت است، و اصلاً استفهام از مقوله وحي كه حقيق و عرضهقابل طرح

ر وائط محيط امروزه و دستاوردهاي تططبيعت و عالم ماده چه ارتباطي با شر
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نولوژي و ارتقاء مراتب علم تجربي و بشري دارد؟ مفهوم و مفاد اين تكنيك و تك
در دانشكده پزشكي و معماري سخن از برهان ابه آن است كه ثپرسش به م

اطت و صرافت اطلاقي ذات واجب بسو صديقين و دفع شبهه ابن كمونه 
اع هاي فيزيولوژي و قوانين مهندسي به دف هالوجوب به ميان آيد و بر اساس آموز

كه اگر چنين شود عملي است ابلهانه و عبث و . از براهين مذكوره پرداخته شود
  .احمقانه و سخيف

ب پيامبر الهي و افاضه قل  وحي چه به نزول ملائكه پروردگار بر مقوله
ر رسول الهي تفسير شود و چه به ارتقاء هور از ملأ أعلي بر نفس مطصمعاني و 

 تجرّدي پيامبر الهي به عوالم قدس و مراتب روحي و عروج روحاني و ملكوتي و
 آثار آن جدا است و ابداً  ونيادربوبي، هر دو از سنخ ماده و لوازم آن و عالم 

ها و تحقيقات مادي و فيزيكي و عنصري عالم طبع ندارد و  ارتباطي به پژوهش
  .نخواهد داشت

رات دهد كه ثم ست كه چگونه فردي به خود اجازه مي اجاي سخن اينجا
هاي اخلاقي و  و نتائج پيشرفت علم امروز را كه حاصلي جز فرو پاشيدن ارزش

انحطاط فرهنگي و تهي گشتن از مواهب فطري و ودايع الهي نداشته است، با 
 مضماروالاترين مرتبه از مراتب كمال بشري و فعليت مراحل تجرّدي نفس به 

   والا پرده بردارد؟سنجش و ميزان درآورد و بخواهد از اسرار اين حقيقت
زدائي از پديدة وحي و بازگشائي نقاب از چهرة ملكوتي اين جوهرة  راز

صل به حضرت قدس ناموس خلقت، نياز به ضميري منور به نور ايمان و سرّي متّ
ربوبي و قلبي متم حريم محبوب دارد، گرچه مطالب وارده ةله و شيفتإم به حب 

 ربوبي، براي دنيا گزيدگان و سكّان و قاطنين ران علومدااواز اهل بيت وحي و ل
نمايد و اذهان مردم عادي را  عالم طبع، تا حدودي رفع ابهام و كشف اجمال مي
  .دهد به آن سوي عرصة دنيا و اسرار نهفته در آن سوق مي
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وري صحيح و استفادة  جاي بهرهه دنياي امروز با هزار تأسف و ويلاه ب
را در خدمت اميال و هواها و تخيلات  آنحسن از پيشرفت علم و صنعت 

 اندوختة ؤو از نبوغ و تلأل. هاي حيواني خويش درآورده است شيطاني و انديشه
  . ها گام نهاده است خدادادي در جهت محو و نابودي ارزش

زدائي از مجهولات و رفع مشكلات روحي و  جهان امروز در راستاي راز
اني چه قدمي به پيش نهاده است؟ جوامع تنگناي فكري و حلّ عويصة روابط انس

 مباني حيات طيبه و زندگاني بشري در  وروتر، از اصول متمدن دنيا هر چه پيش
و به . تر است لعزفضاي حكومت معنويت و سيطرة عقل و منطق، دورتر و من

ام دعبارت ديگر، ارمغان تكنولوژي براي تمدن بشر فرو غلتيدن هر چه بيشتر در 
و از بناي روابط و . محوري بوده است ر و نفاق و خودك و تزوير و مزر و زور

باشد،  اصول معاشرت انسان بر پاية مباني عقل و فطرت و وجدان هيچ خبري نمي
 فع ضررها در حيطه اقتدار و اختيار بشر، صرفاً بر مدار خوددجلب منافع و 

  .محوري و انانيت انسان قرار گرفته است
بزرگانِ از سلسله بشريت در اقوام و ملل گذشته و در هاي اخلاقي  آموزه

جنگ و . لت و اغماض سپرده شده استغف نسيان و ةاديان مختلف همگي به بوت
نه بر اساس دفاع از مرز و بوم و  ستيز و قتل و غارت و نهب اموال و تدمير بلاد

كيان اقوام، كه براي اسهاي  تملكّات ملّلاب امكانات و چپاول منافع و متت
  .پذيرد مستضعف، انجام مي

مشكل اينجا است كه هر چه ذهن و فكر و توان بشر در صرف تحصيل 
شود، از توجه به ماوراء طبيعت  فاه بيشتر و بهبود روابط دنيوي او صرف مير
پرداختن به رشد و تكامل روحي و عطف نظر به مسايل اخروي بيشتر و 

  .ماند بازمي
  :خود نويسندگان غرب تراوش نموده است كهاز قلم  حتيّ اين حقيقت
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مبه هر مقدار كه در تكنيك پيش رفتيم از خود دور    شدي

  .به هر مقدار كه در تكنيك پيش رفتيم از خود دور شديم
جاي حلّ معضلات جامعه و ه عات بشر امروز، بااكتشافات علمي و اختر

اف متعالي در همسوئي با حركت و نظام اجتماعي بشر در راستاي وصول به اهد
  .آمده است گناه در  دي مظلومين و مستضعفين و افراد بيخدمت نهب و نابو

وسايل و ابزار دفاع در برابر هجوم و يورش دشمنان تبديل به اهريمني 
گناه از زن و مرد و كودك و پير در  واسطه آن جان صدها بيه شده است كه ب

نانيت أآنجا تحكمّ و و هر كجا زور هست . شود زمين و آسمان گرفته مي
  .دكند، و در آنجا خبري و اثري از منطق و عقل و وجدان راه ندار حكومت مي
جاي رسيدگي و اقدام جهت ه ها و نهادهاي تضمين صلح جهاني، ب سازمان

مالي   و اقامه عدل و داد و رفع تجاوز از مظلوم و گوشظالمجلوگيري از ظلم 
هاي   حكومتوجيه و تحسين رفتار شرمگينمتجاوز، به آلت دست و ابزاري جهت ت

 كشورهاي ها از آنِ تو در اين سازمان وِزر و زور و تزوير، تبديل شده است، حقّ
و اين يعني .  وحشيت متضاعف است ودارنده سلاح اتمي و كشتار جمعي

  .هاي اتمي و هيدروژني بر عقل و منطق و انصاف حكومت بمب
  ماهيت و حقيقت سازمان ملل متّحد

كشد،  د كه اسمي بدين زيبائي و بامعنا را با خود يدك ميسازمان ملل متّح
جز به امر و دستور متولّيان اصلي و تأمين كنندگان حقوق و مقررّي خويش قدمي 

بار گ با سكوتي مر،در راه صلاح و اصلاح ملل بدبخت و تحت ستم برنداشته
ريم محرومان و قتل و گر هزاران هزار تجاوز به ناموس و عنف و هتك ح نظاره

آورد و  نمي باشد و دم بر گناه در گوشه و كنار جهان مي كشتار هزارها انسان بي
هاي خودكامه اجازه دخالت دهد بانگ و نفيرش  فقط زماني كه مصالح حكومت

و اقدامات ترور . به گوش فلك خواهد رسيد و نداي وا مظلوما سر خواهد داد
ها و اميال اينان قرار گيرد، با  ف با خواستهارعاب اگر چنانچه در جهت مخال

د و متوالي به محكوميت و ضد بشري بودن و ترويج هاي متعد صدور اعلاميه



   طرفين از شده مطرح مطالب بررسي :چهارم فصل/ افق وحي   292

  

 مسافربري پردازند، اما با شليك موشك به سوي هواپيماي كشي مي خشونت و نسل
 ه شدن آنها فقط بهگناه بر فراز خليج فارس و تكّه تكّ عام صدها انسان بي و قتل

آري . نمايند كنند و با غمض عين از آن حادثه عبور مي ذكر يك تأسف بسنده مي
اند كه مشتي ابله و منگ  زدائي تاريخ فكر عصر راز هاي روشن اينان همان انسان
ده و وحشيان تاريخ را از زمرة كنند و اين حيوانات درن فتخار ميبه وجود آنها ا

آورند، و  حساب ميه  ملل و اقوام گذشته بتاز ازممتحولين به فكر و انديشه و م
گوي اين گل سر سبدان  س اسلام را پاسخخصوص دين مقده اديان گذشته ب

  !!دانند تاريخ بشريت نمي
زدائي اسرار و رموز خلقت،   كه در عصر راز اخلاق ببينيمةو اما در عرص

 قرار داده  سر زمانه و دوران شكوفائي علم و صنعتراين انسان دو پا چه گلي ب
زدائي نموده  است و چگونه از اسرار نهفته معرفت و اخلاق و اصول انساني راز

اي در تعالي روح و ارتقاء نفس به پيشينيان خود كه از  و چه تحفه و هديه. است
و و گو چگونه خود را ال. كش نموده است اند پيش بهره بوده اين مواهب الهي بي

  سلامجتماعي و شخصي و همزيستي در صلح واسوة اخلاق و رفتار در روابط ا
  .قرار داده است

ي بط انسان راز زدا در عرصه اخلاق و روا بط انسان    روا

اخلاق و روابط انساني اين صةف بايد اذعان نمود در عربا كمال تأس 
نجا رسانده است كه قلم دازدا، وقاحت و قباحت در كردار و روابط را ب انسان راز

تأسيس استخرهاي مختلط زن و مرد . درمانده و عاجز استاز شرح و بيان آن 
 از جمله موارد گري اين حيوانات در مجامع عمومي لابد لخت مادرزاد و جلوه

  .ها است زدائي اين راز
اگر در زمان جاهليت، برهنه شدن زن و مرد در خانه خدا به قصد تقربّ و 

بيح آيات الهي واقع شده  مورد مذمت و تق،خارج شدن از لباس گناه و معصيت
  :فرمايد است كه مي



 293  مترقيّ كشورهاي در مقرّره قوانين

  

$ tΒuρ… tβ%x. öΝ åκ èE Ÿξ|¹ y‰ΨÏã ÏM ø�t7 ø9$# āωÎ) [!%x6 ãΒ ≈ Zπ tƒÏ‰óÁ s? uρ،1 » نماز ايشان در خانه
كه البته توأم با برهنگي بوده (خدا جز سوت كشيدن و دست زدن نبوده است، 

زاد در  رد لخت مادرزداي امروز، با تظاهر صدها نفر از زن و م ، انسان راز»)است
 ها و مجامع عمومي در مقابل چشمان كودكان و بزرگسالان بر اين راز خيابان

و ديگران نيز با تماشا و تشويق اين ! گذارند زدائي مهر صحت و امضاء مي
شوند و همراه با  حيوانات، به اين عرصة علم و هنر و فرهنگ و اخلاق وارد مي

ق  .نمايند هر خويش نيز اشارت ميزدائي آنان به راز سر به م راز
ي وانين مقرّره در كشورهاي مترقّ

  

حد و حصر و خروج  قوانين مقررّه در كشورهاي مترقيّ جهت آزادي بي
ها در انظار عموم بدون هيچ گونه ساتر و  ها و فروشگاه زن و مرد در خيابان

شتن پوشش در بسياري از شهرها خود گواه نهايت انحطاط فكري و زير پا گذا
تبليغ و انتشار اعلانات و . رود شمار ميه ها و اصول اخلاقي ب تمام ارزش

ها،  گرائي در مجامع عمومي شهرهاي پيشرفته غرب و خيابان جنس هاي هم آگهي
يدن در عالم بهيميت طغل گواه صادقي بر فروپاشي حكومت ارزش و اخلاق و فرو

  .و حيوانيت است
اند بلكه محصول عصر   زمين نيامدهآري اين حيوانات از كرة ماه به

عصري كه تمام . زدائي هستند شكوفائي علم و تلألؤ دوران طلائي رنسانس و راز
روند  هاي جنسي و حيواني مي بند و باري خ شهوات و بيل مس بهارزشهاي معنوي
كند  خواهد به آنچه آرزو مي ماند فقط و فقط حيواني است كه مي و آنچه كه مي
  .خواهد باشد باشد ميبرسد، هر چه 

خواندم در يكي از شهرهاي آلمان در يك استخر مردانه طفلي  در اخبار مي
 مردعراقي در حال غرق شدن بوده است و با وجود حدود بيش از صد نفر 
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گناه تمام افراد حاضر  شناگر در آنجا فقط و فقط به دليل عرب بودن اين طفل بي
كنند تا طفلِ  طور نگاه مي كنند و همين در محيط از نجات دادن او خودداري مي

راستي بايد بر اين ه در اينجا ب. رود شود و از دنيا مي معصوم در استخر غرق مي
  !!زدا آفرين گفت و بدان افتخار نمود انسان راز

  .گذريم و به اصل مبحث بپردازيم از اين مطلب در
الب سجع و به معناي بيان و اظهار يك معني در ق تشعر در لغت  ه اس    قافي

در اين بخش از پاسخ آقاي سروش مسأله وحي را با شعر مقايسه نموده و 
كند همچنان كه شاعر مطالب و مفاهيم ذهني خود را از خود  صريحاً اعتراف مي

شود،  كند از جاي ديگري بر قلب او افاضه مي داند بلكه احساس مي بيند و نمي نمي
تر،  تر و عالي ي دارد ولي در يك افق وسيعپيامبر نيز چنين احساسي را در مورد وح

شعر در لغت به معناي بيان و اظهار يك معني در قالب سجع و قافيه است، و شاعر 
در مقام ابراز يك واقعيت يا حتيّ غير واقعيت، معني و مفهوم ذهني خود را به 
جاي آنكه به صورت نثر و الفاظ مختلف در قالب قضايا و جملات خبريه يا 

شائيه ترسيم نمايد، با استفاده از كلمات مخصوص و گزينش ترتيب خاص در ان
تواند براي  تقدم و تأخرّ كلمات، آن معني و مفهوم را به صورت ديگري كه مي

  .دهد تر از كلام نثر باشد ارائه مي تر و شيرين تر و مليح مخاطب جاذب
  :فرمايد مي كه السلام ميرالمؤمنين عليهأمثلاً در شعر منسوب به 

ــصر    ــا تبـ ــك و مـ ــك فيـ ــشعر     دوائـ ــك و لا تــ ــك منــ   و دائــ
ــذي    ــين ال ــاب المب ــت الكت   بأحرفـــــه يظهـــــر المـــــضمر    و أن
ــر      أتـــزعم أنـّــك جـــرم صـــغير    ــالم الأكب ــوي الع ــك انط   1و في

توانستند همين معاني را در قالب نثر بدون رعايت قافيه و سجع  حضرت مي
تر از شعر  تر و قدرتمند ير اين معاني والا سهلبيان كنند و چه بسا در تبيين و تفس
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معاني را به مخاطب منتقل نمايند زيرا آن محدوديت و ضيق نطاقي كه قالب شعري 
آورد و به هيچ روي در كلمات منثور وجود ندارد و گوينده در ابراز معناي ذهني  مي

 آن مسلمّاًاما .  ايراد استةو مفاهيم تصوري خويش كاملاً آزاد و بدون دغدغ
شود و تأثيري كه به واسطه  حلاوت و ملاحتي كه در قالب شعر به مخاطب القاء مي

آيد و تحولي كه از اين رهگذر نصيب انسان  آن در نفس مخاطب به وجود مي
  .اي است مسلمّ و غير قابل ترديد گردد در كلام نثر وجود ندارد و اين مسأله مي

ن عارف گرانمايه حضرت حافظ شيراز و يا در اشعار شعراي نامدار همچو
 كه با اشعار نغز و عرش نماي خود انسان را محو در عوالم ـ رضوان االله عليه ـ
   :گرداند چون  و مستغرق بحار فيوضات رباني ميامعن

  الا يــا ايهــا الــساقي أدر كأســاً و ناولهــا    
  

    
  كه عشق آسان نمود اول ولي افتـاد مـشكلها             

   كĤخر صبا زان پـرده بگـشايد  اي به بوي نافه    
  

    
  1ز تاب جعد مشكينش چه خون افتاد در دلها       

علي و تمام اطوار قوس صعود و أكه حقيقت ظهور مظاهر وجود از مبدأ   
كند و واقعاً بايد اذعان نمود كه جناب خواجه در اين غزل يد  نزول را بيان مي

 را در قالب نثر و يتوانست همين معاني عرش بيضاء نموده است، ايشان مي
 دفاتر مسطور است بنگارد، اما آيا در اين صورت  وجملات چنانچه در كتب

 عرفاني را بدين مرتبه از جاذبيت و ةتوانست همين شيريني و سخنان نغزگون مي
 د غزلي كه به فرمايش حضرت واله وجود آورد؟تأثير در شنونده و خواننده ب

رود و بايد براي آن يك  شمار ميه ان حافظ ب شاه غزل ديوـ رضوان االله عليه ـ
  .جلد كتاب تفسير و شرح نمود

                                                 
 .1، غزل ديوان حافظ ـ1
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ق سمت راه صواب و صد طرت و سرشت به    هدايت و ارشاد ف

شكيّ نيست كه فطرت و سرشت انساني به لحاظ ايداع آن از جانب 
سمت گزينش راه صواب و صدق و مطابق با واقع ه پروردگار پيوسته انسان را ب

چنانچه آيه شريفه بر اين . نمايد رضاي الهي هدايت و ارشاد ميو مورد پسند و 
  .مطلب تصريح دارد

óΟÏ% r'sù… y7 yγô_uρ ÈÏe$# Ï9 $ Z�‹ ÏΖym |N t�ôÜÏù «!$#  ÉL ©9$# t� sÜsù }̈ $ ¨Ζ9$# $ pκ ö�n= tæ Ÿω Ÿ≅ƒ Ï‰ö7 s? È,ù= y⇐Ï9 

«!$# š�Ï9≡ sŒ ÚÏe$!$# ÞΟÍhŠ s)ø9$# �∅Å3≈ s9uρ u� sYò2r& Ä¨$ ¨Ζ9$# Ÿω ≈ tβθ ßϑ n= ôètƒ.1  
پيوسته وجهه و رويكرد خود را به سمت و سوي دين حنيف و منطبق بر «
همان فطرت و سرشت نهفته الهي است در وجود انسان كه   قرار ده كه اينحقّ

مردم را بر آن ميزان و ودايع سرشته و آفريده است، و هيچ تبديل و تغييري در 
و خلقت انسان هيئت تا به و پيوسته آدمي (اين فطرت و خلقت پيدا نخواهد شد 

و اين است دين و مذهب ). است اين وديعة الهي در او باقي و پايدار خواهد بود
وليكن بيشتر مردم از اين نكته غافل و . و شريعت استوار و پابرجا و ثابت

دانند و متوجه نيستند كه چه در  و لذا قدر و قيمت خود را نمي. (جاهلند
را به   وديعه نهاده تا پيوسته آنان بهعال در وجود آناناي را خداي مت  گرانمايه

  ».)شاهراه سعادت در دنيا و آخرت رهنما گردد
ي اي نفسان بع هواه راد گمراه و تا ن اف   مذمت و ملامت قرآ

واسطه متابعت ه  بقبل از اين آيه خداي متعال افراد گمراه و منحرف را كه
دت دور و به ورطه نيستي و  خود را از مرتبه سعا،از هواهاي باطل نفساني
  :دهد اند مورد مذمت و ملامت قرار مي هلاكت گرفتار نموده

È≅t/… yìt7 ©? $# šÏ%©! $# (#þθ ßϑ n= sß Ν èδu!#uθ ÷δr& Î�ö� tóÎ/ 5Οù= Ïæ yϑ sù “Ï‰öκ u‰ ôtΒ ¨≅|Êr& ª!$# $ tΒuρ Μçλ m; 

ÏiΒ ≈ tÎ� ÅÇ≈‾Ρ.2  
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 297  معني اظهار و ابراز جهت شاعر خبمنت راه

  

ح و سعادت دور بلكه آن كساني كه ظلم كردند و خود را از نعمت فلا«
نمودند، به دنبال هواهاي خود بدون علم و آگاهي حركت نمودند و آن هواهاي 

در . هاي خود قرار دادند ها و انتخاب صب العين خويش در گزينش نُرانفساني 
تواند هدايت كند آن كساني را كه خداوند آنها را بدين  اين صورت چه كسي مي

  ».رسي براي آنان نخواهد بود دوسيله گمراه نموده است، و هيچ فريا
در اين آيه شريفه خداي متعال ضلالت و گمراهي افرادي را كه به دنبال 
تصورات باطل و حدسيات خلاف واقع و تصويرهاي منحرف نفساني و ذهني و 

برند، به خود  پرداخته از نفس خبيث و آلوده و ظلماني خويش به سر ميساخته و 
نمايد، يعني اين  را از يك جهت منتسب به خود مي ندهد و گمراهي آنا نسبت مي

كنند و چون   جداي از قدرت و اراده پروردگار حركت نميمسألهافراد در اين 
ها قرار  اراده آنان بر گمراهي و دنباله روي از شهوات و توهمات و هواها و هوس
  .نمايد گرفته است، خداوند متعال نيز آنان را در همان مسير ياري و مساعدت مي
ست،  ابنابراين مفاد آيه شريفه و نيز آيات ديگر كه قبلاً ذكر شده است اين

كه اراده انسان از روي اختيار و علم و انتخاب به هر كدام از دو سوي 
يت و عبوديت  و باطل، صواب و ناصواب، صدق و كذب، حرّگيري، حقّ جهت

رد، خداي متعال يعلقّّ بگت... دنيوي، درستي و نفاق، راستي و مكر و شيطنت، و
شي انتخاب شده به حركت و سوق در خواهد آورد و انسان را در همان سير و م
ها  بر اين اساس فطرت انسان پيوسته در مواجهة با پديده. او را به جلو خواهد برد

و جريانات صادقه آنها را مطابق با احساس درون، راست و حقيقت شمرده از 
كند و در مواجهه با موارد كذب و خلاف واقع، آنها را  يپذيرش آنها استقبال م

  . نمايد هاي دروني خويش دانسته، از آنها انزجار و نفرت مي مخالف با آموزه
ي راز و اظهار معن اب عر جهت    راه منتخب شا

 بر اساس سجع و قافيه اشاعر در مقام انشاء يك معنبايد ديد نتيجه اينكه 
 و مقصود ا آيا در بيان معننمايد،  اتّخاذ ميار آن معنچه راهي را جهت ابراز و اظها
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گردد و در   دچار ميويمايد يا به راه خطاء و كذب و غلپ  را ميدراه صلاح و سدا
شعر درآمده را با مضمار و معيار نتيجه فطرت آدمي كه مسايل و معاني در قالب 
مطالب كذب آورد، طبيعتاً نسبت به  وسائط خويش به بوته محك و سنجش درمي

تواند روي خوش نشان دهد و از آنها اظهار انزجار  آميز و انحرافي نمي و اغراق
  .نمايد، گرچه در قالبي جاذب و گيرا و مليح انشاء شده باشد مي

 و فطرت، اشعار انشاء شده از يك شاعر هنرمند و آيا در مضمار عقل
ياي نهفته در درون متبحر در بيان عبرت از دنيا و تاريخ و ذكر حوادث و قضا

  :ن سروده استدائتاريخ كه در قصيدة شيواي طاق كسري و م
  هان اي دل عبرت بين از ديده نظر كن هان     

  
    

  1 عبــــرت دانةايــــوان مــــدائن را آينــــ    
با اشعاري كه از همين شاعر در وصف سلاطين و حكّام و تغيير و تبدل در مزاج   
سنجش و ميزان از يك وزان  و در مقام ؟پادشاهان سروده است يكي است

   او وحي شده است؟ربرخوردارند؟ و هر دو از ناحية پروردگار ب
و يا اين سخن در باب استاد سخن و نابغة ادب و شعر پارسي سعدي شيراز 

بخش دفاتر و ابيات است با خزعبلات و  كه غزليات نغز و شاهوار او همواره زينت
ميزان قرار دارد و هر دو از ناحيه پروردگار مطايبات او در كليّاتش در يك درجه و 

  كند؟ آيد و در حقّ او صدق نمي راست نمي! به او وحي و الهام شده است؟
وه عران يا و مقايسه بين شاعران عارف با شا   گ

آور ايرج ميرزا و عارف قزويني  اشعار وقيح و شرم: توان گفت و آيا مي
شده است  ن و ضمير آنها القاء مياي است ماوراء طبيعي كه از برون بر ذه پديده

خود را در سلطه و نيروئي خارجي و ملكوتي ! و اين شاعران ملهم از عالم غيب
هاي اعطاء شده از آن سوي عالم  نمودند و اين مزخرفات را فرآورده احساس مي

  !پنداشتند؟ مي
                                                 

 .ـ ديوان اشعار خاقاني شرواني1



 299  گو ياوه شاعران با عارف شاعران بين مقايسه

  

ل به قرآن كريم چون آيه را أبن يزيد كه هنگام تف و آيا شاعراني چون وليد
موافق با طبع و تمنّاي خود نيافتند و تير و كمان طلبيدند و قرآن را هدف تيرهاي 

  :را تكّه تكّه و پاره پاره نمودند و چنين سرودند پياپي قرار دادند و آن
ـــــبج تهــــــددني ــد     ار عنيــــــدبـ ــار عنيــ ــا ذاك جبــ ــا أنــ   فهــ

ــشرٍ     ــوم ح ــك ي ــت رب ــا جئ   إذا م
  

ــل   ــا رب: فقـ ــديـ ــي الوليـ   1 مزقنـ
باشم، پس بدان كه  كني كه من آن فرد ستمكار و لجوج مي يآيا گمان م«  

هنگامي كه در روز محشر به پيشگاه پروردگارت . ار و عنيد هستمجبمن همان 
اي پروردگار بدان كه وليد مرا پاره پاره و تكّه تكّه : شوي، به او بگو حاضر مي
   ».گردانيد

بيند و چنين  يلم قدسي ماين فرد خود را تحت عنايت و لطف افاضات عا
 و آيا خداوند مفاهيم و معاني را بر قلب او جاري نموده است و !سرايد؟ مي

  !شود؟ كند كه از عالم غيب بر او افاضه مي احساس مي
شاعر خود را تحت نيروئي بروني و : شود پس اين سخن كه گفته مي
به كند و نفس او در ارتباط با آن كشش و جذبه  خارج از وجود خود احساس مي

بنيان  اساس و بي تواند سخيف و بي  چه قدر مي،پردازد پذيرش آن واردات مي
  !باشد

آيا اطلاق شاعر بر چنين شاعراني فرومايه و پست و هرزه در حال سرودن 
اي چنين از دائره شعراء بيرون  راينده جائز نيست؟ و سبار عرفاً اين اشعار رذالت

 عنوان نثر را ، و تعريف شعر خارج شدهاست؟ و شعر او در چنين حالي از عنوان
گيرد؟ يا اينكه همة اين عناوين چه براي سراينده و چه براي خود  به خود مي

  سرائيده شده صادق و پا برجاست؟
                                                 

 .282، ص 12، ج امتاع الاسماعـ 1
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ت قرار داده ممذدر آيات شريفة قرآن صراحتاً اين دسته از شعراء را مورد 
 تنزيه و تبرئه نموده  را از آنشو ساحت مقدس پيامبر خاتم و كتاب معجز نشان

  :است
$ tΒuρ… çµ≈oΨôϑ ‾= tæ t� ÷èÏe±9$# $ tΒuρ  Èö t7.⊥tƒ ÿ… ã& s! ÷βÎ) uθèδ āωÎ) Ö�ø. ÏŒ ×β#uö� è% uρ ≈ ×Î7 •Β.1  
و ما او را به توهمات و تخيلات شاعرانه در نينداختيم و چنين چيزي «

به اين قرآن چيزي جز توجه . هرگز سزاوار آن مقام و منزلت او نخواهد بود
 عهاي الهي و بيان كننده حقائق عالم تكوين و مباني و قوانين عالم تشري آموزه
  .»باشد نمي

هان تبعيت مي از شاعران ياوه   كنند گو فقط گمرا

  :فرمايد اي ديگر مي و يا در آيه
â!#t� yè ’±9$#uρ… ãΝ ßγãè Î7®Ktƒ tβ…ãρ$ tó ø9$# * óΟs9r& t� s? öΝ ßγ‾Ρ r& ’ Îû Èe≅à2 7Š#uρ tβθ ßϑ‹Îγtƒ * öΝ åκ ¨Ξr&uρ 
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بيني كه اينان سرگشته و  كنند، آيا نمي و شاعران را گمراهان پيروي مي«

گويند  و ايشان مطالبي را مي. شوند اي وارد مي گيج و گنگ به هر وادي و عرصه
  »؟باشند كه خود عامل بدان نمي

 از شاعران را افراد گانندكن  و متابعتاندر اين آيات خداوند متعال پيرو
و اگر نه اين . كار منحرف و گمراه قلمداد فرموده است نه افراد صالح و درست

است كه افكار و عقايد و مقاصد و اهداف اين گروه از شاعران، افكار و مطالب 
باشد پس چه  هاي نفساني و شيطاني مي پوچ و تخيلي و توأم با هواها و هوس

روند و از   آنها مي پيشه به راه و روش انديش و ستم راد كجدليلي دارد كه فقط اف
  ؟نمايد افراد صالح و نزيه كسي متابعت ايشان نمي

                                                 
 .69آيه ) 36(ـ سوره يس 1
  .226 الي 224آيات ) 26(ـ سوره الشّعرآء 2
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 رسول خدا و كلامش را چنين ،و لذا خداي متعال در پاسخ مشركين
  :نمايد تعريف و تفسير مي

… çµ‾Ρ Î)… ×Αöθ s)s9 ×≅óÁsù * $ tΒuρ uθ èδ ≈ ÉΑ÷“oλ ù;$$ Î/.1  
مي است استوار كه بر اساس انطباق با واقع نازل شده اين كتاب الهي كلا«

است و هيچ بطلان و خطائي در آن راه ندارد و عين متن واقع كما هو هو در آن 
منعكس شده است، و كلامي كه بر اساس وهم و پندار تخيلي و توهمات باشد 

  ».در آن وجود ندارد
  :فرمايد اي ديگر مي و يا در آيه

tΑt“tΡ… Ïµ Î/ ßyρ”�9$# ß ÏΒF{ $# * 4’ n? tã y7Î7 ù= s% tβθä3tG Ï9 zÏΒ ≈ tÍ‘ É‹Ζßϑ ø9$#.2  
ه روح الامين از ناحيه پروردگار، اين قرآن را بر قلبت فرو فرستاد كه ب«

  ».واسطة آن از زمرة پيامبران گردي
در اين صورت آيا ممكن است كلامي كه بر اساس توهم و تخيل است و 

 با واقع نيست از جانب پروردگار بر قلب پيامبر هيچ تضميني مبني بر انطباق آن
  ؟نازل گردد

شاعران اين تجربه را : گوئيد اينكه مي: در اينجا از اين فرد بايد سؤال شود
تر و والاتر، منظور چه  يابند وليكن پيامبران در سطحي عالي در وجود خويش مي

  ؟شاعر و چه شعري است
 آن حتيّ ي كه سروده شوداگر مقصود هر شاعر و هر گونه شعر و نظم

گونه از شعرائي كه ذكرشان به ميان آمد، پس بايد اذعان نمود كه اين سخن فقط 
  .تواند صدور يابد نه يك انسان عاقل و هشيار از يك فرد ديوانه مي

                                                 
  .14 و 13آيه ) 86(ـ سوره الطاّرق 1
  .194 و 193آيه ) 26(ـ سوره الشّعرآء 2
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لائكه و ارواح ملكوتي از جانب م د شعراي والا مقام ملهم    ان

 و مفاهيم عالي و راقي را ست كه شعرائي كه معاني والا او اگر منظور اين
م  اينان مؤيد من عنداالله و مله،آورند به صورت نظم به عرصه ظهور و بيان درمي

 چنانچه جناب عارف واصل خواجه ،باشند از جانب ملائكه و ارواح ملكوتي مي
  :فرمايد  ميـ س االله سرهّقد ـحافظ شيرازي 

ار عرش بنياد خواجه حافظ شيرا نمونه رحمىهائي از اشع ال   زي عليه 

      بلبل از فيض گل آموخت سخن ورنه نبـود        
  1اين همه قول و غـزل تعبيـه در منقـارش              

  :و يا در جائي دگر فرمايد
ــا   ــروز جــام م ــر اف ــاده ب ــور ب ــه ن       ســاقي ب

  مطرب بگـو كـه كـار جهـان شـد بكـام مـا                  
ــا   ــس رخ ي ــه عك ــا در پيال ــدهرم ــم  دي       اي

ــدام مـ ـ        ــرب م ــذتّ ش ــر ز ل ــي خب   ااي ب
      هرگز نميرد آنكه دلش زنده شد بـه عـشق          

ــا         ــالم دوام م ــدة ع ــر جري ــت ب ــت اس   2ثب
  :فرمايد و يا در غزلي ديگر به بياني دگر مي

  چو بشنوي سخن اهل دل مگو كه خطاست     
  

    
  شناس نئي جان مـن خطـا اينجاسـت          سخن    

  در انــدرون مــن خــسته دل نــدانم كيــست  
  

    
   غوغاست در وانغكه من خموشم و او در ف          

  نداي عشق تـو ديـشب در انـدرون دادنـد             
  

    
  3 صداسـت  ز فضاي سـينه حـافظ هنـوز پـر            

                                                   
 .293، بيتي از غزل ديوان حافظـ 1
 .4، ابياتي از غزل همان مصدرـ 2
 .19، ابياتي از غزل همان مصدرـ 3
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  : فرمايد و در غزلي مي
   اي دل كه غم عشق دگر بار چـه كـرد           يديد
  

    
  شد دلبـر و بـا يـار وفـادار چـه كـرد      ب ـچـون      

  آه از آن نرگس جادو كه چه بـازي انگيخـت            
  

    
   هـشيار چـه كـرد      آه از آن مست كه بـا مـردم            

  برقـــي از منـــزل ليلـــي بدرخـــشيد ســـحر  
  

    
   چـه كـرد    فكـار  ا دله كه بـا خـرمن مجنـون         و    

  فكر عشق آتش غم در دل حافظ زد و سوخت           
  

    
ــرد        ــه ك ــار چ ــا ي ــه ب ــد ك ــه ببيني ــار ديرين   1ي

  :و نيز در غزلي بسيار شيوا و راقي فرمايد  
  م دادنـد  تدوش وقت سحر از غـصه نجـا       

  
    

  آن ظلمت شـب آب حيـاتم دادنـد        و اندر       
  خــود از شعــشعه پرتــو ذاتــم كردنــد بــي  

  
    

ــد      ــفاتم دادنـ ــي صـ ــام تجلّـ ــاده از جـ   بـ
  چه مبارك سحري بود و چه فرخنده شبي   

  
    

  آن شب قـدر كـه ايـن تـازه بـراتم دادنـد                 
  ت حـافظ و انفـاس سـحرخيزان بـود         هم  

  
    

  2كـــه ز بنـــد غـــم ايـــام نجـــاتم دادنـــد    
ان احوال خود و استغراق در جوار قرب حضرت حق همچنين در بي  

  :فرمايد مي
                                                 

 .109، ابياتي از غزل همان مصدرـ 1
 .139، ابياتي از غزل همان مصدرـ 2
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ــود   ــري ب ــاي پ ــا ج ــه م ــزو خان ــار ك   آن ي
  

    
  سر تا قدمش چون پري از عيـب بـري بـود               

  اوقات خوش آن بود كه با دوست بسر رفـت           
  

    
ــي     ــاقي همــه ب ــي ب ــود حاصــلي و ب   خبــري ب

  خود را بكش اي بلبل ازين رشك كه گل را           
  

    
  گــري بــود  وقــت ســحر جلــوهبــا بــاد صــبا    

  هر گـنج سـعادت كـه خـدا داد بـه حـافظ               
  

    
ــود        1از يمــن دعــاي شــب و ورد ســحري ب

سنگ كه حكايت از افاضه  ها نمونه از اشعار ناب اين عارف گران و نيز ده  
كند، اين مطلب جاي تأمل و  معاني و حقائق عالم قدس بر قلب و ضمير او مي

  .2تدبر دارد
رتنتيجه وفود ا اي الهي در حريم عصمت و طها   ولي

اولياي الهي به واسطه وفود در حريم عصمت و طهارت : محصل سخن اينكه
و عبور از مراحل مختلفه وجود و فناء در ذات الهي، مشمول افاضه به حقيقت 
عبوديت شده، چه در ذات و چه در آثار و لوازم ذات، از مبدأ حي قيوم ارتزاق 

ت صدوري اين دسته از اولياي الهي كه به صورت كردار و گفتار نمايند و افاضا مي
رسند، همان نزول حقائق علوي و رقائق عالم  و نوشتار به منصه بروز و ظهور مي

وحدت و تجردّ است كه خداي متعال به واسطه اين مظهر صورت خارجي و عيني 
 كه در نزد خود بخشد و او را به همان مرتبه از عصمت و طهارت و صفاء و نور مي

                                                 
 .248، ابياتي از غزل همان مصدرـ 1
 از اين قلم دعوت »اسرار ملكوت«در اين باره خوانندگان گرامي را به مطالعة جلد دوم  ـ2
م و در آنجا به طور نسبتاً مشروح در مقام و منزلت اولياي الهي و عرفاء باالله مطالبي نماي مي
له إ واصلين به حريم قدس ةام و مرتب ام و تا حدودي از حقائق عالم علوي پرده برگرفته آورده

 .ام را در حدود فهم قاصر خود بيان كرده



 305  طهارت و عصمت حريم در الهي اولياي وفود نتيجه

  

و در لوح محفوظ ثابت و لايتغير بوده است در نفس مطهر و صافي آن ولي الهي 
نمايد و اين همان حقيقت وحي است   از آنجا به عالم خارج منتقل مي،نازل نموده

كه از عصمت مطلقه برخوردار بوده و هيچ خطاء و خلافي در او مشاهده نخواهد 
رق بين او را با ساير مفاهيم و معاني وارده بر نفوس شد و همين مرتبه از عصمت ف

  .سازد كار روشن و آشكار مي و قلوب باقي از افراد صالح و درست
 تصورات و تصديقات ذهني ساير افراد گرچه از صلحاء و ةدر پديد

گيري آن پديده و صورت  نيكوكاران باشند، باز از عدم دخالت نفس در شكل
د و احتمال بروز خطاء و چه بسا اعمال رويه در كيفيت توان يقين حاصل نمو نمي

  .و تبلور آن صورت بسيار زياد است
تواند براي ابديت   ميالسلام بدين جهت است كه گفتار معصومين عليهم

اي  جاودان و زنده بماند ولي كلام ساير افراد گرچه افرادي شايسته و بايسته
 است و پس از مرگ از حجيت و باشند، محدود به زمان خود و شرائط خود

و بر اين اساس است كه تقليد از ميت گرچه اعلم علماي . شود دلالت ساقط مي
عصر خود باشد جائز نيست و مقلّد بايد از مجتهد اعلم زنده تقليد نمايد، زيرا 
حجيت فتواي مجتهد در زمان حيات او مشروط به بقاء و مطالعه و بحث و 

ل در كيفيت دلالت و ملاحظه ادر و اعمال رويه و تأمفحص و تتبع كتب و مص
سند و جهت صدور و عوامل بسيار ديگر است كه قطعاً در چنين شرائطي 
محصول و نتيجه اين عوامل و امور در فتواي صواب و خطاء به ميزان قدرت 

گردد  لاع بر مباني فقهي و فلسفي و عرفاني و تاريخي و اعتقادي بر ميعقلي و اطّ
اي جدا  چه بسا كمترين خطاء و اشتباه در هر يك از اين موارد ذكر شده نتيجهو 

تواند مدعي عصمت و  آورد و كسي نمي بار ميه و منعزل از نتيجة ديگر ب
مصونيت از خطاء چه در تتبع از اصل مصادر و مسانيد و چه در مقام استنباط و 

فاق افتاده است كه يك تّاستخراج حكم گردد، و لذا ممكن است و بسيار نيز ا
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مجتهد در ابتداي هفته به حكمي ملتزم شده و فتوائي بر اساس مدركات خويش 
هاي گوناگون  صادر نموده است و در آخر هفته با ورود معلومات جديد و يافته

ديگر دست از فتواي قبلي خود كشيده و به حكمي صد در صد متناقض و متباين 
 زيرا او ،ه آن نخواهد بودع و نقص و عيبي متوجرأي صادر نموده است و هيچ من

معصوم از اشتباه نيست بنابراين حجيت كلام و فتواي او به همين دليل فقط از 
 . و هشياري اعطاء شده استهكر و تنبناحيه شرع به دوران حيات او و در حال ذُ

واي واسطه كهولت سنّ و ضعف در قه اگر مجتهد در حال حيات باشد اما بحتيّ 
ان و ذهول قادر بر ترتيب مباني و استخراج فتوا يعاقله و مدركه و عروض نس

برِنگردد، تقليد از چنين مجتهدي قطعاً حرام بوده ابداً مجزي از تكليف و ميء 
و در اينجا تمسك به قاعده استصحاب در بقاء استنباط و مبادي . باشد ذمه نمي

 زيرا قطعاً در بروز نسيان و ذهول ،ردي ندائ و فتاواي گذشته جاهاحكام صادر
قواي ذهنيه، عنوان اجتهاد كه موضوع و منشأ براي حجيت فتوي از ناحيه شرع 
ل عنوان و تغيل به عنوان عامي و جاهل گشته است و با تبدر بوده است متبد

  .شود موضوع استصحاب، حجيت استصحاب از درجة اعتبار ساقط مي
  جيت استصحابمسأله بقاي موضوع در ح

اند، اشتراط حجيت استصحاب منوط به بقاي موضوع  و لذا بزرگان فرموده
 به جسم و بدن و ،آن است و موضوع در استصحاب حجيت فتواي مجتهد

گردد و نيز به انتساب او به پدر و مادر و قبيله و  نميگوشت و استخوان او بر
ر گذشته و جد و تلاش شود و نيز به دوران تحصيل د اش مربوط نمي عشيره
و انتباه او به  توجه  او در ازمنة ماضيه ارتباطي ندارد بلكه به حالت ذكر ومستمرّ

  .مباني و مصادر استنباط مربوط است كه اين فرد در اين حال فاقد آن است
 بقاء موضوع در جريان استصحاب كه اصل در مسألهداشت كه  توجه بايد

دار رقدر از اهميت و دغدغه خاطر برخو  آناستحجيت آن بلكه در تكون آن 
بسياري از بزرگان اين مطلب را دربارة ملكه عدالت و تقوي در  حتيّ است كه
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اند، و بر لزوم فحص مجدد و دقتّ دوباره و  ضرورت حجيت فتوي رعايت نموده
تحقيق از حال و هواي مجتهد پس از رسيدن به مقام و منصب و موقعيت 

اند، زيرا با ورود يك مجتهد به عرصة مرجعيت و  توي تأكيد ورزيدهمرجعيت و ف
 و شخصيات وي هيچ بعيد شؤونتغيير احوال زندگي و حيات اجتماعي و تبدل 

 نفس اماره و تلبيس ابليس و وسوسة خنّاسان و ة وسوسةواسطه نمايد كه ب نمي
ودهاي پياپي در ها و در مدح و ثناي مريدان و حواريون و صلوات اطرافيان و

هاي متداول و متعارف، او از مسير خود  ها و چاپلوسي مجالس و منابر و تملقّ
مايگان از جايگاه ي فروها منحرف نگردد و نفس ضعيف و نااستوار او بدين تملقّ

متانت به مرتبه ناموزون هواها و اميال دنيوي و نفساني هبوط ننمايد و رضا و 
 نظر داشت ل به اين مرتبه در امور و رفتار خود مدپسند الهي را كه پيش از وصو

يان و خطوط مرتسمه فدست فراموشي و نسيان نسپارد و در دام متملّقين و اطراه ب
راهي كه مقصود و منظور ه در كيفيت ارتباطات و تصرفّات گرفتار نشود و ب

خ خداي متعال است قدم نگذارد چنانچه اين مطلب نه چندان اندك در طول تاري
  .مشاهده شده است

استصحاب اب حجيت    كلام مرحوم سيد محسن حكيم در ب

 در ـ رحمى االله عليه بينيم كه مرحوم آيى االله سيد محسن حكيم ـ و لذا مي
باب حجيت استصحاب و بقاء موضوع آن در تكون و وقوع، استصحاب بقاء 

 و فتوي كافي عدالت و تقواي مجتهد را قبل از وصول به مرتبه و مرحله مرجعيت
  . دهند شمرند و بدان ترتيب اثر نمي دانند و آن را از درجه اعتبار ساقط مي  نمي

 تأليف »ولايت فقيه در حكومت اسلام «بدين مناسبت مطلبي را از كتاب
  .كنيم  نقل ميـ هكيس االله نفسه الزّقد ـ  دوال علامّه كرملاحضرت استادنا ا
 در  علي سبطُ الشّيخ  سيد محمد  حاج االله ى ي آ  حضرت  منزل  روز حقير به يك
   كردند كه  را نقل اي  قضيه ، ايشان  مذاكرات ؛ و از جملة  بودم  رفته طهران
 .  داشت  تازگي  من  و براي، بود  جالب خيلي
  آقازادة (  شيرازي  آقاي  ميرزا علي  حاج  آقاي االله  ى آي مرحوم: ندفرمود  مي ايشان
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  الجمله  في شرفا   در نجف  كه  شيرازي حسن  ميرزا محمد االله ى  آي مرحوم
اند   شده  مرجع  كه فراديا  دربارة)  نمودند  پيدا كردند و فوت مرجعيتي

  تواند استصحاب  آنها بكند، نمي  شك در عدالت اگر كسي: ندفرمود مي
   اينجا از موارد تبدل: گفت  كند؛ و مي  را جاري  مرجعيت  از زمان  قبل عدالت
 .  نيست  جاري  استصحاب،  موضوع  است؛ و با تبدل موضوع
   بود و به  مثلاً اگر زيد عادل:گويند  مي  بود؛ زيرا همه اي  تازه  حرف اين

   شك در بقاء عدالت  موجب  از او سر زد كه  كارهائي  سپس، رسيد مرجعيت
 . نمود دالت ع  بايد استصحاب  در اين صورت،او شد
   شده  متبدل شود زيرا موضوع  نمي  جاري  استصحاب:فرمودند  مي ما ايشانا

 . است
  ايشان! گوئيد؟  شما مي  كه  است  صحيح  سخن  اين چگونه:   كردم  عرض من
   هم  حكيم  سيد محسن  حاج االله ى  آي  گفتار را مرحوم اتفّاقاً اين: گفتند
 .اند آورده 1»  الوثقيى العرو مستمسك«، در  ىبالمناسب
   قبل نسانا:   كه  است  بوده  بر اين  و شاگردانشان اعتقاد ايشان:   مطلب ما بياناو 

 از   از بسياري  كه  است  واقع اي  محدوده  در يك  بشود، نفسش  مرجع از اينكه
 رسيد  ت مرجعي  به  كه ما وقتيا.   است  مصون  روحي  و أمراض  و عاهات آفات
  ، آن  متأثرّ گشت  آن  او از أثرات ، و نفس  پا فراتر گذاشت  سابق  محدودة و از آن
؛ و   است  تغيير كرده  در اينجا موضوع پس.   است لوا   ديگر غير از نفس نفس

، تغيير  ؛ و نفس  از مرجعيت  قبل  اوست  نفس  به ، مربوط  عدالت استصحاب
  2. شود  جاري  نبايد استصحاب اند كه  بوده  عقيده اً بر اين جد ايشان.   است كرده
عصوم است انحصار كلام م انگي و ابديت فقط در    جاود

به هر جهت، جاودانگي و ابديت فقط در انحصار كلام معصوم است و ساير 
اي از سداد و صلاح بوده باشند باز در رابطه با فقدان  افراد در هر مرتبه و مرحله

كمالِ وجودي در آن مرتبه ناقص بوده و همين نقصان موجب خطاپذيري فعليت و 
                                                 

 .43  ، ص1   ج، الوثقي ى العرو مستمسكـ 1
 .142، ص 2ج ، يه در حكومت اسلامولايت فقـ 2
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گفتار و يا كردار آنان خواهد شد، مگر آن فردي كه ديگر حيثيت فقد و نقص در 
  .شود االله گفته مي مراتب وجود در او باقي نباشد كه اصطلاحاً به او باقي باالله و بأمر

  :دشو طور نتيجه گرفته مي از بيانات گذشته اين
استناد مطالب شعرگونة شعراء به عالم غيب در يك قالب كليّ خطائي 

و استناد اشعار بلند منزلت و . است فاحش و لغزشي است سخت ناصواب
رفتي و ظرائف عقائق مدم و يالمضامين كه حاوي لطائف حكمَ و رقايق ش ىعالي

ي به ميزان و اين استناد بستگ. باشند صحيح و صواب است عرفاني و عقيدتي مي
  .علو و ارتقاء و عمق ارتباط فرد سراينده با عالم ربوبي دارد

ت بار و عبرت سرگذشت تأسف يز حسان بن ثاب   انگ

 از جانب صليّ االله عليه و آله و سلمّدر واقعة غدير خم كه رسول خدا 
 به مقام و جايگاه السلام  عليهأميرالمؤمنينرب ودود مأمور و مكلفّ به نصب 

 و امامت گرديد و آن واقعة منحصر به فرد در تاريخ اتّفاق افتاد، پس از خلافت
بن    عليأميرالمؤمنيننصب خلافت و اعلان و اعلام رسول خدا خلافت 

 را به خلافت و جانشيني بلافصل او پس از رحلت السلام طالب عليهما بيأ
انصاري بن ثابت  ام حسانه نحضرتش، يكي از شعراء معروف و نامدار وقت ب

 در ىآمد خدمت رسول خدا و از آن حضرت اجازه گرفت تا اشعاري كه بالبداه
 سروده است براي روزگارساز   عظمي و تاريخةهمان وقت به مناسبت اين واقع

 جايگاه رسول بهحاضرين انشاء كند و بخواند، پيامبر اكرم به او اذن دادند و او 
پس از اتمام .د را براي مردم خواند خوةخدا رفت و با صداي بلند اشعار غديري 

 بسيار او را مورد محبت و لطف صليّ االله عليه و آله و سلمّ رسول خدا قرائت
و . روح القدس تو را در اين انشاء ياري نموده است: خود قرار دادند و فرمودند

  1. بوديكه با اهل بيت باشي مورد تأييد روح القدس خواه تا مادامي
                                                 

 .622، ص 4، ج يعىاعيان الشّ؛ 64، 46، 42، ص 1، ج الغديرـ 1
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ان پس از رحلت رسول خدا بار اينكه همين حس  و تأسفنكته قابل توجه
غير حائز شرايط طالب به افراد  بيأبن  و انتقال خلافت از صاحب اصلي آن علي

 از ارتباط با صاحب ولايت روي گردانيد و به صف ارباب دنيا پيوست و ،امامت
ين حالتي  حال بايد ديد كه اين حسان در چن1سرود، در همان حال نيز اشعاري مي

نيز مورد تأييد روح القدس باقي بوده است؟ و آيا كلام و بشارت رسول خدا در 
  .اين مرتبه هم شامل او بوده است؟ ابداً و حاشا و كلاَّ
كه جاي روح القدس را شيطان : در اين موقعيت به يقين و قطع بايد گفت

مند  وه شياطين بهرهلعين و ابليس خبيث گرفته بود و او از وحي و ارشاد و ضلالت گر
  .پرداخته است بوده است كه در حقّ خلفاء جور و حكاّم ظلم به انشاء شعر مي

روح القدس الهي و  لائكه  ز جانب م عراء ا   نمونه ملهم بودن ش

بيند كه چگونه خليفه  و يا در وقتي كه فرزدق شاعر در مسجد الحرام مي
 از مقام و منزلت حضرت گوئي بن حكم در مقام پاسخ ر و سفّاك اموي هشامئجا

زند و او در   خود را به تجاهل و ناشناختي ميالسلام زين العابدين عليه سجاد
صف وخيزد و آن قصيدة غرّاء را در  ميحيا بر  و خليفه بيالسلام مقابل امام عليه
  :گويد سرايد و چنين مي حضرتش مي

  2 الحــرمو البيــت يعرفــه و الحــلّ و    هـذا الـذي يعـرف البطحـاء وطئتــه    
  .در اين وقت قطعاً اين شاعر مورد تأييد و تسديد روح القدس قرار گرفته بود

دار نغز را در برابر هشتمين اختر  و يا زماني كه دعبل خزاعي آن اشعار آب
لام بن موسي الرضّا عليهما آسمان ولايت و امامت حضرت عليكرد د انشاالس 

  3.عنايت خويش قرار داده بودندحضرت به همين تعبير او را مورد مدح و 
                                                 

 .621، ص 4، ج يعىاعيان الشّـ 1
 .269، ص 10؛ و ج 634، ص 1، ج يعىاعيان الشّـ 2
 ؛372، ص 2، ج كمال الدين و تمام النعمى؛ 265، ص 2 عليه السلام، ج عيون الاخبار الرضّاـ 3
 .276، ص الاثر ىكفايال
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المضامين  ى عالينواس شاعر معروف دربار عباسي آن اشعار و يا زماني كه ابو
  :ست ارا دربارة حضرتش انشاء نمود كه از جمله آن اين

 ـو  ــتُم المـ ــلاُأن ــدكُمي الأعلَ   1رُّسـل علم الكتابِ و ما جاءت بهِ ال           و عن
علي جايگاه و منزلت داريد أ اي كه در ملأ تهو شما هستيد آن گروه و دس«
ي متعال علم و آگاهي بر تمامي رموز و اسرار كتاب مبين را فقط به شما او خد

امبران سلف نازل شده يعنايت و مرحمت فرموده است و نيز هر چه كه از ناحيه پ
  ».است در وجود شما حيازت گشته است

ا نه در همه جا در اين وقت قطعاً از جانب روح القدس مؤيد بوده است، امد و مسد
نشيني  شبو همه وقت حتيّ در مجالس عيش و نوش خلفاي ستمكار و محافل 

  .دجله و بغداد
ح ل فراد صا بر قلب ا له  ائق ناز بر حق   صحت اطلاق وحي 

 پيامبران همانطور كه بر حسب ميزان قرب و تجردّ: نكته قابل دقتّ اينكه
يات حقائق و ني و عوالم ربوبي، مرتبه ادراك و تلقّالهي و عبور از حجب نورا

يه و بروز آثار آن عوالم در نفس و معاني توحيدي در عوالم اسماء و صفات كلّ
يات از مراتب اسماء قلب و سرّ آن پيامبر متفاوت است و به همه اين مراتب و تلقّ

شود،  ميمرتبه ذات براي خلصّين از عباد االله وحي اطلاق  حتيّ و صفات و
همينطور براي مدركات و حقائق نازله بر قلب و ذهن و نفس افراد صالح بر 
حسب مراتب صفاء و خلوص و تجرّد و بهاء اطلاق وحي و الهام صادق است 

 نسبت به شعراء و السلام چنانچه در موارد عديده از حضرات معصومين عليهم
  2.مادحين اشاره شده است

                                                 
 . با اندكي اختلاف143، ص 2السلام، ج   عليهعيون الاخبار الرضّاـ 1
المكَتِّب عن علي عن أبِيه عن ] السلام عيون أخبار الرضا عليه[: 236، ص 49، ج بحار الأنوارـ 2

لي بنِ موسي الرِّضا عليَه السلام نَظرََ أبونُواسٍ إليَ أبيِ الحسنِ ع :محمد بنِ يحيي الفارِسي قالَ
 �ذات يومٍ و قَد خرََج من عند المأمونِ علَي بغلَةٍ لَه فدَنا منه أبونُواسٍ فسَلَّم عليَه و قالَ يا ابنَ 
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  انقطاع وحيتوضيح و تفسير دقيق مسأله 

 انقطاع وحي پس از رحلت رسول خاتم چنانچه در مبحث مسألهو اما 
ه  به تشريع احكام و تبيين تكاليف و وظائف شرعيمختصوحي گذشت فقط 

بر قلب رسول خدا ىماه است كه جميع مسايل حلال و حرام الي يوم القيفقهي 
يه و شرعيه چه كلّنازل و ابلاغ شد و نفس ناسوتي آن حضرت به جميع تكاليف 

چه جزئيه احاطه بسطي و تفصيلي حاصل نمود و هيچ نقطه ابهام و اجمالي 
نسبت به اعمال و رفتار امت تا روز قيامت در هر عرصه و زمان و مكان و شرائط 
به (مختلف، باقي نماند به نحوي كه اگر رسول خدا تا امروز در قيد حيات بود 

رفت و بينش و احاطه علمي او نسبت به تكاليف و مع) اين نكته كاملاً دقت شود
در احكام امروزي دقيقاً و صد در صد مانند بصيرت و بينش او نسبت به تكاليف 

صليّ االله عليه و آله و يعني رسول خدا . هزار و چهار صد سال پيش بوده است
 در هنگام وفات نسبت به تكاليف امتش در سنه هزار و چهار صد هجري سلمّ
ي و اختلاف شرائط و محيط و ظروف نسبت به زمان رحلت همان علم و قمر
لاع و بينش را داشت كه نسبت به تكاليف امت در سنه دهم هجري و هنگام اطّ

                                                 
  :ولُرسولِ االلهِ قدَ قلُت فيك أبياتاً فاَُحب أن تسَمعها منِّي قالَ هات فَأنشَأ يقُ �

  روُاـذُك اـيهمِ أينَمـصلاةُ علَـال ريِـتَج        ثيـــــابهم ــروُنَ نَقيـــــاتـمطهَــ          
َــنسبهـمــن لَـم يكُـن عـلَوِيا حيـ             ـفتخََرٌـفَـما لَـه مـن قَـديمِ الــدهرِ مـ        نَ ت
  شَرُـا البـأيه  مـاكُـطَفَـم و اصـفَّاكُـص        قنَهَـــأتـلقاً فَــــخَ دأ ــما بــااللهُ لَــفَ          
  سورـه الــبِ  اءتــا جـكتابِ و مــال        مـندكُـليَ و عــملاُ الأعـــال  تُمــو أن          

ت ما سبقَك إليَها أحد ثمُ قالَ يا غلاُم هل معك من نَفَقتَنا الرِّضا عليَه السلام قدَ جئتنَا بِأبيافَقالَ 
ليَهقالَ ع ُثم اهها إيينارٍ فقَالَ أعطأئةَِ دفَقالَ ثلاَثُم غلةََ شيَءالب ق إليَهس استَقَلَّها يا غلاُم لَّهلَع لامالس.  
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  .رش به عالم بقاء داشتهطارتحال نفس م
حلال محمد حلال است تا روز قيامت و حرام : و بر اين اساس فرمود

 و اگر چنانچه رسول خدا اطلاّع تفصيلي بر 1.محمد حرام است تا روز قيامت
جميع احكام نسبت به تمامي ازمنه و امكنه و شرائط نداشت، بيان اين مطلب از 

به اختلاف شرائط و تبدل احتمالي  توجه نمود، زيرا با  باالله خلاف مي ايشان نعوذ
  .يافت موضوع قطعاً حكم مترتبّ بر آن نيز تغيير مي

تجربه در مطالب  ع و بياطلاّ ة از افراد بيايد به آن عدست كه ب او در اينجا
علمي و مسايل كشفي و شهودي كه مدل حرام و حلال در عصر كنوني عي تبد

  :باشند، گوشزد نمود مي
  كار پاكان را قيـاس از خـود مگيـر      

  
  2گرچه باشد در نوشتن شـير شـير         

  
ا حصولي نمي انند علوم م د علم و اطلاع پيامبر اكرم م ش   با

كنند كه علم و اطلاّع رسول خدا محصول تجربه زمان  اينان تصور مي
خويش و حوادث و جريانات موجود در ظرف زندگي و معاشرت با افراد آن 
زمان است و به عبارت ديگر علم و اطلاّع آن حضرت مانند علوم ما علم 

دانند كسي كه نسبت به ماوراء طبيعت اشراف و   و تجربي است و نمييحصول
چنانچه . آموز صد مدرس خواهد شد مسألهاحاطه حاصل نموده است، به غمزه 

  .تفصيل مطلب در مبحث علم و نيز وحي گذشت
و بر اين اساس از آنجا كه عمر رسول خدا براي تبيين و تفسير همة احكام 

نموده است، توضيح و بسط احكام نازله از ناحيه پروردگار بر قلب آن  كفايت نمي
السلام سپرده  دة خلفاء او و اهل بيت گرامش ائمه معصومين عليهمحضرت به عه

شد و نفس قدسي حضرات معصومين به واسطه وحدت نوريه با نفس ملكوتي 
رسول اكرم همان مدركات كليّه و احاطة علمي و عيني نسبت به تكاليف شرعيه را 

                                                 
 .19، حديث 58 ص ،1 ج ،الكافيـ 1
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ان به تقرير باشند و بدين لحاظ درست عين رسول خدا زب در نفس خود واجد مي
  .دارند گشايند و پرده از رخسار حلال و حرام برمي و توضيح احكام و تكاليف مي

آنچه بر قلب : گردد كه پس نكته بسيار ظريف در اينجا واضح و آشكار مي
اي كم يا زياد بر قلب تمامي  خدا افاضه شده است بعينه بدون ذرهرسول 
ه است و بدين جهت است كه فقط پس از او افاضه شدالسلام   عليهم معصومين
تواند مبين احكام و مفسر تكليف باشد و هيچ فرد ديگري   ميالسلام  امام عليه

  .يتي نخواهد بودمسؤولغير از او شايسته تعهد به چنين 
وامام عليه السلام   فرق بين پيامبر 

در السلام در اين است كه جميع تكاليف  و اما فرق بين پيامبر و امام عليه
زمان رسول خدا بر قلب آن حضرت افاضه و نزول يافت و پس از رحلت آن 
حضرت هيچ تكليفي اضافه بر آنچه در زمان رسول خاتم فرو فرستاده شده بود بر 

و اين همان معناي ختم . قلب هيچ يك از حضرات معصومين نزول پيدا نكرده است
ن توسط جبرائيل ديگر وحي پس از رحلت رسول اكرم است كه به واسطه انقطاع آ

  .حكمي باقي نمانده بود تا بر قلب أميرالمؤمنين و ساير اولادش افاضه و اشراق گردد
  :كنم  تكرار ميمسألهواسطه اهميت ه در اينجا باز ب

كيفيت اطلاّع رسول خدا از احكام تكليفيه بعينه مانند كيفيت اطلاّع ائمه 
اي تفاوت عين همان انكشاف و  چ ذرهو بدون هي. السلام است معصومين عليهم

بسط حكمي و علم تفصيلي نسبت به جميع احكام كه به واسطه اشراف بر لوح 
محفوظ و عالم تقدير و مشيت و ارتقاء به مقام قاب قوسين او ادني براي رسول 
خدا حاصل گشته بود، عيناً و يقيناً همان مرتبه از كشف تفصيلي و اشراف علمي و 

ني نسبت به همه تكاليف تا روز قيامت در يك لحظه و يك تجليّ براي عليّ و عي
همه حضرات معصومين نيز حاصل شده است و آنها از اين جهت هيچ تفاوتي با 
جد خود رسول خدا نخواهند داشت، فقط و فقط تفاوت بين آنها و پيامبر اسلام در 

 يك طرفى العين به اين است كه پس از انكشاف احكام به واسطه تجليّ حقّ و در
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علم حضوري نه حصولي، اين احكام توسط جبرائيل امين به صورت تدريجي و 
كم كم در طول بيست و سه سال به عالم دنيا نزول پيدا نمود ولي اين مطلب 

و از اين جهت است كه در السنه . السلام وجود ندارد دربارة ائمه معصومين عليهم
  .كنند السلام از آن تعبير به انقطاع وحي مي مبزرگان و نيز ائمه معصومين عليه

بنابراين وجه اشتراك بين هر دو كشف تفصيلي است كه آن كشف نيازي 
و وجه . به نزول جبرائيل و هبوط آن به نفس رسول االله و يا هر فرد ديگري ندارد

افتراق تدريجي الحصول بودن احكام است كه در هر موقف و موطن و شرائط 
كرد تا اينكه همة احكام به اتمام رسيد و ديگر  ق پيدا مي تحقّألهمس اين خاص

صليّ االله عليه و آله و جائي براي نزول تدريجي آنها پس از رحلت رسول خدا 
  . باقي نمانده استسلمّ

  :گويد اين سخن درست مقابل آن كلام سست و عبثي است كه مي
ست آورد نبوده رسول خدا سهم و نصيبش بيش از آنچه در طول عمر به د
هاي  داد قطعاً افق است و اگر به زندگي مادي و حيات دنيوي خود ادامه مي

شد، و علم و احاطه او بر  جديدي از معرفت ديني به روي او گشوده مي
  .گرديد مسايل و احكام بيشتر مي

 كه صليّ االله عليه و آله و سلمّروايت معروف و مشهور از رسول خدا 
اند   الوداع براي مردم بيان كردهىاند و در حج  نقل و تأييد نمودهرا شيعه و سنيّ آن

  :شاهد بر اين مدعا است
 و قَد أمرتُكُم بهِ و ما من لاّباعدكُم منَ النّارِ إقرَِّبكُم منَ الجنَّةِ و يء ي ما من شيَ

  1.2 قَد نهَيتُكُم عنه و لاّء يقرَِّبكُم منَ النّارِ و يباعدكُم منَ الجنَّةِ إ شيَ
                                                 

 .74، ص 2، ج الكافيـ 1
د بنِ عيسي بنِ عبيد عن يونُس عن علي بنُ إبراهيم عن محم: 58، ص 1 ج ،همان مصدرـ 2
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 كه شما را به بهشت  خداوند متعال تشريع نفرموده استتكليفي راهيچ «
را بر شما ضروري و لازم   مگر اينكه من آننزديك كند و از دوزخ دور سازد

تكليفي كه شما را به دوزخ نزديك سازد و از بهشت دور گرداند نمودم و هيچ 
  ».شما حرام نموده از آن نهي كردمرا بر   مگر اينكه من آنباشد نمي

يف ه احكام و تكال   كيفيت علم تفصيلي رسول خدا ب

بر اساس مطالب مذكوره در فصل علم، علم تفصيلي به احكام و تكاليف 
اي اشراقي،  صورت دفعي و افاضهه دو بار براي رسول خدا نمودار گرديد، اول ب

 البته همراه با انزال تكاليف، ه تا هنگام رحلت وصورت تدريجي و روزمرّه دوم ب
و اما در مورد امام . اند ساير مسايل وحياني نيز مشمول همين كيفيت بوده

صورت تدريج حاصل گشته بود ه  ديگر آن علم دوم تفصيلي كه بالسلام عليه
  .وجود ندارد

بينيم با وجود اينكه برخي از تكاليف در مدينه نازل شده است  و لذا مي
  :فرمايد راب، كه ميمثل حرمت ش
$ yϑ ‾ΡÎ)… ã� ôϑ sƒ ø:$# ç�Å£øŠ yϑ ø9$#uρ Ü>$|ÁΡF{ $#uρ ãΝ≈ s9ø—F{ $#uρ Ó§ô_Í‘ ôÏiΒ È≅yϑ tã Ç≈ sÜø‹ ¤±9$# çνθ ç7Ï⊥tG ô_$$ sù 

öΝ ä3ª= yès9 ≈ tβθ ßsÎ= ø�è?.1  
ها و تيرهائي كه براي قرعه زده   است كه شراب و قمار و بتتحقيقاً چنين«

                                                 
غيَرهُ و لا يجيِء غيَرهُ و قالَ قالَ إليَ يومِ القيامةِ و حرامه حرام أبداً إليَ يومِ القيامةِ لا يكُونُ  �

ليَهي علنَّةٌ عبهِا س َةً إلاّ ترَكبدِع عَابتد دما أح لامالس.  
محمد بنُ يحيي عن محمد بنِ عبد الجبارِ عن ابنِ فضَّالٍ عن حماد بنِ : 61، ص همان مصدر

الأعليَ بنِ أعي بدن عثمانَ عنَ قالَع :ليَهااللهِ عبدأبا ع عتملَّي  سولُ االلهِ صسي رنلَدقُولُ قدَ وي لامالس
سلَّم و أنا أعلمَ كتاب االلهِ و فيه بدء الخلَقِ و ما هو كائنٌ إليَ يومِ القيَامةِ و فيه  االلهُ عليَه و آله و 

خبَرُ الجنَّةِ و خبَرُ النّارِ و خبَرُ ما كانَ و خبَرُ ما هو كائنٌ أعلمَ ذلَك كَما خبَرُ السماء و خَبرُ الأرضِ و 
بيانُ كُلِّ شيَءت يهقُولُ فأنظرُُ إلَي كَفِّي أنَّ االلهَ ي. 
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گيرند، پس از آنها پرهيز كنيد، اميد  رچشمه ميشود پليدند و از كردار شيطان س مي
  ».است كه رستگار شويد

 از آشاميدن آن حتيّ پيش از آن و ولي رسول خدا در زمان رسالت خود در مكّه
شمار ه  آن حضرت بورزيدند و نيز بسياري از كساني كه از خواص خودداري مي

 با علم تفصيلي خود و اگر رسول خدا. رفتند، همچنين باقي احكام و تكاليف مي
لاع نداشت گان اطّ به جميع احكام قبل از نزول تدريجي آن براي جامعه و آيند
  ؟فرمود چگونه خود و ديگران را از ارتكاب اين محرمّات منع مي

 تشابه حقيقت وحي با اشعار شعراء است، نسبت :شود پس اينكه گفته مي
شود و خود نيز بر اين  م ميبه اشعاري كه شاعر آن معاني را از عالم غيب مله

گردد صحيح است، زيرا چنانچه به طور تفصيل گذشت، وحي   واقف ميامعن
عبارت از نزول حقائق و معاني ثابت و لا يتغير و منطبق با حاقّ واقع است كه بر 

حضرتشود، چنانچه بر مادر  افراد صالح وارد مي حتيّ  الهي ياقلب پيامبر يا ولي 
 گرچه خود وحي داراي مراتب مختلف است 1. وحي شده استنيز اطلاق موسي

  .چنانكه قبلاً گذشت
م و و اما اينكه هر شاعري گرچه معاني عادي را به صورت قالب منظّ

مسجع و مقفيّ درآورد و چنين تصور كند كه نيروئي از غيب او را به اين اوضاع 
  .اساس است بيپايه و تصوري  و احوال هدايت نموده است، سخني است بي

بايد توجه نمود كه قريحه شعر مانند ساير استعدادهاي خدادادي موهبتي 
شود و بسيارند كساني كه از چنين  است كه از جانب خداوند به افراد ارزاني مي

اند، گرچه ممكن است ساير افراد داراي استعدادهاي  بهره قريحه و شاخصه بي
 چون رياضي و شيمي و معماري و نقّاشي هاي ديگر  در زمينهاي هنبوغانشكوفا و 

ها د استعدااند كه چه بسا شاعران اصلاً و ابداً نصيبي از اين و فلسفي و فقهي و غيره
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مانند و يا از حلّ يك مشكل   عادي رياضي در ميمسأله و در حلّ يك ،ندارند
هاي  و نيز بسياري از مخترعين و مكتشفين كه در عرصه. شوند فلسفي عاجز مي

اند،  يادگار گذاشتهه تلف علم و تكنيك آثار و بروزات چشمگيري از خود بمخ
اند و اگر گاهي هوس سرودن شعر به  كدامشان شاعر و سراينده نبوده هيچ

رسيد شايد براي به سجع و قافيه درآوردن يك مضمون روزها بلكه  ذهنشان مي
  .آمد نمودند تازه معلوم نبود سروده چه از آب درمي ها صرف مي ماه

واردات قلبي شعراء در قالب كلّي اشتباه است   تشبيه حقائق وحياني به 

بدين لحاظ تشبيه حقائق وحياني به واردات قلبي و ذهني شعراء در قالب 
و اگر مقصود از تشبيه، صرف ورود معاني و تصويرات . كليّ قطعاً اشتباه است

سبوق به سابقه نبوده  كه براي انسان محقيقتي استذهني بر قلب و نفس از يك 
كند اين حقيقت عالي و معناي رشيق را با سعي و  است و انسان احساس مي

 حاصل ننموده است بلكه بر ضمير او افاضه شده است، اين  و تلاشكوشش
ها  هر شخص در طول عمر خود دهديگر اختصاص به شعر و شعراء ندارد، بلكه 
ه شده و كاملاً متوج.  كرده استبهبار از اين قسم واردات را در زندگي خود تجر

است كه اين مطلب بدون دخالت فكر و انديشه و تصورات و تصديقات او 
  .صورت پذيرفته است

بر نفوس بشر حكايت مي نمونه الهام غيبي  د هائي كه از    كن

ا اكتشافي كه براي او در يك معضل و يكند و  اختراعي كه يك مخترع مي
ها و خطوراتي است  هواسطه جرقّه شود قطعاً ب غموض علمي و غيره حاصل مي

گيري آن  اند و پس از پي دانند از كجا يك مرتبه حاصل شده كه خود آنها نمي
  .اند بينند كه به نتيجه رسيده خطورات مي

  :اديسون مخترع و مكتشف معروف گفته بود
  .اختراع محصول نود و نه درصد تلاش بشري و يك درصد الهام غيبي است

  :گفت ين، نابغه رياضي و فيزيك ميانيشت
هاي شگرف تا نيروي غيبي به كمك بشر نيايد محصولي  در كشف اين پديده

  .دست نخواهد آمده ب
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  :گفتند از مرحوم دكتر محمود حسابي بياد دارم كه مي
دانم  ات عميقي كه براي من حاصل شده است خود نميمطالب دقيق و كشفي

  . نرسيده بودممسألهمن كه به اين و . يك مرتبه از كجا آمده است
ل فاق افتاده است كه بدون فكر و تأمو جالب اينكه براي خود راقم سطور بارها اتّ

رسد و  در يك مشكل علمي و فلسفي و يا اصولي يك مرتبه خطوري به ذهن مي
و .  شده و اثري از اشكال باقي نمانده استي آن مشكل حلّكلّه بينم ب مي

  .افتد فاق افتاده و مي براي بسياري از افراد اتّمسأله شد اين همانطور كه گفته
نفوس بشر حكايت و صدها نمونه ديگر كه همگي از الهام غيبي بر 

كنند و شرح اين مطلب در كيفيت نزول علم كليّ از اسم عليم به علوم جزئيه  مي
  .توسط فرشته مقربّ علم، جبرائيل امين در بحث و فصل علم گذشت

گردد   كه براي تشخيص بيماري مريض دچار هزار شك و شبهه مييبطبي
  .ل استيبرد از همين قب مي و يك مرتبه با خطوري به سرّ بيماري بيمار پي 

ي و مهندسي كه براي ترسيم نقشه بنائي با مسايل غامض و مشكلات فنّ
م ماند و در همان هنگا شود و عاجزانه از حلّ عويصات باز مي ي روبرو ميسمهند

يابد و رفع   حلّ مشكل را باز ميداي در ذهن خود كلي هيأس و نااميدي با جرقّ
  .نمايد از قبيل همين گروه از وحي و الهام است مانع مي

فقيهي كه براي وصول به نتيجة تتبع و تفحص از دليل، به موانع عديده 
دهد،  نمي كند و در تعارض ادلةّ مختلف راه صواب را به درستي تشخيص برخورد مي

يك مرتبه با احساس خاصي نسبت به مسأله و گشودن دريچه اميد، و يافتن كليد 
اي به  دهد و بدون هيچ عويصه حلّ مشكلة تعارض، ادلهّ را در كنار هم قرار مي

  .پردازد از زمره همين قسم از الهامات است استنباط و اجتهاد و حكم مي
 فلسفي و غور در مسألهك و يا فيلسوفي كه به مطالعه و تحقيق در ي

 خسته و كوفته هپردازد و نااميد از رفع اشكال و وصول به نتيج جوانب دليل مي
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باره با  نشيند و بعد به يك اي مي دارد و به گوشه دست از مطالعه و تفحص برمي
ده شده است، در شو و معضل گشكل حلّمبيند كه  اي در ذهن خود مي هجرقّ

  .رار گرفته استوحي الهي قو مسير الهام 
 عارفي نامدار، كه با كشف حقائق توحيدي و وزش نفحات بالأخرهو يا 

گيرد و سرمست تماشاي انوار جلال  سبحاني پرده از رمز و راز اسرار خلقت برمي
يران عالم قدس به مشاهده جمال محبوب و آثار ذات او و اسماء طو جمال در 
  ؟ز ديگر استپردازد مگر جز وحي و الهام چي كليّ او مي

 دربارة اين دسته از عرفاي الهي و اولياي رباني كه السلام  عليهأميرالمؤمنين
علي مرتبه از قرب و وحدت با معشوق و محبوب أدر مقام تكلمّ با پروردگار در 

  :فرمايد اند مي خود به راز و نياز و نجوا پرداخته
اي رب الهي و اولي عرفاي  ره  يكلام أمير مؤمنان دربا   ان

 عباد ، برِح للَّه عزَّت آلاؤهُ في البرهةِ بعد البرهةِ و في أزمانِ الفتَرَاتماو 
 فاستَصبحوا بنِوُرِ يقظََةٍ في . و كلََّمهم في ذات عقوُلهِم،ناجاهم في فكرِهم

ونَ مقامه بِمنزِلةَِ الأدلَّةِ  و يخوَفُااللهِ يذَكِّروُنَ بِأيامِ ،الأبصارِ و الأسماعِ و الأفئدةِ
ي الفلَوَاتبِالنَّجاةِ.ف شَّرُوهو ب َطرَِيقه وا إليَهدمح ن أخَذَ القَصدينًا ، من أخَذَ يمو م 

 و كانوُا كَذَلك مصابيِح تلك ، و حذَّروه منَ الهلَكَةِ،و شمالاً ذَموا إليَه الطَّرِيقَ
 هاتالظُّلُماتالشُّب لكلَّةَ ت1. و أد  

و اين چنين است كه خداي متعال را در مقاطع مختلف از زمان و روزگار «
پردازد و در مرحله   ميابندگاني است كه با آنان در مرتبه فكر و انديشه به نجو
نشيند و ايشان به واسطه  ذات عقول و ربط علمي آنان با ذات خود به گفتگو مي

هايشان به نور بيداري و  ها و قلب م با پروردگار چشمان و گوش و تكلّااين نجو
  .هشياري و آگاهي روشن و متلألأ گرديده است

 يااين بندگان خالص و خاصه ذات و حريم ربوبي، مردم را به رويكرد 
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. دهند نمايند و از مقام جلال و قهر او بيم مي حالات و احوال ربوبي يادآوري مي
 كسي كه بخواهد راه مستقيم در پيش .مانند ها مي مايان در بياباناينان به منزلة راهن
و كسي كه . دهند نمايانند و به رستگاري و نجات بشارت مي گيرد به او مي

  چپ متمايل شود، خطر سقوط و انحطاط را وبخواهد به بيراهه رود و به راست
ت و اند كه قابلي و اين چنين. دارند حذر مي  كنند و از هلاكت بر گوشزد ميبه او 

اند و توان دلالت  ها را پيدا نموده استعداد چراغ هدايت بودن در ظلمات و تاريكي
  ».اند دست آوردهه و رفع شبهه را در موارد مشتبه ب

ه به جملاتفكر و ذهن و تكلمّ در باطن مراتب عقل نجوا در حاقّ: توج 
گان خالص پروردگار به  وحي را نسبت به بندةي از مراتب عاليه و راقيتحقيق

تر اينكه اين افراد در دوران فترت و خالي بودن  و قابل توجه. نماياند انسان مي
باشند كه فقدان حضور و شهود پيامبران و حجج  زمين از پيامبر و حجت الهي مي

كنند و مردم را به همان مسير و راه و  الهيه را با وجود منير و مفيض خود پر مي
 به آن هدف السلام دهند كه پيامبران الهي و ائمه معصومين عليهم هدفي سوق مي

  .نمايند و غايت دلالت و دستگيري مي
و بدين جهت اگر شخص مذكور به جاي تشبيه وحي به اشعار شعراء، تشبيه 

نمود  به الهامات غيبي در نفس مخترعين و مكتشفين و ساير از صنوف مردم مي
ولي نكته پنهان در وحي به صورت خاص اين . رديدگ تر مي  نزديك مطلب به واقع

است كه شخص مورد نظر مانند پيامبر الهي و يا ائمه معصومين و يا اوليا و عرفاي 
الهي دقيقاً به منشأ وحي آگاه بوده و هيچ شك و ترديدي در خود چه در قسمت 

 و به طور كنند هاي دروني و چه در قسمت مبدأ و منشأ اين يافته احساس نمي يافته
دهند و  جزم و قطع از جايگاه و محلّ وحي و الهامي كه بر آنها شده است خبر مي

هاي سبعة  كنند و از مرتبه آن كه در كدام آسمان از آسمان واسطه را نيز تعيين مي
اما اين مطلب دربارة ساير افراد بشر چه بسا وجود . سازند وجودي است، آگاه مي
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فهمند كه اين واقعه و حادثه از درون   ابهام و اجمال ميقدر به طور ندارد و همين
  .آنها نبوده است و از مبدئي خارج از وجود آنها تراوش نموده است

اي سروش رگان در جواب آق ز بز عضي ا   ترديد و تأمل در پاسخ ب

  بعضي از بزرگان در مقام رد تشبيه وحيتوانيم پاسخي را كه و از اينجا مي
شاعران منبع الهام را درون و انبياء منبع «: اند اند و فرموده داشتهبا مقوله شعر بيان 

 صحت و ة، مورد ترديد و تأمل قرار دهيم و دربار»دانند الهام را برون از خود مي
  .سقم آن به قضاوت بنشينيم

  :اند ايشان در مقام جواب به مدعاي آقاي سروش چنين گفته
سازد همان است كه  ران جدا ميآنچه احساس شاعران را از احساس پيامب

 است، شاعران منبع الهام را  آقاي سروش براي آن موضوعيتي قايل نشده
  .دانند درون، و انبياء منبع الهام را برون از خود مي

 تفاوت را ايشان بسيار سهل و آسان ةولي متأسفانه اين بزرگترين نقط
  :گرفت و گفت

رون، حقيقتاً اين ون است يا از ببحث دربارة اينكه آيا اين الهام، از در
  .موضوعيتي ندارد

افرادي كه در مسايل . درحاليكه نقطه بارز تفاوت اين دو الهام در همين است
توانند مرز اين دو نوع الهام و دو نوع  فلسفي و عرفان دست توانائي ندارند، نمي

اطر احساس را از هم جدا سازند، لذا همان مشركان عصر رسول خدا نيز به خ
كردند كه  عدم توانائي در درك تفاوت اين دو نوع احساس با خود فكر مي

. چگونه ممكن است فردي از برون خود، الهام بگيرد و مأمور هدايت مردم شود
  :كند قرآن اين انديشه را از آنان چنين نقل مي
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آيا براي مردم مايه شگفت است كه بر شخصي از خود آنان وحي «
رت بده كه در درگاه هاي با ايمان بشا فرستاديم تا مردم را هدايت كند و به گروه

  ».خوانند الهي سابقه نيك و راست دارند، ولي افراد كافر او را ساحر و جادوگر مي
اگر مطالب گذشته به خوبي روشن شود و فرق : در اينجا بايد عرض كرد

بين درون و برون و ميزان صدق و انطباق آن دو با واقع مشخصّ گردد ديگر 
  .ماند جائي براي اين پاسخ باقي نمي

دانند و انبياء  اما اينكه گفته شده است كه شاعران منبع الهام را درون مي
برون، قطعاً با موارد مختلف و مصاديق خارجي در تناقض است و براي افرادي 

  .كه در اين زمينه في الجمله بصيرتي داشته باشند مورد پذيرش نيست
قلبيه و وط از كيفيت واردات طور نسبتاً مبسه در مباحث گذشته ب

  .ميان آمده كشافات نفسيه در ظروف مختلف و مراتب وجودي متفاوت سخن بان
اما در مباحث علوم تجربي و اكتسابي، تصريح خود افراد بر الهامات غيبي 
خارج از درون چه از مسلمانان و يا غير آنها گواه صادقي بر بروني بودن اين 

. ن اختيار و دخالت فكر و رويه استصال آنها به مبدأ فيض بدوپديدة غيبي و اتّ
مخترعين، مكتشفين، .  صرفاً به شعر و شاعر اختصاص نداردمسألهو البته اين 

نهاد،   مؤلّفين، اساتيد، اطباء، مجتهدين صافي ضمير و پاك،صاحبان و ارباب حرفَ
 و اولياي الهي كه خود حسابي جداگانه دارند ءفلاسفه و حكماء عالي مقام، عرفا

از ساير اصناف و انواع مذكوره خروج موضوعي و تخصصي دارند، همه و و 
باشند كه در طول زندگاني خود بارها و بارها  همه معترف به اين حقيقت مي

علي أ صورت الهامات غيبي از ناحيه ملأه شاهد امداد و افاضة مدركات وحياني ب
اختيار درون و خروج از  را ناشي از مسألهاند و به هيچ وجه من الوجود اين  بوده

ي نقش خود را در حصول طور كلّه دانند و ب باطن و عمق نفس و ذهن خود نمي
  .نمايند اين الهامات انكار مي
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داند و نه معصوم و نه متقربّ  براي راقم اين سطور كه نه خود را پيامبر مي
ه در حلّ فاق افتاده است كي و از فضايل عاري، بارها اتّدالي االله بلكه فردي عا

اي براي كشف  مسايل علمي و مشكلات كه درمانده شده است، و هيچ روزنه
 و كشف آن معضله معضلات در نفس و ضمير خود نيافته و خود را كاملاً از حلّ

يصه و عمسألهاي به ذهن رسيده و آن  هناتوان و عاجز ديده است، يك مرتبه جرقّ
اي  مسأله تو گوئي اصلاً چنين  و آشكار شده است كهو مشكل علمي آنچنان حلّ

 اين مشكل در عالم به اين شكل نبوده است و چه بسا در بسياري از مواقع حلّ
رؤيا صورت پذيرفته است و اتصّال با مثال منفصل موجب گشايش و انكشاف 
معضله بوده است و اين مطلب قطعاً براي تمامي افراد در سطوح مختلف در طول 

  .باشد فاق افتاده است و مطلب عجيب و غريبي نمي اتّزندگي به كرّات و مرّات
د فرا الهي با ساير ا بران  رؤياي صادقه پيام   عدم فرق بين 

كند و در آن به برخي از مسايل اشاراتي  رؤيائي كه انسان مشاهده مي
گردد  شود و انسان متوجه بعضي از مطالب مجهول و پنهان از نظر خويش مي مي

ابراهيم در مورد ذبح فرزند دارد؟ مگر رؤياي صادقه چه فرقي با رؤياي حضرت 
هم صادقه و به عنوان وحي از ناحيه پروردگار  با رؤياي حضرت ابراهيم كه آن

 كه به السلام بود متفاوت است؟ و چنين است رؤياي حضرت يوسف عليه
  :پدرش عرضه داشت
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اي پدر، من در خواب ديدم كه : زماني كه يوسف به پدرش عرض كرد«

 با رؤياي آن دو نفر ».يازده ستاره و نيز خورشيد و ماه در برابرم به سجده افتادند
 فرمود و اي آنان را تعبيركه در زندان به او ملحق شدند و حضرت يوسف رؤي
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  ايشان جاري شود، چه فرقي داشت؟شد آنچه كه قرار بود بر 
له بود رؤياي آن دو إاگر رؤياي حضرت يوسف صادق و از جانب فيض 
  . هواي نفساني بود ونفر نيز صادق و بدون هيچ گونه شائبه خطاء و دخالت نفس

 و از غير پيامبر بايد  گشته بايد حتماً صادقرحال چون رؤيا از پيامبر صاد
  ؟حتماً كاذب باشد

آورد و اتصّالي را كه بنده با  دست ميه مطالبي را كه انسان در رؤياها ب
آور است و  ر العقول و شگفتيحكند واقعاً م خدايش در خواب احساس مي
 بين بنده و پروردگار خويش دارد كه به هيچ رّحكايت از يك نوع اتصّال مستم

هاي مادي و دنيوي به قياس آورد و در او  را با معيارها و ميزان توان آن وجه نمي
  .خدشه وارد نمود

اين بنده چون ساير افراد كه تا حدودي در اين زمينه به مطالبي دست 
ها و اتصّالات قطعيه كه هيچ  كنم، اگر ما نتوانيم به اين رؤيا اند اذعان مي يافته

د، نام وحي و الهام بگذاريم پس چه شكي در صحت و واقعيت آنها وجود ندار
 مگر شرط تحققّ وحي نزول جبرائيل به صورت است و به سيرت !؟گوئيم

  !ناممكن؟
موسي جبرائيل نازل شد؟ و بر زنبور عسل جبرائيل حضرت مگر بر مادر 

يابد؟  شود؟ و بر سماوات نيز صورت جبرائيل حضور خارجي و عيني مي نازل مي
و . اشود اما نه به صورت بلكه به سيرت و معن يل نازل ميبلي بر همه اينها جبرائ

نه به شكل و شمايل بلكه به وجود تجرّدي و سعة مرتبتي كه همه علوم و 
   .خويش درآورده استادراكات جزئيه را تحت نفوذ و هيمنه ملكوتي و ولايت 

طور مبسوط روشن گشت كه جميع مدركات صادقه و ه در مبحث علم ب
اك جزئيه توسط بواسطه نزول حقيقت اسم عليم در قوالب و شه قع بمنطبق با وا

ه كند چه آن صورت ب ملك مقربّ الهي حضرت جبرائيل صورت خارجي پيدا مي
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طور دفعي و به ه واسطه فكر و انديشه و ترتيب مقدمات و قضايا باشد يا ب
  .اصطلاح ابداعي در نفس اشياء صورت پذيرد

اي سروشترديد و تأمل در پاسخ ب رگان در جواب آق ز بز   عضي ا

  :اند هذا در پاسخ كلام بزرگان كه گفته  بناء علي
 الهام درون و الهام برون، عدم وحي و ارتباط با خارج از نفس فرق بين

  انسان و وحي و ارتباط با خارج از وجود آدمي است
  :كنيم عرض مي
 منوط به ميزان حجيت يك قضيه و حكم به صدق و تصديق آن :اولاً

مر و خارج است، خواه آن قضيه حاصل فكر و انديشه انطباق آن قضيه با نفس الأ
و نتيجه بحث و فحص و تأمل و تدبر باشد يا به نحو غير اختياري بدون ترتيب 
مقدمات و ضم كبريات به صغريات به مقصود و غرض نايل شويم، ملاك در 

مر و واقع فقط به تطبيق آن با حقيقت الأقبول و يا رد يك قضيه و حادثه فقط و 
زيرا مدار در حجيت و لزوم متابعت از يك مطلب، علم به صحت و انطباق . است

ه  نتيجه اكتساب فكر و عقل از قضاياي بديهيه،باشد خواه آن قضي او با واقع مي
باشد و يا بدون تأمل در نفس انسان ظهور و تجليّ يابد هر دو به يك ميزان و 

زيرا حجيت علم ذاتي . باشند يك اندازه از حجيت و ملزومات آن برخوردار مي
است و ذاتي يك شيء با شيء ديگر موجب اختلاف در ماهيت نخواهد شد 

  .گرچه آن اشياء با يكديگر تفاوت داشته باشند
 استناد الهام شاعر به درون نفس و وحي به منشأئي خارج از وجود :ثانياً

باشد، زيرا علاوه بر آنكه ما به طور آشكار در  شت صحيح نميشخص چنانچه گذ
مصاديق مختلف و موارد گوناگون چه در قالب شعر و چه در ساير امور خلاف اين 

كنيم و حادثة كشف را جداً خارج از حيطة شعور نفس و  مطلب را احساس مي
ر مورد بينيم و آن انكشاف حقيقت را چه در عالم رؤيا و چه د مدركات آن مي

مكاشفات صادقه و حقيقيه درباره عرفاء الهي و اولياء باالله و چه در مورد كشفيات 
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كنند و اين  ارباب حرفَ، همه از يك واقعيت خارجي نشأت گرفته و حكايت مي
نكته در تمامي اين موارد به وضوح نقش فرد را در پديد آوردن اين كشف منتفي 

به نحوي كه جاي شكيّ براي . نمايد زال منتسب ميسازد و آن را فقط به ذات لاي مي
هيچ كس در اين مورد وجود ندارد و عجب است كه چگونه اين خبط براي بسياري 

  .افتد دهد و پذيرش اين مسأله با اين بداهت و وضوح به اشكال مي از بزرگان رخ مي
ترين راه براي ادراك اين مسأله همين رؤياهاي صادقه و منطبق با  سهل

  .قع است كه براي هر كس در طول زندگي بارها و بارها اتّفاق افتاده استوا
شبي در عالم ـ  قدس سرّه ـوالد  علامّه بياد دارم در زمان حيات مرحوم
 از نزديكان كه طفلي خردسال بود روي يرؤيا ديدم در اطاقي هستم و يك

دنش تخت به خواب رفته است، در اين وقت مشاهده كردم كه روح او از ب
شت و به مقدار دو متر از جسم او فاصله گرفت و به طرف بالا آمد گخارج 

  . گرديدو پس از مدتي دوباره به جاي خود بازگشت و در درون بدن مستقرّ
صبح كه براي ديدن مرحوم والد به منزل ايشان رفتم اين رؤيا را نيز براي 

ست، ديشب اين اي ا عجب رؤياي صادقه: ايشان نقل كردم، ايشان فرمودند
وي شده بود و او را به بيمارستان بردند و يطفل دچار مسموميت شديد رِ

شايد هم براي لحظاتي  حتّي  ودپزشكان از بهبود او قطع اميد كرده بودن
وضعيت خطيري پيش آمده بود اما به ناگاه يك مرتبه همه چيز تغيير پيدا 

. كنند او را ترخيص ميرود و صبح  كند و حال او رو به بهبودي مي مي
  .ملاع نداشتاي اطّ مسأله از چنين اًدرحاليكه من ابد
توان تصور كرد كه اين پديده از درون بوده است و اگر من  حال چگونه مي

توانستم به اين كشف دسترسي  كردم آيا مي صد سال به درون خود مراجعه مي
  پيدا كنم؟

ن و وحي استناد آن به  ملاك در حجيت و صحت انكشاف برو:و ثالثاً
الاّ صرف برون بودن هيچ مدخليتي در صحت و حقيقت   و،عوالم ربوبي است
  .يك كشف ندارد
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 در محراب چنانچه السلام د عليهول ملائكه الهي بر حضرت داودربارة تمثّ
صورت آدمي ه آن حضرت ملائكه را ب: گويد گذشت قرآن به صراحت مي

در نمود و پس از انتباه از واقع امر و پي بردن مشاهده كرد و حكم به خلاف صا
به اشتباه خويش به انابه و توبه و استغفار در آمد و از خداي متعال طلب بخشش 

  .و مغفرت نمود
و يا دربارة تمثلّ ملائكه عذاب براي حضرت لوط، آن حضرت متوجه 

 جلوه صورت آدمي بر او نشد كه اينان فرشتگان مقربّ الهي هستند كه اينك به
  .طور دربارة حضرت ابراهيم، كه در آيات قرآن موجود است اند و همين كرده

ادراك و شعور، به استناد اين  بدونرف برون بودن يك پديدهپس ص 
  .كند پديده به خداي متعال نقشي در حجيت ابلاغ و بلاغ ايفاء نمي

ا بر طبق مكاشفات و رؤياه عمل  راي    معيار مشخص ب

اهل معرفت نسبت به مكاشفات ارباب كشف و رؤياهاي ان از گو لذا بزر
اند ي فرمودهافراد عاد:  

تا مادامي كه صحت و سلامت مكاشفات و نيز رؤياهاي آدمي با موازين 
شرع مقدس و مباني علميه و قطعيه و طرُُق موضوعة جهت انكشاف حقيقت 

م است و چه حال، به اثبات نرسيده باشد، عمل بر طبق مكاشفات و رؤيا حرا
  .بسا آدمي را به هلاكت و نيستي در خواهد انداخت

 آيى االلهدر مباحث گذشته و فصول مقدميه كتاب گذشت كه مرحوم 
رضوان االله  ـالعظمي عارف كامل حضرت شيخ محمد جواد انصاري همداني 

  :فرمودند  ميـ  االله عليهىرحم ـ درباره كتاب نجم الثاقب حاجي نوري ـ عليه
 االله ىهاي تشرفّ افراد خدمت حضرت بقي صد حكايات و داستاننود در

ارواحنا فداه همه در عالم مكاشفه بوده است و اصلاً صورت خارجي و عيني 
  .نداشته است

ه از امثال و البته بديهي است كه شعور به اين مطلب و فهم اين قضي
اند و  بر نداشتهي مها محال و ممتنع است زيرا اينان در اين عرصه قد حاجي نوري
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ي و براّني نصيبي ندارند و همان اند و مانند ساير افراد عاد معرفتي حاصل ننموده
ها و مفاسدي كه در اثر پيروي از مكاشفات  خطرها و خداي نكرده هلاكت

دروغين و رؤياهاي كذب و خلاف واقع و برخاسته از شهوات و تخيلات و 
توهات   و بغضمات و حبشود، نصيب اين  براي اشخاص حاصل ميها و نفساني

  . دسته از علماء و اهل فضل نيز خواهد شد چنانچه به ثبوت رسيده است
اند و خود و   مسير انحراف كشيده شدهبهاغلب افرادي كه از اهل علم 

اند و مكتب انحرافي در قبال منهج و  ديگران را به ضلالت و تباهي درآورده
واسطه ه اند، ب  و باعث اغواي عوام از انام شدهاند وجود آوردهه  بممشاي حقّ

  . كاذبه بوده استيام و شبكه مكاشفات و رؤياهادگرفتاري در همين 
به بر آن تا زمان حاضر گري و بهائيت و تمام تبعات و مفاسد مترتّ فتنه بابي

واسطة بروز و ظهور مكاشفات نفساني و خلاف واقع و شيطاني بوده ه و بعد، ب
  .است

ت اين مطلب آنجا بيشتر آشكار مياهمگردد كه مشاهده كنيم در بسياري  ي
 بر السلام صورت يكي از معصومين عليهمه ب حتيّ از اين موارد انحراف شيطان

در تمام يا اكثر مواردي كه . شخص جاهل و اغفال شده تمثّل پيدا كرده است
ي بابيت و ارتباط منحرفين از منهج قويم اهل بيت به ضلالت كشيده شدند و دعو

واسطه تمثلّ ه اند ب بن الحسن ارواحنا فداه را نموده ىحي حضرت حج ولي با
  .صورت آن حضرت در عالم خيال و واهمة آنها بوده استه شيطان ب

اي را توسط  و در اين راستا مطلبي كه اخيراً شايع شده است و جمله
م االله عليهم به امام عصر بعضي از مخالفين مكتب عرفان و اهل بيت عصمت سلا

طلب الهداية من : دهند كه از آن حضرت نقل شده است ارواحنا فداه نسبت مي
. باشد  صد در صد مخدوش و مردود مي،غير طريقنا اهل البيت يساوق الشرك باالله

امام عصر ارواحنا فداه هيچگاه افراد را به مخالفت با مكتبي كه خود و اجدادش 
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اند كه همانا معرفت توحيد و طريق وصول به لقاء االله  آن بودهس گذار و مؤس پايه
كند و قطعاً اين مكاشفه با   است دعوت نميالسلام كه معرفت ولايت امام عليه

باشد، و از درجه اعتبار  موازين علمي و اعتقادي تشيع در تعارض و تناقض مي
  1.ساقط است

                                                 
ـ در مجموعه جنگ راجع به مرحوم ميرزا مهدي اصفهاني  رضوان االله عليه ـ مرحوم والد ـ1

  : فرمايند چنين مي
آقا ميرزا مهدي اصفهاني از شاگردان مرحوم آقا ميرزا محمد حسين نائيني است در فقه و 

مشغول بوده و نيز نزد مرحوم سلوك   آقا سيد احمد طهراني كربلائي به سير واصول؛ و كمي نزد
آقا سيد جمال الدين گلپايگاني تردد داشته است؛ ولي در صحت اين راه دچار شك و ترديد سختي 

اي كه نتيجة اينگونه شك و ترديد است براي او  السلام مكاشفه  شود؛ و در روزي در وادي مي
 گيرد؛ و از آنجا به بعد سخت با عرفان و د؛ و آن را دليلي بر بطلان معرفت ميشو حاصل مي

دهد و  آيد و اينجا را محلّ تدريس قرار مي خيزد و به مشهد مقدس مي حكمت به ضديت برمي
  .كند اين اساس مكتبي نوين ايجاد مي بر

گردان ما دچار خطا و اشتباه الدين براي حقير نقل كردند كه چند نفر از شا مرحوم آقا سيد جمال
شدند؛ و چون ظرفيت سلوك را نداشتند ما به هر گونه بود آنها را روانة ايران نموديم؛ از جمله 

ها اين بود  گرفت و از جملة دستور آقا ميرزا مهدي اصفهاني بود كه مدتي با اصرار از ما دستور مي
و در وقتي چنين حالي پيدا كرد كه به هرجا ا. كه نوافل خود را به نحو نماز جعفر طيار بخواند

ديد؛ و ما هر چه خواستيم به او بفهمانيم اين معناي حقيقت وجود  كرد سيد جمال مي نگاه مي
نيست؛ بلكه ظهوري است در يكي از مجالي إمكانيه و چيز مهمي نيست، نشد؛ و اين رؤيت را 

د جمال است؛ و پس از خارج شدن از گرفت كه در عالم وجود حجت خدا، سي دليل بر آن مي
اين حال، براي او شك و ترديد پيدا شد كه آيا اين سير و سلوك حقّ است و يا باطل؟ و روزي 

بيند كه حضرت بقيى االله ارواحنا فداه كاغذي  اي مي كه در وادي السلام رفته بوده است در مكاشفه
  .ابنُ الحسن ُ  أنا الحجى:  استبه او دادند و در پشت آن كاغذ به خطّ سبز نوشته

خودش اين مكاشفه را تعبير به بطلان سير و سلوك خود نموده؛ و از آنجا از عرفان و پيمودن 
سباب حركت او را به ايران فراهم اما : فرمودند و آقا سيد جمال مي. شود راه خدا زده مي

هائي كه انجام داده  نجف با رياضتكرديم؛ زيرا در دماغ او خشكي پيدا شده بود؛ و هواي گرم 
  �                                                                              .بود؛ براي او خطرناك بود
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زا مهدي اصفهاني    )ت(احوالات مير

تواند فردي را كه طالب هدايت است از خدمت و   ميالسلام آيا امام عليه
مطلق الهي و نادرة زمان همچو مرحوم آيى  عارف باالله و وليتشرفّ حضور 

!  منع نمايد؟ الاكبر حاج ميرزا علي قاضي طباطبائيجتهاالله العظمي و ح
                                                 

قايل به اصالى الوجود و الماهيى بودند؛ و از كلمة عرفان و ) آقا ميرزا مهدي اصفهاني(ايشان  �
شوند، بر عليه  ظير افرادي كه از سير و سلوك زده مياند؛ و ن معرفت سخت تحاشي داشته

  . كنند اساتيد خود در آراء و افكار قيام مي
در ضمن ) 25 و ص 24 در ص 1364، شهريور و مرداد 1شماره (و در مجلّة كيهان انديشه 

  : كند كه    الدين آشتياني نقل مي اي از دانشمند مكرّم آقاي حاج سيد جلال مصاحبه
گردد به زمان آقا ميرزا مهدي اصفهاني   آن برمي اي دارد و  با فلسفه در مشهد، تاريخچهاين مخالفت

رود و همان طريقة آخوند ملاّ حسينقلي همداني  او ابتدا مي. كه شاگرد ميرزا حسين نائيني بوده است
ماز زياد گيرد؛ ن روزه زياد مي. كند و آقا شيخ محمد بهاري و آقا سيد مرتضي كشميري را انتخاب مي

  . كند مدتي اين كار را مي. دهد خواند؛ اذكار وارد شده از ائمه را انجام مي مي
آقاي خوئي براي من نقل كرد؛ از آقاي ميلاني هم شنيدم كه مرحوم آقا شيخ ابوالقاسم اصفهاني 

اه مرحوم آقا ميرزا حسين نائيني پنج: گفت  بود مي ـرحمى االله عليهـ كه استاد آقاي بروجردي 
. ما آمديم شميران جائي گرفتيم. اش كن ايشان را ببر ايران و معالجه: دينار به من داد و گفت

حمد آشتياني ارود نزد مرحوم آقا ميرزا  بعد مي. پس از مدتي حالش بهتر و سرانجام خوب شد
 :گفت ها آميرزا احمد مي بعد. شود كه شاگرد نائيني بود و با وي دوست بود و مهمان او مي

در . مور بوداما فهم مطالب فلسفي برايش از أصعب اخواند؛  شواهد الربّوبيه را پيش من مي
ابتداء چنين عقايدي را نداشت؛ اما پس از آنكه به اصفهان رفت كار به جائي رسيد كه از عرفان 

  .سر خورد و به جان فلسفه افتاد، انتهي
دهد، تا به ايران بيايند و معالجه كنند؛   ميباري اين كسالت را كه مرحوم نائيني پنجاه دينار

هاي زياد در هواي گرم نجف بود؛ كه شرح آن را براي ما  ثر رياضتاهمان خشكي دماغ در 
  : مرحوم آقا سيد جمال گلپايگاني بيان كردند و ايشان گفتند

ين و زيرا مرحوم آقا سيد جمال از مبرّزتر. ما وسائل حركت او را به ايران فراهم كرديم
  *. ترين شاگردان مرحوم نائيني بوده است مقرّب
 .15ـ جنگ *
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 علاّمه شخصيتي كه بسياري از علماي طراز اول و مفاخر عالم تشيع همچون
 و العلم  آمليد تقي االله شيخ محمىطباطبائي و برادر بزرگوارشان و مرحوم آي

عليشيخ  آيى االله ىالحج شيخ علي اكبر مرندي آيى االلهد بروجردي و مرحوم محم 
علي نخودكي آيى االله شيخ حسنافتخار صحبت و حضور او را داشتند و مرحوم 

  .نمود  اظهار خضوع و خشوع ميآمد اصفهاني هر گاه اسمي از ايشان به ميان مي
 الهي مردم را از فيض حضور ظمايتوان تصور نمود كه حجت ع آيا مي

رفتند و چه  اين چنين افرادي محروم نمايد؟ و مگر اين بزرگان به چه راهي مي
كردند كه بايد اين   و مشيي را دنبال مينمودند و چه خطّ ه ميدستوراتي را توصي

حساب آيند و پيروي از اين اولياي الهي و عباد االله ه  بچنين در حد شرك و كفر
   و گناه اينها چه بوده است؟؟م و آتش تلقيّ گرددالصالحين دخول در جهنّ

ي د: آيى االله شربيان قرار ده دا مرا هم از زمرة صوفيه  اش خ گر صوفي اين است اي ك   ا

 ق شيخ الفقهاء اخلامر االله استادأ العظمي عارف باالله و بآيى االلهگناه مرحوم 
لي همداني ق مرحوم آخوند ملا حسين، خاتم المجتهدين شيخ مرتضي انصاريو
 منحرف و خارج از دين چه بوده است كه بايد او را صوفي و ـ رضوان االله عليه ـ

  : شربياني كه فرمودآيى االلهو شريعت قلمداد كنند؟ و اعلان مرحوم 
ت اي كاش خداوند مرا هم اگر صوفي اين است كه ايشان بدان متّصف اس«

  ».داد از زمرة صوفيه قرار مي
  كند؟ از چه دردي و از چه تحجري و تعصبي حكايت مي

  .ر تا وقت دگراباري اين سخن بگذ
ي و يك جانبه و دربست آنچه را كه انسان طور كلّه توان ب بنابراين نه مي

يه و حصول به واسطه تفكرّ و تعقلّ بر مبناي منطقي و ترتيب قضاياي قطعه ب
را مورد  يابد از درجه اعتبار ساقط دانسته و حجيت آن نتيجة علمي بدان دست مي

ترديد و تشكيك قرار داد و نه هر چه كه جنبه بروني دارد و از حيطة خارج از 
شود و آدمي در ضمير خود نقشي براي ايجاد آن  درون و ذهن به انسان وارد مي
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  .ديدة قبول در آن نگريسته طرفه پذيرفت و ب طور دربست و يكه يابد، ب نمي
 از  را،مشاهدة پيامبر ملك موكلّ بر بلاغيعني بلي در مورد وحي خاص 

آنجا كه پيامبر يقين به صدق و انطباق اين مشاهده با واقع را دارد اين حادثه براي 
او حجت و دليل ملزِم خواهد شد و چه بسا اين حجيت بدون مشاهده براي 

بران الهي رخ دهد و دليلي بر لزوم مشاهده ملائكه همراه با نزول واردات پيام
قلبيه در نفس پيامبر وجود ندارد و افاضة حقائق وحياني بر نفس بنده صالح 
پروردگار منحصر در نزول ملائكه نخواهد بود و انسان آن افاضه را قطعاً از ناحيه 

داستان ذبح حضرت ابراهيم هيچ داند، چنانچه در  مقام ربوبي و عوالم غيب مي
ملكي نازل نشده بود ولي آن حضرت رؤياي خويش را با نور باطن و صفاي 

و در اين . نفس، ناشي از دستور و خطاب و تكليف الهي ديد و بدان عمل نمود
به اندازه سر سوزني با نزول ملك وحي جبرائيل امين و  حتيّ تكليف هيچ فرقي

و به همين دليل است كه عرفاء . تاً و نه اثباتاً وجود نداردابلاغ امر پروردگار نه ثبو
شامخين و اولياي الهي رؤياهاي صادقه و مكاشفات روحانيه را از قبيل وحي و 

  .طور است آورند و حقاًّ هم همين شمار ميه الهام ب
دا بر رسول خ زول وحي    كلام أميرمؤمنان در مقام بيان ن

قام بيان نزول وحي بر رسول خدا و استماع  در مالسلام  عليهأميرالمؤمنين
 »البلاغه  نهج«شد در  سخنان ملائكه و ادراك آنچه را كه بر رسول خدا نازل مي

  :فرمايد مي
من لَدن أن كانَ فَطيما أعظَم ملكَ  صليّ االله عليه و آله و سلّم  بهِو لَقَد قرََنَ االلهُ

 ليَلَه و نهَاره و لَقَد ،المكارمِِ و محاسنَ أخلاقِ العالَمِمن ملائكتَه يسلكُ بهِ طرَِيقَ 
هيلِ أثَرَ اُمالفَص اتِّباع هأتَّبِع ن أخ،كنُتي كُلِّ يومٍ مي فل َا و  يرفعلَمع هلاق

اه غَيريِ و قتداء بهِ و لَقَد كانَ يجاورِ في كُلِّ سنةٍَ بِحراء فَأراه و لا يريأمرُني بِالا
 ذئيوم دواح يتع بولِ االلهِلَم يجمسي الإسلامِ غيَرَ رصليّ االله عليه و آله و ف 

   . نوُر الوحي و الرِّسالةَِ و أشُم رِيح النُّبوةِيو خَديجةَ و أنا ثالثهُما أرسلّم 
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عتملَ و لَقَد سحي عينَ نَزَلَ الونَّةَ الشَّيطانِ حرصليّ االله عليه و آله و سلّم،يه ، 
 ما هذه الرَّنَّةُ فَقالَ هذا الشَّيطانُ قَد أيس من عبادته إنَّك االلهِفَقلُت يا رسولَ 

 ي و لَكنَّك لوَزِيرٌ و إنَّك لَعلَ أنَّك لَست بنِبَيِ إلاّي ما أريتَسمع ما أسمع و تَرَ
  1.خيَرٍ

صليّ االله عليه و آله و از زماني كه رسول خدا : ن چنين بودو تحقيقاً اي«
 از شير گرفته شد خداي متعال والاترين فرشته از فرشتگان مقربّ خود را سلمّ

هاي والاي  براي تربيت رسول و پيامبرش فرو فرستاد، تا او را به مسير ارزش
د و پيوسته در  اخلاقي را به او بياموزفضايلانساني سير دهد و اوصاف ستوده و 

شب و روز ملازم و همنشين با او گردد و تحقيقاً در اين عرصه من به دنبال 
روزي بر من . دنبال مادرش در حركت استه پيامبر بودم همچنان كه بچه شتر ب

افراشت و مرا به  اسن اخلاقش براي من ميحيتي از ماگذشت مگر اينكه ر نمي
هائي از سال   بود كه رسول خدا در مقطعفرمود و اين چنين پيروي از آن امر مي

ديدم و كسي جز من او را  ميگزيد و تنها من او را  در غار حرا سكني مي
 برافراشته بود  در آن توحيد و اسلامرأيتاي كه در آن زمان  ديد، و تنها خانه نمي

من پيوسته نور وحي را در . خانه رسول خدا بود و خديجه و من سومي آنها بودم
كردم و رسالت را در وجود او احساس   و شمايل رسول خدا مشاهده ميسيما
و بوي نبوت را از تراوشات نفس و قلب رسول خدا به خوبي ادراك . نمودم مي
  .كردم مي

در هنگام نزول وحي بر او صداي ناله شيطان را شنيدم و به رسول خدا 
اينك : اين صدا از كيست؟ و براي چيست؟ رسول خدا فرمود: عرض كردم

تواند ببيند  و نمي(شيطان است كه از عبادت پروردگار آيس و نا اميد گشته است، 
  ).كنند كه مردم خداي را پس از نزول وحي عبادت مي

                                                 
 .157 ص ،2ج ) شرح محمد بن عبده(، ىنهج البلاغـ 1
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بيني آنچه را كه من  شنوم و مي شنوي آنچه را كه من مي  تو مي!اي علي
اما تو وزير من . باشي ست كه تو پيامبر نمي ابينم، و تنها فرق بين من و تو اين مي
  ».باشي و تحقيقاً كه راه و مسير تو بر خير و حقّ است مي

 تصريح دارد بر اينكه دقيقاً آنچه السلام  عليهأميرالمؤمنيندر اين جملات 
نمود و به همان حقيقتي كه او  شده است او ادراك مي را كه بر پيامبر نازل مي

شنيد او  افت و هر چه را كه او ميي  نيز عيناً دست ميأميرالمؤمنينيافت  دست مي
 أميرالمؤمنينشد نه بر  شنيد، درحاليكه جبرائيل بر رسول خدا نازل مي هم مي
 عيناً به ،، ولي آن حضرت به واسطه اتّحاد نفس و اشتراك افق تجرّدالسلام عليه

  .كرد اي كم و يا زياد دسترسي پيدا مي همان حقيقت بدون ذره
شود كه تربيت و رشد معنوي و كمال   استفاده ميو نيز از بيان آن حضرت

ط حضرت روح القدس كه اعظم ملائكه پروردگار است انساني رسول خدا توس
اي با رؤيت و مشاهدة صوري و تمثلّ به صورت بشري نداشته است  هيچ ملازمه

و چه بسا آن حضرت بدون اينكه فردي را مشاهده كند و صدائي را بشنود، در 
يافت و بر آن اساس حركت و  خود حقيقتي الهي و نوراني مينفس و ضمير 

  .نمود و اين همان وحي و الهام است پيروي مي
  : و به قول خواجه حافظ شيرازي قدس االله سرهّ

  فيض روح القدس ار باز مدد فرمايد      
  

  كرد  دگران هم بكنند آنچه مسيحا مي       
السلام و  هماين حقيقت براي همه حجج الهيه و حضرات معصومين علي  

و حتيّ غير اولياي الهي نيز كم و بيش از اين نعمت . اولياي الهي موجود است
افاضه در اوقات مخصوصه و به خصوص هنگام انجام نماز با حضور قلب و 
آرامش خاطر و در ايام صيام و هنگام تلاوت قرآن و در بعضي از مجالس ذكر مثل 

مند  ر طول سال و مراقبة سلوكي، بهرهمجلس عزاي سالار شهيدان و ايام الهي د
  .باشند مي
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ي   ملاك حجيت و قطعيت حقائق وحيان

آنچه كه ملاك حجيت و قطعيت الزام در تكليف : نتيجه مطالب گذشته اينكه
و ساير حقائق وحياني است، انطباق و صدق قطعي آن واقعه است چه صوري و چه 

، و در اين جهت تفاوتي بين مدركات معنوي با حقيقت نفس الأمر و اراده پروردگار
بر اين اساس يك . دروني و بروني از حيث تنجيز و الزام و حجيت وجود ندارد

قضيه علميه و يك برهان عقلي كه بر اساس قضايا و مقدمات منطقي و فلسفي و 
 آمده است از جهت حجيت و الزام هيچ تفاوتي با حوادث بروني و  حاصلاتيبديه

لبيه صادقه و رؤياهاي صادقه و كلام وحياني اصطلاحي قطعي در مكاشفات ق
وجوب و لزوم متابعت نخواهد داشت و همه به يك منوال از ميزان و مرتبه حجيت 

بلي آنچه كه در اينجا محور تكليف و قضاوت است همان علم . باشند برخوردار مي
  .باشد يقيني و احساس دروني قطعي به صدق و انطباق آن با واقع مي

و نيز روشن شد كه حقيقت وحي در همه اين موارد ساري و جاري است 
شكال مختلف و هويات متفاوت، و تا اراده و مشيت پروردگار و افاضه أولي در 

از جانب رب عليم و قدير نباشد و اين افاضه توسط ملائكه علم به نفوس بندگان 
قائق و انفتاح طريق و رفع  وضوح معاني و ح وخدا واصل نگردد امكان هدايت

  .شبهه براي انسان محال و ممتنع خواهد بود
  :گويد كند كه اين جمله آقاي سروش كه مي ف اقتضاء ميابنابراين انص

ون، حقيقتاً اين بحث درباره اينكه آيا اين الهام، از درون است يا از بر
  .موضوعيتي ندارد

واهد بود، البته در صورتي كه كلامي است صحيح و جاي ايراد و اشكال بر آن نخ
و منظور از درون و . به همان تفسير و توضيحي كه داده شده است منظور گردد

 اينكه برون هر دو، دو نحوة افاضة علم و حقائق بر قلب و نفس انسان باشد الاّ
صورت تفكرّ و تعقلّ و كشف يك حقيقت والا است كه قطعاً چنانچه ه يكي ب

ن افاضه و عنايت ملائكه علم امكان نخواهد داشت، و مذكور شد اين كشف بدو
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صورت كشف دفعي و ابداعي بدون هيچ سبق اراده و تأمل كه اين قسم ه دوم ب
صورت نزول ملكي از ملائكه ه گاه بكه خود داراي اقسام و انواع مختلفي است 

ه است، و گاه به صورت مشاهدة يك حقيقت در مكاشفات نوريه است، و گاه ب
ه رت مشاهده يك حقيقت و يك حادثه در رؤياهاي صادقه است، و گاه بصو

كند و انسان كشف يك مجهول و  صورت برقي است كه به ذهن خطور مي
 چنانچه براي رسول خدا و ائمه و نيز ،يابد نورانيت يك حقيقت را در آن مي

 كم و بيش رخ فاق افتاده است، و نيز براي ساير افراداولياي الهي بارها و بارها اتّ
  .تمام اين موارد همه از جمله وحي و الهام است. دهد مي

بزرگان در جواب به آقاي سروش عضي    توضيحي بر كلام ب

  1:اند و اما مطلبي كه از بعضي بزرگان در جوابيه ذكر شده و فرموده
سير تفكرّ و انديشه به اختيار خود انسان است كه از جزئي و محسوس به م

نمايد و در ترتيب مقدمات فعل و تشخيص خود را   حركت ميكلّي و معقول
نمايد و چه بسا در اين تركيب و  داند و فعل را به خود منتسب مي دخيل مي

ف و نقص ذاتي و يا عرضي صورت ضعواسطه ه امتزاج خطا و لغزش ب
پذيرد و نتيجه به اشتباه حاصل گردد، اما در وحي افاضه و ادراك از ناحيه 

 و طبعاً  استبدون اختيار و اراده و گزينش كلمات و تركيب قضاياربوبي و 
دهد  بيند و به خداي متعال نسبت مي پيامبر الهي اين صورت را از خود نمي

صورت علم حضوري ه و به عبارت ديگر نفس تعين خارجي آن حقيقت ب
گردد و نه صورتي از آن به علم حصولي و  بر او منكشف و هويدا مي

و همين تفاوت بين دو نحوة از علم، كه يكي با اختيار و اعمال قوه اكتسابي، 
گيري آن صورت و ديگري القاء صورت  ت نفس فاعل در شكلالعاقله و دخ

 از ناحيه ربوبي بدون دخالت و مسبوق به سابقه تأمل و تعمل عقلي و او معن
بشري و به ذهني بودن، آنها را از يكديگر متمايز نموده است و به يكي جنبه 

  .ديگري صبغة الهي و وحياني داده است
                                                 

  .ـ حضرت آيى االله منتظري مد ظلّه1
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به مطالبي  توجه مطلبي است بسيار متين و استوار و قابل تأمل و تقدير، ولكن با
رسد در اين مورد توضيحي داده  نظر ميه كه دربارة كشف درون و برون گذشت ب

ين، عاي خود به فرمايشات عرفاي شامخخصوصاً اينكه ايشان در اثبات مد. شود
 فرمودند  اشارهـ سرهّماقدس االله  ـالدين عربي و مولانا جلال الدين رومي  ييمح
  .االله العالم و. رسد نظر ميه خصوص در تمسك به اشعار مذكور نكاتي به كه ب

در كشف درون و تفكرّ چه بسا خطاء و بطلان راه دارد «: ندا هاينكه فرمود
 محلّ » قلبيه از خارج راه ندارد در كشف برون و احساس وارداتمسألهو اين 

  .تأمل است
البته شكيّ نيست كه در بسياري از تفكرّات و تركيب قضايا و نتائج حاصله 

 به وضوح در توهمات و مسألهاز آنها خطاء و لغزش متصور است چنانچه اين 
اي مطلب واضح و  و به اندازه. شود تخيلات همين فرد مورد بحث مشاهده مي

 يك ةماند اصلاً پاسخ به اين اراجيف زيبند بديهي است كه انسان درميآشكار و 
و اگر نبود دغدغه و نگراني در بيراهه و . زمينه و ظرفيت علمي هست يا نه

داد  تجربه و ناپخته، هرگز انسان به خود اجازه نمي انحراف افتادن مشتي عوام بي
ونه از اشخاص وقت ارزشمند خود را صرف جدال و بحث و نظر با اين گ

  .بنمايد
 تفكرّ و تحقيق عقلاني گرچه بر اساس ترتيب قضاياي مسألههرحال ه ب

واسطه ادراكات حسي و شهودي در عالم ه ضروريه و بديهيه كه بخش مهم آن ب
پذيرد، بنا شده است و طبيعتاً در كيفيت ادراك اوليه و شناخت  خارج صورت مي

اي حاصل گردد  ات چه بسا اشتباه و شبههصحيح نسبت به مشاهدات و محسوس
ه از مقدمات است خلاف از كار و بالنتيجه محصول آن كه همان قضيه حاصل

آيد ولي بايد توجه داشت كه در بسياري از موارد نيز همان تركيب قضايا و در
 اشراق الهي  و و وصول به نتيجه به عنايت و افاضهمسألهتعميق در بواطن 
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ه را از آن ه و مواهب الهي كه بخواهد وصول به اين نتائج راقيباشد و كيست مي
  خويش بداند و آنها را به خود منتسب نمايد؟

تمام بزرگان و علماء از صالحين و عباد االله المقرّبين بر اين نكته تأكيد 
اي كه قلب  هه و انكشافات علميه و نتائج نورانياند كه حقائق از مدركات قلبي كرده
 آنان بدان دست يافته است فقط و فقط به اشراق و افاضه از ناحيه و عقل

حضرت حقّ بوده است گرچه خود در اين حاصل جهد و جد بليغ مبذول 
خره آنچه كه موجب رفع حجاب و نقاب از چهره مطلب و لأااند، اما ب داشته

  .ارد نديو افاضه كه با افاضه فرق.  بوده است و بسمطلوب بوده است افاضة حقّ
ش عضلات خوي براي حل م االله عليها  معصومه سلام  به قبر حضرت  را    توسل مرحوم ملاصد

هين شيرازي حكيم نامدار و فخر عالم اسلام و تشيع مرحوم صدرالمتألّ
سنگ   هرگاه در اثناء بحث و تحقيق و تأليف كتاب گرانـ العزيزقدس االله سرهّ  ـ

گرديد و  اي بس ناهموار گرفتار مي صهشكلي لاينحلّ و عويمخود اسفار اربعه به 
ديد روي التجاء و توسل به آستان مقدس  خود را در حلّ آن معضله ناتوان مي

آورد و از جايگاه  هل بيت حضرت فاطمه معصومه سلام االله عليها ميأكريمه 
شد و پس از اداء  به عتبه بوسي اين آستان عرش بنيان مشرفّ مي) كهك(خود 

هات و عنايات ايشان مفتخر ره به فيض توجمطهنوي مت آن بازيارت و ادب خد
شد و شاد و سرمست از فيوضات  گرديد و حلّ آن معضله براي او كشف مي مي

  .نمود ساحت مقدسه به جايگاه خويش مراجعت مي
خود ايشان در جاي جاي اسفار به اين عنايات رباني تصريح دارد و 

 بسيار بسيار مسألهكميه را همچون مباني حانكشاف حقائق علميه و غوامض از 
و . شمارد متين و متقن وحدت وجود از عنايات و الطاف حضرت رب ودود مي

تواند  دهد؟ و مگر مي كجا اين كشفيات و حلّ معضلات را به خود نسبت مي
 را خلاف علم و يقين خود را بنماياند و در مقام انكار برآيد و افاضة حقّ

در بسياري از مواقع نفس تركيب قضايا با تأييد الهي صورت  .ناسپاسي كند
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 بلكه ،ست كه در ساير مواقع چنين نيست االبته اين نه به معناي آن. (گيرد مي
  .)شهود استمبراي انسان كاملاً اين نكته 

  :فرمودند  ميـ رضوان االله عليه ـطباطبائي  علاّمه مرحوم
ال خلوص و تطبيق امور بر وفق ما عمإتا زماني كه انسان از جهت مراقبه و 

واسطه ه ه بر قلب خود بيرضي االله تعالي اهمال ورزد، در تجلّي حقائق علمي
 مراقبه مسألهفكر و تعقّل، اخلال ورزيده است و به هر ميزاني كه انسان به 

مه اهتماسلوكيه و  داشته باشد، فكر و عقل و قلب او در وصول به نتائج علمي
هر روز كه ) مرحوم علامّه(و خود من . تر خواهد بودفذر و نات نوريه صائب

تر باشد، در  تر و رقيق ام بيشتر و اهتمامم به تحصيل رضاي الهي دقيق مراقبه
هاي شب،  ه در نيمههنگام مطالعه كتب علمي و نيز بروز مكاشفات روحاني

  .باشم تر مي تر و مورد عنايت موفقّ
  :فرمايد بقره مي سورة 282و لذا در آيه شريفه 

(#θ à)̈? $#uρ… ©!$# ãΝ à6ßϑ Ïk= yè ãƒuρ ª!$# ª!$#uρ Èe≅à6Î/ >ó x« ≈ ÒΟŠÎ= tæ1  
كسي كه داراي ملكه تقوي باشد خداوند از علم خود بر او افاضه «
 ة از قضاياي بديهيمسأله و اين ». و خداوند به هر چيزي علم داردنمايد مي

است كه شرط ورود واردات عقليه و قياساتها معها در بين ارباب بصيرت گرديده 
اي از جانب  ه تقوي و اخلاص در فكر و عمل است و بدون آن هيچ افاضهقلبي

  .رب ودود بر ذهن و قلب انسان واقع نخواهد شد
پيامبر الهي چون واردات قلبيه خود را از عالم غيب «: نكته كهو اين 
داده و مورد پذيرش قرار نمود نه از جانب خود، لذا به آن حجيت  مشاهده مي

نمود و آن را به خداي متعال  داد و نيز در صورت تكليف به مردم ابلاغ مي مي
  : بايد تصحيح شود و گفته شود،»داد نه به خود نسبت مي

                                                 
  .282ذيل آيه ) 2(ـ سوره البقره 1
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ائق ربوبي خويش   معني حجيت بخشيدن پيامبر اكرم به كشف حق

اي چون پيامبر الهي در كشف حقائق ربوبي آن پديده را از جانب خد
شمرد و به اين نكته يقين و قطع دارد،  داند و افاضة از جانب حقّ مي متعال مي

كند، حال چه آن پديده  به مردم ابلاغ مي را بخشد و آن بنابراين به آن حجيت مي
اي از فرشتگان مقربّ بر نفس و ضمير او نازل شده باشد و يا  صورت فرشتهه ب

ر به واسطه فكه افاضه شده باشد و يا بآن پديده بدون صورت فرشته بر قلب او 
ها در يك رتبه و يك درجه و يك منزلت از آن حقيقت رسيده باشد همه اين

  .حجيت و الزام و صحت و اتقان قرار دارند
صورت و شمايل مثالي او به ه واسطه جبرائيل و به چه رسول خدا ب

 رزندش حسين را در وقتي كه فءسرزمين كربلا برود و جريانات روز عاشورا
 در رؤيا السلام  عليهأميرالمؤمنين چند ساله است مشاهده كند، و يا السلام  عليه

ين در زمين كربلا آن واقعه منحصر به فرد را در تاريخ صفپس از مراجعت از 
د و يا در مكاشفه صورت آن واقعه براي امام معصوم يا ولي الهي منكشف نببين

سيد حسن مسقطي در شب قا  العظمي حضرت آااللهآيى گردد و چنانكه بر مرحوم 
عاشوراء ممثلّ شد و تمام جريانات شب عاشوراء در هنگامي كه قدري يخ 

برد منكشف گرديد و با خطاب و  اش به منزل مي خريده بود و براي خانواده
بيني كه  نمي«: الفضل العباس روبرو شد كه فرمود بيأعتاب علمدار كربلا حضرت 

ات  برند و تو براي خانواده سر ميه ه رسول خدا در عطش و تعب بالآن اين ذري
زند و با دست خالي به منزل  مي و او آن يخ را بر زمين »؟اي يخ خريده

سوخته عاشق خاندان رسالت و  اي كه براي سالك دل  و يا مكاشفه.گردد ميبر
ام  رخ داد و در سفري به ش خانصنمييربهأسالار شهيدان مرحوم حاج هادي 
نشيند و يك مرتبه تمام جريانات و اتّفاقاتي كه  كنار دروازه ساعات قدري مي

عل نّ هنگام ورود به شام رخ داده بود، طابق النعل بالالسلام براي اهل بيت عليهم
تمام اينها از يك درجه و ميزان از حجيت و . دگرد براي او منكشف و مشهود مي
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وقايع همه منطبق با واقع باشد و اين كه ينباشند، منوط به ا  برخوردار ميصحت
براي خود شخص قرينة حاليق ه قطعيط صادق مصدت توسه بر صحه و يا مقالي

  .وجود داشته باشد
من فكر كردم و من به اين : اينكه شخصي در مقام كشف علمي بگويد

يل علم ع به حقائق نزول و تنزي و غير مطلّ اين مطلب از افراد عاد،نتيجه رسيدم
و معرفت، متمشيّ است و اما اشخاصي كه چشم عقلاني و قلبي آنها به مراتب 

دانند كه حقيقت علم واحد است و آن نزول از اسم   باشد ميهمعرفت باز شد
عليم است در قوالب جزئيه و تعينات شخصيه، بلي در كيفيت نزول و ورود آن 

  .باشد اختلاف و تفاوت مي
ه و ان كشف و انطباق و مرتبه حجيت در نتائج برهانيو بدين جهت كه ميز

ه ئمأانكشافات قلبيه و مصادر وحياني چه از رسول خدا و يا از خلفاء او 
اف به ولايت و هدايت و السلام تفاوتي ندارد و همه از اتصّ معصومين عليهم

  .باشند ارشاد و الزام برخوردار مي
الدين عربي و كيفيت استنتاج  ييكبر محتناد مدعي به سخنان شيخ او اما اس
ه ي فتوحات مكّ خوديموايشان در كتاب نفيس و سفر ق. ل است تأمنتيجه محلّ

 كه به جهت وزراء حضرت مهدي عجل االله تعالي فرجه تدوين نموده 366باب 
بن علي  كند به انتساب آن بزرگوار به جدش حسين در اين باب تصريح مي

الدين  يياي است كه حكايت از تشيع مح لهّن مطلب يكي از اد، و ايالسلام معليه
  .دانند  ميالسلام زيرا اهل سنتّ نسل آن جناب را از امام حسن مجتبي عليه. دارد

ر دگا احيه پرور   بيان جناب محيي الدين در حقيقت تكلّم و وحي از ن

نش ايشان در بيان و شرح حقيقت تكلمّ و وحي از ناحيه پروردگار بر بندگا
  :فرمايد چنين مي

فجميع ما نتكلم فيه في مجالسي و تصانيفي إنما هو من حضرة القرآن و خزائنه 
 لا نخرج عنه فإنه أرفع ما يأعطيت مفتاح الفهم فيه و الإمداد منه و هذا كله حت
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يمنح و لا يعرف قدره إلا من ذاقه و شهد منزلته حالا من نفسه و كلمه به الحق 
ا كان هو المكلم عبده في سره بارتفاع الوسائط فإن الفهم في سره فإن الحق إذ

يستصحب كلامه منك فيكون عين الكلام منه عين الفهم منك لا يتأخر عنه فإن 
عنده علم بكلام االله عباده   تأخر عنه فليس هو كلام االله و من لم يجد هذا فليس

م فقد يصحبه فإذا كلمه بالحجاب الصوري بلسان نبي أو من شاء االله من العال
  1الفهم و قد يتأخر عنه هذا هو الفرق بينهما

كنيم فقط و  پس تمامي آنچه كه ما در مجالس و تأليفات خود ذكر مي«
فقط از ناحيه قرآن كريم است كه از خزائن علوم و معارف خود بر ما تراوش 

واسطه ه نمايد، و خداي متعال كليد فهم قرآن را به من عطاء نموده است و ب مي
توانم از رموز و اسرار قرآن مدد جويم، و اين است تمام آنچه را كه بايد  آن مي

گاه از دائره قرآن خارج  بدان برسيم و براي خود كسب نمائيم تا اينكه هيچ
زيرا اين عطاء . داهاي ديگر سر نسپريمنلطيم و به نغهاي ديگر در نشويم و به راه

ز قرآن بالاترين هديه و عطائي است الهي و افضال او در گشودن ابواب معرفت ا
  .توان از حضرت حقّ تصور نمود كه مي

داند كه از اين ماء معين سيراب گشته و  را كسي مي ولكن ارج و منزلت آن
م گشته است و به منزلت و از اين موائد الهيه مذاق جان و سرشّ ملتذّ و متنع

 سرّ   ضمير خود به وسود پيدا كرده و از باطن نفهمرتبه اين موهبت عظمي ش
اين حقيقت و نكته آگاه گرديده و خداي متعال با او در كنه ذات عقل و قلبش 

اش در نهايت ظرافت  زيرا خداي متعال هنگامي كه با بنده. به گفتگو نشسته است
پردازد  نشيند و با او به راز و نياز و نجوا مي سرّ و عمق بواطن قلب او به گفتگو مي

و در اينجا مقام فوق مقام نزول (ط ابلاغ و آوردن پيام خبري نيست ديگر از وسائ
  : استملائكه و فرشتگان مقربّ وحي است چنانچه سعدي شيراز فرموده
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ــط ذره  ــن نم ــر زي ــرم اگ ــر پ ــرم      اي ب ــسوزد پـ ــي بـ ــروغ تجلّـ   )فـ
ب در ملائكه مقرّ حتيّ .اش، و ديگر هيچ ماند و بنده و خدا در اين مقام مي

زيرا در اين . شود اه ندارند و به آنها اجازه ورود در اين حريم داده نمياين مقام ر
هاي نوراني مبدل و موجب تكدر خاطر بنده  جابلحظه خود ملائكه به ح

  :فرمايد االله عليه مي  شوند چنانچه حافظ شيرازي رضوان مي
  من كه ملول گشتمي از نفس فرشـتگان       

  
  1كشم از براي تـو  قال و مقال عالمي مي      

اش، فهم و  در اين صورت كه فقط خداي متعال است و راز و نياز با بنده  
شود، معلول   بدون واسطه براي تو حاصل ميادراكي كه از اين حضرت تكليمِ

گردد و در اينجا  ه بدون هيچ حجابي بر تو آشكار ميكهمان تكلمّ حقّ است 
رداشته شده است و ديگر متكلمّ و مخاطب را حجابي نيست و دوئيت از ميان ب

پس در اين لحظه و مرتبه عين كلام از حق . ل و مستمع هر دو يكي استيقا
ر در  العيني تأخّىمساوي با عين سماع و استماع از تو خواهد بود و به اندازة طرف

 نخواهد داشت و اگر مرتبه ادراك تو با مرتبة تكلمّ تفاوت اادراك و فهم معن
و كسي كه اين سرّ بر او . ضرت حقّ نخواهد بودداشته باشد اين ديگر كلام ح

قت معرفتي و بصيرتي يپوشيده باشد و به اين راز پي نبرده باشد و از اين حق
دگار رلاع و شناختي از كلام الهي و كيفيت تكلمّ پروحاصل ننموده باشد هيچ اطّ
  ).خواهد باشد حال هر كه مي(دست نخواهد آورد ه با خواص بندگان مخلصَش ب

م واسطه و از حجاب صوري تكلّه  بشو زماني كه خداي متعال با بندگان
عي ديگر باشد، اين ز پيامبران يا هر فرد آگاه و مطّلنمايد خواه آن واسطه پيامبري ا

خير و اين شود اما با تأ ادراك و شعور به همراه آن واسطه براي انسان حاصل مي
  ».طه و حجاب صوريواسواسطه و تكلمّ با است فرق بين تكلمّ بي

رحمى االله عليه در حقيقت تكلّم و وحي   شرح كلام جناب محيي الدين 

در اين بيان جناب شيخ اكبر تصريح دارند بر اينكه مرتبه مدركات بشر در 
                                                 

 .417 بيتي از غزل ،ديوان حافظـ 1
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ه از مرتبه وحي اصطلاحي كه نزول صور و معارف ب حتيّ حقائق عالم ربوبي
تر است و اين اختصاص به  يتر و راق واسطه ملائكه مقربّ است بالاتر و عالي
يقين و خواپيامبران ندارد بلكه ساير از مخلصين و صدالحين صاز عباد االله الص 

تر از اين مرتبة حضور و ادراك شهود  و مرتبة نزول وحي پائين. گيرد را در بر مي
  :و چنانچه خود آن حضرت فرمودند. باشد ذات مي

لا ي قتااللهِ و عي ملَلم هعلسرسو لا نَبيِ م قرََّبم 1 .ك  
من با خداي خود در حضرتي قرار دارم كه در آن حضرت نه ملكي «
 و اين مقام ».تواند حضور يابد و نه پيامبر مرسلي بدين مرتبه رسيده است مي

  .باشد همان مقام تجليّ ذات است كه مافوق مرتبه اسم و وصف و مقام مي
 ،واسطه حيازت انسانه  كه خداوند بهيلالخلافى و اين است همان مرتبه 

ملائكه را مأمور به سجده بر آدم نمود درحاليكه سجده فقط اختصاص به ذات او 
  .دارد

واسطه عروج ه ست كه اگر انسان ب االدين اين ييحبنابراين ماحصل كلام م
ترين مرتبه فعليت بتواند در ذات خود و كنه  به مدارج كمال و فوز به وصولِ عالي

 خود با خداي متعال به راز و نياز بپردازد چنانچه اين رتبه عقل و ضمير و سرّم
 در آن مرتبه بدون . گذشتالسلام  عليهأميرالمؤمنينالموحدين  نكته از مولي

 خود به حقائق ربوبي دست ،احساس صورت خارجي و بدون واسطه در ابلاغ
  .خواهد يافت

بيند پس حكم به منشأ  از خود نميي را تبنابراين، اينكه چون انسان حقيق
اولياي الهي همه آنچه را كه ادراك . ل استكند محل تأم خارجي و ربوبي او مي

كنند نه از برون اما كدام درون، آيا درون  كنند از درون ذات خود ادراك مي مي
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ها و اميال شهواني و  اي از هواها و هوس آنان مانند درون ما است كه آميخته
 دنيوي و حب مقام و رياست و ترفّع و انانيت و هزار مكر و حيله و احساسات

 داشته باشيم و با ىالملّ  پسند و وجيه خدعه گرچه به ظاهر ظاهري آراسته و عوام
لاع از راز و رمز عالم اطّ اين وجاهت به صيد و اغفال مردم خام و ناپخته و بي

  .هستي بپردازيم
روني مصفي و اي الهي د تدرون اولي ر اس مطه   

ر است، صاف، همچو آب درون اولياي الهي دروني مصفيّ است، مطه
يت و انانيت همچو آينه پاك و روشن است، آنها داراي نفس نّإ زلال است، بي

نيستند تا حقيقت را با هوس بيالايند و پيام الهي را با منويات شيطاني ملوس 
 پرداخته و تراشيده چون بت و را با شهوات درآميزند و ساخته و نمايند و آن

  .اه تحويل مردم دهندگمجسمه نمايند و آن
 و قلبي صافضميري غلّ و غش و  و اكنون همه ما خود را داراي نفس بي

شمريم و   ميدانيم و مستحقّ خطابِ به ابلاغ و تبليغ مطيع اوامر و نواهي الهي مي
 و ديگران را از ،مآوري حساب ميه م خود ب مسلّترويج مكتب و مذهب را حقّ

اي فوق مرتبه وجودي خود  داريم و مرتبه اين حيطه و محيط دور و بر حذر مي
يم و شش دانگ بهشت و نعيم الهي را از آن خود باش ي قايل نميحدبراي ا
شمريم و مخالفين   حكم و الزام خود ميدانيم و ديگران را همه مطيع و منقاد مي

حاليكه اصلاً و پنداريم، در نيران ميم و عر جهنّرا در ورطة هلاكت و متوغلّ در ق
  .ي هستيممي برّاني و عاكلّه ابداً از چنين حالاتي خبر نداريم و از اين مرتبه ب

 ؟ما كجا و اطلاّع از رموز و اسرار نجواي پروردگار با بندگان خالصش كجا
  .هيهات، هيهات

  :و به قول شمس تبريزي
  من گنگ خواب ديده و عالم تمام كر       

  
  من عاجزم ز گفتن و خلق از شـنيدنش     

 تصريح دارد كه اين مرتبه فقط اختصاص به در اينجاحضرت شيخ   
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 .تواند بدين حريم راه يابد و مستعد نظر گردد پيامبران ندارد بلكه هر شخصي مي
و اينكه در ترجمه به اشتباه از اين افراد به پيامبران اشاره شده است ناتمام 

  1.باشد مي
هاشكال رحمى االله علي ر جناب مولانا  راك صحيح اشعا    مؤلفّ بر عدم اد

 ـ قدس سرهّ العزيز  ـالدين محمد بلخي و اما تمثل به اشعار مولانا جلال
استقاشنيز مورد نظر و ن .  

  :مولانا در دفتر اول مثنوي در اين باره چنين فرموده است
ــان    ــم نه ــواهي از عل ــالي خ   ور مث

  
   چينيـــانگـــو از روميـــان و قـــصه  

ــاش    ــا نقّـ ــد مـ ــان گفتنـ ــر چينيـ   تـ
  

ــرّ      ــرّ و ف ــا را ك ــد م ــان گفتن   رومي
  گفتند سلطان امتحان خواهم در اين       

  
  كز شـماها كيـست در دعـوا گـزين           

  اهل چين و روم چون حاضر شـدند         
  

ــف    ــم واق ــان در عل ــر ب رومي ــددت   ن
ــا    ــه م ــه ب ــك خان ــد ي ــان گفتن   چيني

  
ــما     ــك آن ش ــسپاريد و ي ــاص ب   خ

  نـــه مقابـــل در بـــه دربـــود دو خا  
  

   چينـي سـتد، رومـي دگـر        يزان يك   
  چينيان صد رنـگ از شـه خواسـتند          

  
ــاز كــرد آن ارجمنــد     پــس خزينــه ب

ــگ     ــه رن ــباحي از خزين ــر ص ــا ه   ه
  

ــاء    ــود و عطـ ــه بـ ــان را راتبـ   چينيـ
  روميان گفتند نـه نقـش و نـه رنـگ            

  
  در خور آيد كار را جـز رفـع زنـگ            

  زدنــد در فــرو بــستند و صــيقل مــي  
  

  همچو گردون ساده و صافي شـدند        
  رنگي رهيـست    از دو صد رنگي به بي       

  
  رنگ چون ابرست و بيرنگي مهيـست        

  هر چه اندر ابر ضـد، بينـي و تـاب            
  

ــاب    ــاه و آفتـ ــر دان و مـ   آن ز اختـ
   شـدند  غچينيان چـون از عمـل فـار         

  
ــي      ــا م ــادي دهله ــي ش ــد از پ   زدن

   در آمــد ديــد آنجــا نقــشها   هشــ  
  

  ا و فهـــم راربـــود آن عقــل ر  مــي   
                                                   

يعني بدون وقفه و انديشه و تأمل و تفكر هر : ي الدين از آيى االله منتظريي عبارت محةـ ترجم1
 . ...آنچه بر پيامبر القاء گردد، القاء آن همان و فهم و درك آن هم همان
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  بعــد از آن آمــد بــسوي روميــان   
  

ــان    ــالا كـــشيدند از ميـ ــرده را بـ   پـ
ــا     ــصوير و آن كرداره ــس آن ت   عك

  
   بــرين صــافي شــده ديوارهـــا   دز  

  هر چـه آنجـا ديـد اينجـا بـه نمـود           
  

ــي    ــه م ــد خان ــده را از دي ــود دي   1رب
ست كه جناب ايشان  اآيد همان دست ميه آنچه از اين اشعار در بدو امر ب

ه  انعكاس حقائق وحياني خارج از حيطه وجودي پيامبر بر نفس و قلب او بدر
واسطه جبرائيل امين قايل شدند و همين نكته را فارق بين الهامات وحياني بر 

شود بدون دخالت نفس و عقل و تدبير  پيامبران كه از برون بر قلب آنان افاضه مي
ه ل فكر و تحريك قواي ذهني بو بين نتائج قياسات و تركيب مقدمات كه با اعما

  .شمرند آيد، بر مي دست مي
آيد كه مولانا در مقام  دست ميه تر به محتواي اشعار ب اما با توجه دقيق

  .اي بس ظريف و لطيف از شرائط و استعدادات وجود آدمي است نكته
 و فعليتي مولانا در اين ابيات در صدد و اثبات اين نكته است كه هر كمال

شود همه و همه از ذات خود انسان سرچشمه  ب ميتّوجود انسان متركه بر 
تصويري كه . گردد گيرد نه اينكه از جاي ديگر بر نفس و قلب انسان القاء مي مي

آيد گرچه از جانب مقابل و  وجود ميه از نقش مخالف بر لوح ضمير آدمي ب
دن نفس و ل زقواسطه صيه خارج از وجود آدمي است، ولي اين آدمي است كه ب

مخالفت با نفس اماره و مجاهدة سلوكي در راه خدا و اطاعت از دستورات 
واسطه دور شدن از عالم شهوات و ظلمات و ه راهبران و مربيان طريق كم كم ب

كند و به هر مقدار  تر مي زنگارها زمينه نفساني و روحي خود را به تجرّد نزديك
وكي از دنيا و تعلّقات فاصله گرفت به واسطه مراقبه و عمل به برنامه سله كه ب

زيرا از آنجا كه . گر خواهد شد ر عكس رخ يار بر لوح ضميرش جلوهاهمان مقد
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طور ه لطف حقّ و نزول فيض در مراتب اسماء و صفات حد يقفي ندارد و ب
 از نور و رهباشد، براي استفاده و استنا مستمر و دائم در حال فيضان و انعام مي

و دقت نيست بلكه بايد حال را فرصت و ترقبّ حاله نياز به انتهاض مواهب الهي 
نظر نمود و به محض استعداد فيض خود به خود ساري و جاري استمستعد .  

ماند كه آبشاري پيوسته در حال ريزش آب و   به مثابه آن ميمسألهاين 
ار آن ومندي از آن بايد ظرف را در ج انزال رحمت است و براي استفاده و بهره

 تهيؤقرار داد و يا انسان خود را در معرض ريزش آب قرار دهد و هر وقت اين 
حاصل گرديد استفاضه نيز حاصل است بدون كمترين مهلت و تأخير و هر چه 

تر گردد  تر و مجردّ  و لطيفتر  و رقيقتر ربط و اتصّال بنده با خداي خويش دقيق
تغيير خواهد كردت افاضه در ميزان تجرّد و صورت نيز كيفي.  

يه لّا اينكه نفس سالك بالكتو البتّه اين تجرّد و آمادگي ادامه خواهد يافت 
ات مادي دد و ديگر از اوصاف دنيوي و تعلّقيت خارج گرنّإاز دائرة انانيت و 

 ظلماني و نوراني از توجه به هاي حجابيد چيزي در او وجود نداشته باشد و با
لّص بالكن و تشخّذات و استقلال در تعيباشد و ذات او با  ها و آزاد شده  رهي 
در اينجا است كه حقيقت . حد و در او فاني گشته باشد متّذات حضرت حقّ

واسطه محو و فناء در ذات باري خود مولّد حقائق و ه وجوديه آن سالك واصل ب
شيخ اكبر گردد كه به تعبير  د معاني و ادراك كنندة رموز و اسرار ربوبي ميموجِ

  .باشد تجليّ ذات پروردگار بدون واسطه بر عبد خالص خود مي
  :بنابراين مفاد اين اشعار چنين است

 بايد نفس خود را آمادة افاضات اءبر خلاف تصور ابتدائي كه انسان ابتد
واسطه ترك محرّمات و اتيان واجبات و عمل به مستحبات ه پروردگار نمايد و ب
كه : گويد دست آورد، مولانا چنين ميه  از ناحيه پروردگار بقابليت نزول فيض را

صيقل زدن نفس و پرداختن به مراقبه و مجاهده سلوكانه همان و ادراك حقائق 
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 معاني و اسرار به اندازه همان مقدار از صفاء و خلوص و قرب همان، و  ونوراني
ه حضرت فلصراالبته از آنجا كه حقيقت همه اشياء همان وجود بحت و بسيط و با

د ماهوي حق است، به همان مقدار كه انسان از نقطه نظر سعه وجودي و تجرّ
خود را به مرتبه وجود اطلاقي نزديك كند به همان مقدار از آثار و تراوشات 

اي است بس  و اين نكته. كند همان وجود خود بر ضميرش انعكاس پيدا مي
 نيز دوباره به آن خواهيم االله در صفحات آينده  شاء  نإظريف و دقيق كه 

  .پرداخت
بر اين اساس گرچه تشبيه وحي به اشعار شاعر را از فرد مذكور به طور 

ي مقايسه توانيم بپذيريم، ولي سخن كساني را كه به طور كلّ ي نمييك دست و كلّ
  .توانيم پذيرا باشيم اند نيز نمي بين وحي و ساير الهامات بشري را منكر شده

اي سروش در پديده وحي كلام مضحك و بي   پايه آق

پايه و مضحك از ايشان كه در پديده وحي  و اما مطلب بسيار سست و بي
اند و ساير مطالب و بناها از جمله قرآن كريم را بر آن اساس  روي آن تأكيد كرده

  :اند اين است بنا نهاده
فت آنچه او از خدا دريا.  نيز آفريننده وحي است ديگراما پيامبر به نحوي

توان به همان شكل به  اما اين مضمون را نمي. كند، مضمون وحي است مي
اين . وراي كلمات است حتّي مردم عرضه كرد، چون بالاتر از فهم آنها و

ست كه به اين مضمون  اصورت است و وظيفة شخص پيامبر اين وحي بي
 پيامبر باز. صورت صورتي ببخشد تا آن را در دسترس همگان قرار دهد بي

داند و به سبكي كه خود  هم مانند يك شاعر اين الهام را به زباني كه خود مي
منتقل  و دانشي كه خود در اختيار دارد، ربه آن اشراف دارد و با تصاوي

  .كند  مهمي در شكل دادن به اين متن ايفا ميكند، شخصيت او نيز نفش مي
حوالات ا حتّي اش و تاريخ زندگي خود او، پدرش، مادرش، كودكي

  .اش در آن نقش دارند روحي
مگر . ماند كه بر اين گفتار و گوينده بگريد يا بخندد ميواقعاً انسان در
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  : و به قول مولانا!خالي باشدرد تا اين حد از معارف تهي و توشود يك ف مي
ــتن    ــر داش ــاء ب ــا انبي ــسري ب   دهم

  
ــاء را همچــو خــود پنداشــتن      داولي

ــي      ــشان از عم ــستند اي ــن ندان   اي
  

  1هست فرقـي در ميـان بـي منتهـا           
  ي تو گوئي اصلاً هيچ تعريف و تفسيري گرچه بسيار بسيار سطحي و عاد

و پيامبر مانند يك مترجم با . ر نكرده استوله آنان خطنسبت به وحي به مخي
گردان محدود نسبت به اصل  ابزار محدود و وسعت اطلاّعات معين و توان بر

  .ماند نه بيشتر مي
به  سروش در پديده وحيجواب    آقاي 

صورتي مبهم و مجمل بدون اينكه لغت و ه در اين تفسير آن پديده ب
آيد و پيامبر بر  ميرار داد به ادراك ذهني پيامبر در آن قدلتوان معاه كلامي را ب

را  بخشد و آن حسب شرائط وجودي خودش به آن امر مبهم لُغت و كلام مي
و البته بايد ديد كه در چنين حالي، . نمايد  ميبراي ساير افراد قابل فهم و معرفت

آيا به تمامي . آيا آن پيامبر واجد شرائط كافي در مقام بيان مراد هست يا نيست
شناسد؟  خوبي ميه لغات زبان قومِ خود اطلاّع دارد و موارد استعمال هر كدام را ب

. ابت نشده استيا مانند پيامبر اسلام اصلاً درس و تعليمي قبل از بعثت از او ث
 2بهره بوده است، از دانش متعارف و عادي آن روز بي حتيّ پس چنين پيامبري كه

قول اين شخص هيچ صورت و ه تواند آن معناي مبهم را كه ب چگونه مي
  آورد؟ه رشته تحرير و بيان درتشخصّي ندارد ب

ين وحي را به فرد ديگري كه اطلاّعاتي او آيا بهتر نبود خداي متعال 
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 لغات و شناخت معاني تر از پيامبر نسبت به اوضاعِ تر و معرفتي افزون عوسي
تر  ها، داشت بفرستد تا بتواند بهتر و سليس مطابقي و استعارات و مجازات و كنايه

  !تر مراد پروردگار را براي مردم توضيح دهد؟ و روشن
ل مرؤالقيس نازإمثلاً اگر وحي بر يكي از بلغاء عرب در شعر و نثر چون 

به آن واقعيت نهفته و حقيقت مجهول و تر و رساتر  تر و بليغ شد چقدر مناسب مي
نمود، و چرا خداي متعال اين  تر مي صورت وحي به قول اين شخص نزديك و بي

را از ادراك مراد خويش محروم  فيض را از بندگان خود دريغ نمود و آنان
ظهار مراد خويش  حتيّ در اوحي را به شخصي فرو فرستاد كهو ساخت؟ 

اي از ابهام  هم مرادي بدون صورت و در هاله  آن،ماند تا چه رسد به مراد او ميدر
  و ترديد؟

 تصريح دارد بر »بسط تجربه نبوي«: بگذريم از اينكه خود ايشان در كتاب
وحي با صورت مانند داستان ذبح اسماعيل كه حضرت ابراهيم در رؤيا مشاهده 

þ’ÎoΤ:  اين مطلب صراحت داردكرده بود و آيه قرآن بر Î)… 3“u‘ r& ’ Îû ÏΘ$ uΖyϑ ø9$# þ’ÎoΤ r& y7çt r2øŒr& 

ö� ÝàΡ$$ sù #sŒ$ tΒ ≈ 2”t� s?.1  
طور پيوسته در خواب ه حضرت ابراهيم به فرزندش خطاب نمود كه من ب«
حال نظر خود را در اين باره بيان . را در راه خدا قرباني كردمو بينم كه ت چنين مي

  ».كن
 صورتي كه پيامبر در حالت افسردگي از ناملايمات روزگار و همچنين در

و شرائط محيط خويش بوده و حوصلة توضيح و تبيين وحي را نداشته باشد كه 
ه صورت به گفته اين شخص، آن مراد و مقصود جدي از وحي طبعاً ب در اين

شود، زيرا در حال نزول وحي  صورتي ناصحيح و مبهم به مخاطبين القاء مي
                                                 

  .32قسمتي از آيه ) 37(ـ سوره الصĤفاّت 1
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طور كه شايستة پذيرش و تلقيّ وحي است نبوده و از سر   خدا آنرسول
هاي متنوع، حال و  تحوصلگي و خستگي و يا كوفتگي از راه و سفر و مشقّ بي

درستي پذيراي مفاد و مفهوم وحي گردد چنانچه ايشان ه مزاجش نتوانسته ب
  :گويد مي

ال غم و اين حقيقت در بسياري از آيات قرآن روشن است كه حضرت در ح
برده است و آن نشاط و انبساط كافي را براي پذيرائي از  افسردگي به سر مي

خطاب پروردگار نداشته است و طبعاً با همان حال افسردگي و ناتواني به 
  !مخاطبين تحويل داده است

  !!واقعاً بايد بر اين فهم و شعور آفرين گفت
ردگي پيامبر را در هنگام آيا ما بايد تاوان خستگي و افس: اولين سخن اينكه

داند الآن حال و وضع رسول خدا   و جبرائيل امين كه مي؟نزول وحي بدهيم
صلاحيت قبول و ترجمه و برگردان وحي را ندارد به چه مجوز و حجتي وحي 

را به ساعتي بعد يا قبل  را در همان موقعيت نامناسب بايد فرود آورد؟ و چرا آن
 خلاف عقل و منطق ،ياي از يك فرد عاد  عمل بيهودهموكول ننمود؟ و آيا چنين

  ؟رود تا چه برسد به ذات عليم و قدير حضرت حقّ شمار نميه ب
ي به ديدن او  از افراد، براي گفتگو با فردي ديگر در مسايل عادياگر يك

ش مشاهده كند، آيا به وشمبرود ولي او را با فكري آشفته و قلبي ناآرام و ذهني 
دهد كه آن مطلب را با او در ميان بگذارد و از او كسب تكليف   ميخود اجازه

كند يا اينكه طرح چنين مسايلي را در آن شرائط دور از احتياط و ملاحظات 
 تا چه رسد به القاء ؟كند داند و بدون گفتگو مراجعت مي  اي مي عرفي و محاوره

  .بث خواهد بود وحياني كه نزول آن در چنين شرائطي عيم و حقائق عرشيمفاه
شود شخصيت پيامبر كه تبلور يافته و شكل گرفته از  و اينكه گفته مي

 پرورش يافته در آن است، نقشي اساسي در ةمحيط خانواده و قبيله و منطق
ست بنيان است، زيرا شخصيتي و سكيفيت بيان وحي دارد نيز از سخنان سخيف 
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اده و اجتماع بارور شده و به كه بر اساس علل و اسباب و معدات محيط و خانو
طور كه بايد و شايد مفهوم و مفاد و خواست  تواند آن فعليت برسد قطعاً نمي

  .كس نمايدمنعحضرت حقّ را در خطاب به بندگان 
اگر مقصود و مراد پروردگار در وحي نازل بر : و بر اين اساس بايد گفت

طور ه رائط خاص، بواسطه همين شخصيت شكل يافته در شه قلب رسول االله ب
 مسألهشود، پس ديگر چه نيازي به طرح اين  واضح و آشكار، ابلاغ و اعلان مي

ات روحي و آفريني شاكله و خصوصي ماند؟ و چه ضرورتي در نقش باقي مي
 زيرا شخصيت ؟توان تصور نمود فرهنگي رسول خدا براي تفسير وحي مي

گوي پذيرش و  محيط پاسخهاي انساني شكل يافته در آن  فرهنگي و خصلت
و از اين ناحيه . باشد ، ميطابلاغ آن به مردم بدون هيچ گونه كاستي و يا افرا

  .مشكلي پيش نخواهد آمد
ت، توان و ياراي تفسير صحيح حقائق وحياني و و اگر چنانچه آن شخصي

واسطه موانعي اين ه تبيين آن را به نحوي كه مورد نظر پروردگار است، ندارد و ب
ين از ابراز و اظهار برخي از زوايا و اسرار و رموز عاجز و ناتوان است در اين چن

  و1صورت، اين چگونه پيامبري از آن مبدأ وحي و منشأ حقائق خواهد بود؟
چگونه است كه خداوند اين چنين رسولي را براي ابلاغ پيام خود به بندگان 

پيدا ننمود تا تكليف و وظيفه تري را  تر و بايسته  آيا فرد شايستهگزيند؟ و برمي
ابلاغ را به او بسپارد؟ تا بتواند در تأديه معاني و انطباق الفاظ و مفاهيم دقيق و 

                                                 
. حدثنا يحيي بن سعيد القطان: خرّج أبوبكر بن أبي شيبه قال: 224، ص 11، ج الأسماع إمتاعـ 1

بن مالك، عن عبداالله بن عمر   حدثني الوليد بن عبداالله، عن يوسف: عبيد بن الأخنس، قال عن أبي
كنت أكتب كل شيء أسمعه من رسول االله صليّ االله عليه و آله و سلمّ و رسول االله صليّ االله  :قال

عليه و آله و سلمّ يتكلم في الرضي و الغضب، فأمسك فذكرت لرسول االله صليّ االله عليه و آله و 
 .ما يخرج منه إلا حقسلمّ فأشار بيده الي فيه، اكتب فو الذّي نفسي بيده 
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تري عمل نمايد و  نحو شايستهه شايسته بر آن مراد حقيقي و معاني نازله ربوبي ب
هاي مرتفع در بهشت از  بهتر از عهدة تكليف برآيد و به جاي بناها و ساختمان

نشين است استفاده ننمايد و آبروي بهشت   كه مخصوص افراد و قبايل باديهخيمه
  هاي الهي را در زندگي و حيات آخرت نبرد؟ و بهشتيان و نعمت

مسلمّاً در زمان رسول خدا افرادي چون ابوسفيان وجود داشتند كه به 
شهرهاي مختلف و كشورهاي گوناگون مانند رم و اراضي شام و غيره مسافرت 

ي اطلاّع داشتند و ه خوبكردند و از كيفيت تركيب شهرها و تمدن آن زمان ب مي
اي نازل شود تا  بنابراين آيا بهتر نبود كه وحي بر چنين افراد متمدن و دنيا ديده

ها در سراسر دنيا بتوانند بهتر و رساتر پيام وحي  آنان با توجه به شناخت ظرفيت
  را به مخاطبان برسانند؟

يگر چگونه است كه پيام اسلام، پيامي فراگير براي تمامي افراد از طرف د
در جميع اقطاع عالم از زمان بعثت پيامبر تا روز قيامت باشد، اما مخاطبين اين 

نشينان   باديهنشين با تفكرّ و فرهنگ خاص نشين و خيمه پيام فقط مشتي افراد باديه
 ناحيه ديگر مگر قرآن و وحي  و از؟باشند؟ اين تناقض را چگونه تفسير نمائيم

ن نازل شده است تا چنين  فرهنگ و بي سواد و بي  افراد بيهبراي يك عدتمد
هاي وحياني داشته باشد و ساير افراد متمدن و  تعبيرها از مفاهيم و آموزه
هاي   از آن محروم باشند و ساير ملل و تمدن خبرويتانديشمند و با بصيرت و
اند كه در زمان نزول وحي حضور نداشته و از مواهب   كرده پس از اين چه گناهي

  باشند؟ آن محروم مي
ت تك امت اس راي جميع افراد بشر تا روز قي ي ب   تك آيات اله

درحاليكه طبق صريح آيات قرآن، تك تك اين آيات براي جميع افراد بشر 
 حجيت ي و عالم و جاهل و عارفو براي تمامي افراد از عام. تا روز قيامت است

و سنديت دارد و اگر قرآن به زبان و فرهنگ همان منطقه نازل شده بود ديگر 
توانست حجيت داشته باشد، و بر اين اساس چه اشكالي  براي ساير افراد نمي
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ها و كلمات و اصطلاحاتي كه در قرآن براي  جاي واژهه دارد كه ما از پيش خود ب
ها و  گرفته است از كلمات و واژهزمان خاص نزول وحي مورد استفاده قرار 

 ؟ جديد و بينش جديد است استفاده كنيم نامه جملاتي كه مطابق با فرهنگ و لغت
  :فرمايد جاي استفاده از لفظ شيطان در آيه ربا كه ميه و مثلا ب

šÏ%©! $#… tβθ è= à2ù'tƒ (#4θ t/ Ìh�9$# Ÿω tβθ ãΒθà)tƒ āωÎ) $ yϑ x. ãΠθ à)tƒ ”Ï% ©! $# çµ äÜ¬6 y‚tFtƒ ß≈ sÜø‹ ¤±9$# 

zÏΒ ≈ Äb§yϑø9$#.1  
زده   چونان افراد جن،كنند از خواب آن كساني كه اموال ربوي مصرف مي«
  ».خيزند بر مي

هاي رواني استفاده كنيم و قرآن را با اين  از لفظ ميكروب و برخي از بيماري
رها را فسيبجائي الفاظ و تعبيرات تصحيح نمائيم؟ زيرا امروزه ديگر اين نوع ت جا
  .پسندند و يا به آن اعتقادي ندارند نمي

جاي استعمال الفاظ و تعبيراتي كه براي جهاد با مشركين و ه و يا مثلاً ب
منحرفين و بسط و گسترش دائره نفوذ اسلام به ممالك و مناطق كفر و شرك و 
اشاعة نداي توحيد و عدل و داد، وارد شده است، از الفاظ صلح و محبت و 

ها  ها و فرهنگ قتران با مشركين و كافرين و وحدت تمدنهمنشيني و صحبت و ا
ها و حشر و نشر در همه ابعاد زندگي با هر كس و  ها و تميز و واگذاري افتراق

هاي حقوق بشر ديگر آن رسم و  ناكس، استفاده گردد؟ چرا؟ چون اعلاميه
راي تابند و خود ب هاي شريعت وحياني را برنمي رسومات و آداب ديني و آموزه

ات جهان امروز به وضع قوانين و مقررّتنظيم و تدبير و چرخش حيات بشري در 
  .اند پرداخته

و نه تنها نسبت به قوانين اسلام بلكه ساير اديان نيز مشمول همين طرد و 
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اند و بدين لحاظ اساساً ارتباط خود را با هر آموزه وحياني قطع  رفض گرديده
زيستي بين جوامع بشري رنگ و  اشرت و هماند و به ارتباط و اصول مع نموده

اند و تمامي قوانين و تكاليف الزامي و حقوقي و جزائي مقررّه از  صبغه مادي داده
اند و بشر امروزي  سوي شرايع الهي را محول و مربوط به زمان خود پيامبر نموده

 فوق شعور اند و عقل و فهم او را را منزهّ از تكليف و مبرّاي از امر و نهي دانسته
اند و اصل را در تدوين قوانين بر  و ادراكات مخاطبين به وحي و شريعت پنداشته

در و دروازة  اند و اختيار افسار گسيخته و بي گري و انقطاع از وحي قرار داده يماد
اند و فساد و تباهي اخلاقي و انحرافات  آدمي را محور در وضع قانون دانسته

اند و رشد و   و آزادي انسان توجيه و تأويل نمودهجنسي را در محدوده اختيار
اند و اساس  طور كليّ به بوته نسيان سپردهه تكامل روحي بشر را در اين زمينه ب

راني و اطفاء  راني و شهوت اختيار در معاشرت در روابط فيمابين را بر هوس
  .اند ادهطلبي و زورگوئي قرار د غرائز حيواني و تكالب بر اموال و نفوس و برتري

آري در چنين شرائطي طبعاً كليّه احكام الزامي از ناحيه پروردگار و در 
ظرفيت وحي بايد منسوخ گردد، قوانين و مقررّات حقوقي بر اساس مباني سازمان 
حقوق بشر از نو تدوين و بازسازي شود، احكام جزائي و قصاص از صفحات و 

وده شود، آيات ارث و جهاد و اوراق كتاب مبين و كتب فقهي به طور كليّ زد
قصاص و نكاح و ديه و اشهاد با اصول حقوق بشر از نو نازل گردد، انشاء و كيفيت 

هائي فرا ديني و فرا وحيي، مورد  ترتيب آيات با سبكي جديد و ادبياتي نوين و آموزه
ارزيابي و تجديد نظر قرار گيرد و حذف و سانسور و تركيب و مزج و مونتاژ در 

ها را خوش ندارد و با آن  الهي عقلائي گردد، زيرا ديگر بشر امروز اين آموزهكتاب 
سر ناسازگاري برداشته است و از پيش خود راه و رسمي نوين در استمرار حيات 

خواه خود به خداوند  ترسيم نموده است و طرحي نو در افكنده است و قانوني به دل
  .نمايد تثبيت آن را مطالبه ميكش نموده از او تنفيذ و  آسمان و زمين پيش
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يه آيات وحياني كه مغاير و معارض با قوانين حقوق و بر اين اساس كلّ
شود زيرا  شود و به دست تاريخ سپرده مي بشر است از درجه اعتبار ساقط مي

ديگر قابليت و انفاذ خود را از دست داده است و صرفاً به عنوان تاريخ علم و 
ها و سير علوم در  ها و حكايت استاندگيرد همچون ساير  يدين مورد توجه قرار م

ه در اين آموزه محور و اساس نه بر تربيت و تزكيه كه بر تفويض عنان ب. تاريخ
  .دست هوس و شهوت است

بدون  حتيّ هاي گذشته در قرآن كريم به همين منطق و شيوه در زمان
اختيارات ها و ه حقوق بشر تصريح شده است و خواستتدوين اعلامي 

گسيخته آنان مورد مذمت و نكوهش قرار گرفته است و اراده حيواني و  افسار
شهواني آنها موجب خشم و غضب خداي متعال و طبيعتاً نزول عذاب و 

ه حقوق بشر آزادي روابط جنسي در اگر در اعلامي. اضمحلال آنان گشته است
و  هر نحو ممدوح ر صورت و به هعصر حاضر به صرف اراده و خواست بشر به

مجاز شمرده شده است، در هزاران سال پيش همين آزادي حيواني و غير انساني 
ت در زبان وحي و تشريح و اطفاء غرائز شهواني به هر صورت و به هر كيفي

  .محكوم و مطرود دانسته شده است
در قرآن كريم آيات به شيوة حيواني و انحراف شهواني در قوم لوط چنين 

  :نداشاره دار
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يع و فاحشه نشما به عمل ش: و حضرت لوط، زماني كه به قوم خود گفت«
حال اين عمل در ميان ملل و ه  تا بدرحاليكهورزيد  اشتغال مي) گرائي جنس هم(

 و راه سعادت و تكامل ديآميز ميمردان درسابقه نداشته است، شما با  اقوام گذشته
پردازيد و  كنيد و در ميان اجتماع و ملأ عام به عمل زشت مي بشري را مسدود مي

پاسخي از آنان جز تمسخر و استهزاء نمودن به عذاب الهي چيزي دريافت 
  ».كرد نمي

ي اعلاميه رويج شيوة حيواني و انحراف شهوان   هاي حقوق بشر در ت

يع و غير انساني نوق بشر ديگر نه تنها اين عمل شحال به بركت قوانين حق
براي اجراء و  حتّي شود بلكه كاملاً مباح و طبيعي و ممنوع و خلاف شمرده نمي

گذرانند و به منحرفين و  هاي مترقيّ قانون مي جواز آن در ملل متمدن و دولت
  عام صادرحيوانات فاسد و مفسد جواز تظاهرات و اظهار موجوديت در ملأ

را در مجامع عمومي و  نمايند و اعلانات فساد و فحشا و ترويج و تبليغ آن مي
نمايند، عجبا، ترقيّ و تكامل بشر  هاي پر تردد نصب مي محل تجمع افراد و خيابان

آورترين نوع التذاذ  پس از گذشت هزارها سال به آنجا رسيده است كه شرم
ي را ياراي اعتراض و انتقاد شود و كس  طبيعي و مشروع شمرده ميجنسي، حقّ

بر نظريه تكامل وحي و ترقّي دانش ديني  باشد و بنا در مقابل اين حقوق بشر نمي
گرائي را از  جنس  است كه آيات مربوط به حرمت لواط و همچه بجا و مناسب
هاي  هدر سور را Gay ـ Villageتبليغات جاي آن اعلانات و ه قرآن برداشته و ب
سر ه زيرا ديگر دوران قباحت و وقاحت اين گونه امور ب! نيمقرآن كريم بگنجا

گرچه محيط رشد و  وآمده است و اين آيات در زمان ما لغو و عبث خواهند بود،
نمود و بر آن  اعت و وقاحت اين اعمال را مينبالندگي رسول خدا حكم به ش

ا اساس آيات حرمت و عذاب به اقتضاي شرائط آن روز نازل شده است اما ب
ت موجود و ظهور آزادي و اختيار بر سرنوشت خود در جوامع توجه به وضعي

يع و وقيح باقي نمانده است و بايد نامروزي ديگر جائي براي طرح اين اعمال ش
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  1.عمل آيده در تغيير و تبديل آيات تجديد نظر ب
گيري شخصيت رسول خدا كه نتيجة آن  دخالت شرائط محيط در شكل

 اظهار مراد پروردگار از حقيقت وحي است عملاً حكم به بطلان قصور در بيان و
هاي قرآن براي عصر حاضر و در نتيجه بيهوده و عبث  مفاهيم و معاني و آموزه

حاليكه قرآن در. بودن آيات است كه بايد آنها را از قرآن جدا نموده و دور ريخت
 رآن يعني حجيت قيد و جاودانگي خود تا روز قيامت دارد و حجيتحكم به تأب

را از گردونه حكم و دلالت   و اگر ما معاني و مفاهيم آن،مفاهيم و آيات قرآن
جدا نمائيم پس اين حجيت و جاودانگي به چه چيزي بر خواهد گشت و 

  ؟اي خواهد شد مشمول چه آموزه
در زمان خود رسول خدا داراي  حتيّ مضافاً بر اين مطلب افرادي كه

هاي متمايز از سايرين براي ادراك حقائق قرآن و ارتقاء  تبليهاي برتر و قا ويژگي
به مدارج عاليه بودند چرا بايد از نعمت افاضه و دستگيري و تربيت محروم بوده 

 رعايت وحي با شرائط خاص و فرهنگ ويژة محطّ نزول آن از باشند و به چوبِ
ياني براي امثال حيطة ارشاد و تكامل رانده شوند و چرا ادراك واقعي حقائق وح

درحاليكه آيات قرآن براي همه افراد در هر سطح از ؟ آنها نبايد حاصل شود
حيي، و معلمّ و  حتيّ براي شخص رسول خدا، منجي و ممعرفت و دانش و بينش
  .ي استمرشد و هادي و مزكِّ

نشين با فرهنگ ابتدائي آن  اي چادرنشين و باديه ه كه فقط براي عديقرآن
د و بصيرت همچون رتواند امثال مفاخر عرصة خ شده است، كجا ميروز نازل 
ي و عرفاي شامخين ببن عبداالله سينا و فارا ين شيرازي و ابوعلي حسينصدر الد

د بلخي و محيي الدين عربي و شهاب الدين چون مولانا جلال الدين محم
                                                 

ـ توضيح مبسوط اين نظريه و پاسخ به آن إن شاء االله در كتاب ارتداد در اسلام از اين حقير 1
 .خواهد آمد
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ر االله مأسهروردي و خواجه حافظ شيرازي و ابن فارض مصري و علماء باالله و ب
  العظمي سيد احمد كربلائي وآيى االلهرا چون آخوند ملا حسينقلي همداني و 

د م سيد محم العلم العلاّى الحجىيلآ علاّمه طباطبائي و اقاضي طباطبائي وعلاّمه 
  ؟ اشراب و زنده نمايد ـ را اجمين رضوان االله عليهم ـحسين حسيني طهراني 

ن ه فرهنگ و مثال و زبان محيط  تقران ب   زول، نازل نشده اس

محيط نزول نازل گوئيد قرآن به فرهنگ و شأن  كه شما ميو از طرفي اين

≡Ö‘θãm… ÔN: شده است و اينكه در آيات آمده است u‘θÝÁø)̈Β ’ Îû ≈ ÏΘ$ u‹Ïƒ ø:$# »ور العين ح
 شايد معناي ديگري غير از خيمه داشته ».اند ها سكني گزيده كه در ميان خيمه

دانيد كه منظور خداي   معني وحي شده است؟ و آيا شما ميباشد، آيا بر شما اين
هاي شهرهاي متمدن و فراخ  خراش ها و آسمان متعال از خيمه، همان آپارتمان

شود كه خداي متعال بندگانش را  است و بر اين مدعا دليلي هم داريد؟ و آيا نمي
  ها ضيافت نمايد؟ در ميان خيمه

ظريه آقاي سروش بر ن   اشكالات وارد 

  :گردد متعدد است ب ميه مترتّش و نظرينبنابراين مفاسدي كه بر اين بي
واسطه انتخاب مفاهيم و ه  اينكه مراد جدي خداي متعال چه بسا ب:اول

 مفهوم وحيانيصورت غير دقيق و مبهم و تصوير ناصحيح از ه گزينش كلمات ب
ر نتيجه گردد و د به مقتضاي سعة فرهنگي و شرائط محيط زيست مختلّ مي

طور ناقص و شكسته در دسترس مردم ه مقصود و منظور از وحي ابلاغ نشده ب
  .قرار خواهد گرفت و اين خود نقض داعي رسالت است

ديده و مطلّع از شرائط  هاي مختلف و افراد جهان  با وجود فرهنگ:دوم
ات فردي و اجتماعي آن مختلف آن زمان و با شناخت از روحيه و خصوصي

ي بر امثال اينان نازل نشد تا بهتر بتوانند در ابلاغ و اظهار آن وحا سامان چر
؟ه وحي نگرددرعايت جوانب مختلف را بنمايند و اشكالي متوج   

 پذيرش اين نظريه با جهان شمولي شريعت اسلام تا روز قيامت در :سوم
وام هاي وحياني با شرائط محيط و فرهنگ اق باشد زيرا آموزه تعارض و تضاد مي
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ها  توان با آن آموزه و ملل پس از زمان نزول وحي سري ناسازگار دارد و نمي
هاي قرآن   تفسير نمود چنانچه تعارض آموزه وحقائق وحياني را براي آنها توجيه

  .اي در تضاد و تعارض است با منشور سازمان حقوق بشر در موارد عديده
ها و مفاهيم و  ات و تمثيليه اصطلاح بر اساس اشكال سوم بايد كلّ:چهارم

ه باشد از قرآن محو و ب عباراتي كه با فرهنگ و اصول مدونه امروز ناسازگار مي
ات پذيرفته شده را در تمامي اصول و مباني جاي آن اصول و قوانين و مقررّ

حيات شخصي و اجتماعي بشر قرار داد، زيرا با ورود سنن و فرهنگ جديد خود 
حياني قرآن كريم از حيز انتفاع ساقط و مهر بطلان و خود آيات و مباني وه ب

  . انقضاء تاريخ بر آنها زده خواهد شد
 در داي از افراد فرهيخته و مستع  محروميت و ظلمي است كه بر عده:پنجم

را از فيض وصول به اصل و  رود و آنان تلقيّ و پذيرش معارف عاليه وحياني مي
  .نمايد حقيقت مفاهيم و مطالب محروم مي

سماني است آبندي و اظهار پيام   عجز پروردگار از كيفيت صورت:ششم
كه نتوانسته است آنچه را كه مقصود و مراد از پيام است به همان شكل و مفهوم 

كاري در تصوير وحي آن را به شكل و  به مردم ابلاغ نمايد و پيامبر با دست
  .درآورده استصورتي مغاير با شكل و موقعيت حقيقي و واقعي آن 

 و تفاوت تعابير و اصطلاحات وحياني با دليل اختلاف ادعاي بدون :هفتم
مثلاً به چه دليل و حجتي شما معتقديد كه . هاي آن در عالم واقع حقائق و واقعيت

مقصود از خيام در آيات قرآن غير از معناي حقيقي و مطابقي او در خارج است؟ 
رسم بر زندگي درون خيمه است، پس بايد اين نشين   و اينكه در اعراب باديه

آيات طبق آن فرهنگ تعبير شود، صحيح است؟ آيا اين تفسير، تفسير تخيلي و 
توهمي نيست؟ و آيا فقط در آن زمان براي زندگي خيمه مورد استفاده بود يا 

نمودند؟ و آيا شما در   ميها استفاده اينكه در شهرها اغلب مردم از بنا و ساختمان



 363  سعدي گلستان نثر با ادبيات اساتيد يكي چكامه مقايسه

  

روايت و يا دليل قطعي به معنا و مفهومي مخالف آنچه در قرآن است برخورد 
دهيد؟ و كدام   ميايد يا به صرف احتمال اين چنين قاطعانه حكم به مغايرت كرده

آيه از آيات قرآن به نظر شما با احوالات پيامبر متغير شده است و دليل بر اين 
 در اين باره و تفريق بين آيات و تواند باشد؟ و آيا قضاوت  ميادعا چه چيزي

تشخيص موارد بهجت و سرور و قبض و ملال با شخص شما است؟ و از آنجا 
كه شخصيت شما نيز متأثرّ از شرائط زمان و مكان و ارتباطات و كيفيت تحصيل 

ها با افراد مختلف و متفاوت بوده و از آنها شكل گرفته است، آيا اين  و معاشرت
 در اين باره به داوري و قضاوت بنشيند و ميزان به دست گيرد تواند  ميشخصيت

و فراز و نشيب شخصيت پيامبر و تحول و صعود و حضيض در وحي را به 
  سنجش و قياس درآورد؟

باشيد و ميزان فهم و شعور   ميطبعاً جنابعالي چنين حقيّ براي خود قايل
ف و قوت و خود را مضمار سنجش و ترازوي هبوط وحي در شرائط مختل

دانيد، پس حال كه چنين است، بايد چنين حقيّ را براي ساير افراد   ميضعف آن
نيز قايل شويد و اين لطف را از آنان دريغ نفرمائيد، بنابراين نتيجه اين خواهد 
شد، با توجه به ملاك مزبور چه بسا افرادي آنچه را كه شما مايه قوت و ارتفاع 

ستي او بر شمرند و آنچه را كه شما موجب و دانيد مايه ضعف و س  ميوحي
شمريد باعث قدرت و صلابت و علو آن به حساب آورند، بدين   ميسبب ضعف

 و امكانات و خصايللحاظ هر كس از ديدگاه وجودي خود و با توجه به شاكله 
دهند به نقد و تأييد   ميفراهم شده در نفس كه شاكله و شخصيت او را تشكيل

اي مورد نقد شما و تأييد ديگري و بالعكس قرار گيرد، چنانچه  آيه. آيات بپردازد
در سورة لهب، برخي معتقد به حسن ادب و شيوائي در تركيب و افادة معني با 

  .باشند  ميحفظ تلخيص آن
دي ات با نثر گلستان سع   مقايسه چكامه يكي اساتيد ادبي

ن كه بسيار فرد بياد دارم روزي يكي از اساتيد ادب فارسي دانشگاه طهرا
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اي در پاسخ به تهنيت  معروف و مشهوري بود در هنگام نوروز چكامه
اي از آن نوشتار را  شاگردان نوشته و به آنان تقديم نموده بود و نسخه

گويند اين   مي: االله عليه ـ آورد و چنين گفت خدمت مرحوم والد ـ رضوان
  .تر است نثر از نثر گلستان سعدي شيواتر و بليغ

اين نوشته را بخوان و ببين آيا مطلب چنين : وم والد به من فرمودندمرح
كند؟ بنده پس از مطالعه آن دوازده غلط ادبي از آن   مياست كه او ادعا

نوشته گرفتم با اينكه چندان بضاعتي در ادب و بلاغت ندارم و همه را 
م يادداشت كردم و به حضور ايشان رسيدم و وقتي اعتراضات خود را تسلي

تواند مانند استاد سخن سعدي شيراز به   ميچه كسي: كردم ايشان فرمودند
  عرصه ادب و بلاغت پا بگذارد؟

روزي همين فرد كه به ديدن و عيادت مرحوم والد آمده بود در بين صحبت 
به اين شعر حافظ شيراز ـ رضوان االله عليه ـ اشاره كرد و ايرادي بر او 

  :طلبيد  ميگرفت و از حضرت والد پاسخ
ــد   ــاد جاوي ــوش ب ــت خ ــبز و دلَ ــرت س س  

  
  

ــطّ     ــودي از خ ــشي نم ــوش نق ــه خ ــارك   1 ي
زنند   ميايشان معترض بود كه از آنجا كه در نقش و خطّ و خال به مار مثال
كه خوش «: بنابراين مناسب است كه شعر خواجه اين چنين سروده شود

  »نقشي نمودي از خطّ مار
.  خطّ و خال نسبت به مار صحيح استگرچه مطلب شما در: ايشان فرمودند

كند زيرا مار   نمياما چهره و شمايل معشوق را هيچ وقت شاعر به مار تشبيه
  .جنبه منفي و نفرت دارد و اين تشبيه زيبندة به معشوق نيست

كنم اضافه بر اين منظور از خطّ اينجا صرف عارض   ميو بنده عرض
ل كه دربارة اشيائي كه بدين محبوب و معشوق است نه به معناي خطّ و خا

  .آيد  مياند وصف متصّف
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 365   سرچشمه گرفته استاعلي ملأ به لمتّص نفس از خدا رسول سخنان

  

حال ببينيد يك استاد دانشگاه و متخصص در ادب فارسي و بلاغت در 
رود و خواستار   ميادباء و بلغاء چگونه با طرز تفكر خويش اين چنين ره به خطاء

  . گردد  مينظير بديل و عارف بي تغيير در شعر شاعر بي
اي از آيات را بنا بر سليقة  هر كس بخواهد آيهو بر اين اساس چنانچه 
اي را خطاء و ناصواب پندارد درحاليكه همين  خود حذف و اضافه نمايد و كلمه

ماند و   نميكلمه در نظر ديگران بسيار بجا و متقن است بنابراين ديگر قرآني باقي
 و روح بايد ادباء عرب و بلغاء را جمع نمود و مطابق با شرائط روز همان مفهوم

  .وحي را در قالب انشائي جديد و متني نوين عرضه داشت
      در ره عشق نشد كس بـه يقـين محـرم راز           

  1هــر كــسي بــر حــسب فهــم گمــاني دارد    
و از طرفي ديگر شخصيت رسول خدا صليّ االله عليه و آله و سلمّ كه به 

جربه با قول شما برگرفته از شرائط محيط و ديالوگي بوده است كه بين او و ت
اطرافيان و حوادث روز اتّفاق افتاده است چرا در ساير سخنان او كه در خطاب با 

فرمود اين چنين نمود و ظهور نداشت و كلماتش و عباراتش با   ميمردم ايراد
  .نمود  ميكلمات و عبارات قرآن به چه جهت تفاوت
گرفته است شمه  لأ اعلي سرچ   سخنان رسول خدا از نفس متصّل به م

هاي رسول خدا در ميان ما موجود است و همه آن  ك سخنان و خطبهاين
سخنان از نفس متصّل به ملأ أعلي سرچشمه گرفته و ناشي شده است و همه آنها 
حائز اهميت و قابل متابعت و اهتداء است، اما اگر آنها را در كنار آيات قرآن قرار 

يب پي خواهيم برد، دهيم كاملاً به افتراق و اختلاف سبك و سياق و ترك
ها در آخر عمر آن حضرت بوده است و آيات قرآن بسياري  درحاليكه اين خطبه

هاي اقامت در مكّه بر آن حضرت نازل شده است، اما  در ابتداء رسالت و در سال
و بر همين اساس طبق تئوري سخيف ايشان، آيات و . تفاوت كاملاً مشهود است
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اند بايد از متانت و اتقان و  ا نازل شدهسوري كه در اواخر حيات رسول خد
ها و آياتي  صلابت در بلاغت و معني و مفهوم بيشتري برخوردار باشند، تا سوره

زيرا شخصيت پيامبر در اواخر حيات خود قطعاً بسيار . كه در مكّه نازل شده است
 تر تر و افق آراء و انظارش دور دست اش فراخ تر و سعة بينش و انديشه متكامل

پذيري آيات در نفس آن حضرت  گشته بود و طبعاً اين مسأله در كيفيت شكل
درحاليكه ما هيچ فرقي در سبك و سياق و ايراد معارف . تأثير جدي داشته است

هاي آخر حيات رسول خدا با آنچه در مكّه نازل شده است  و احكام در سال
 شايد بسياري از سور كه در و حتّي. كنيم؛ و اگر هست به ما بنمايانيد   نميمشاهده

ها و خصوصياتي بسيار  اند مانند سوره كهف و مريم داراي ويژگي مكّه نازل شده
تر از ساير سور بوده باشد و نيز بسياري از سور توحيديه قرآن در مكّه نازل  جالب

شده است كه داراي حقائق و معاني بس غريب و ژرف بوده كه هر كسي را 
  :بنابراين بايد چنين گفت. باشد  نمير بحار آنهاياراي غور و غوص د
  دانان خودفروشي شرط نيست     بر بساط نكته  

  
    

  1يا سخن دانسته گو اي مرد عاقل يا خموش            
  .در آيات قرآن اين گونه قضاوت مورد نكوهش و مذمت قرار گرفته است  

  :فرمايد  مي از سوره نجم23 إلي 21در آيات 
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ايد كه پسر را براي خود و   اين چنين بين خود و خدا تقسيم نمودهآيا«

                                                 
 .292 بيتي از غزل ،صدرم همانـ 1
 .23 الي 21آيات ) 53( سوره النجم ـ2



 367  سروش آقاي نظريه بر وارد اشكالات ادامه

  

دختر را براي خدا قرار دهيد؟ در اين صورت اين تقسيم ناعادلانه و ناروا خواهد 
ايد و بدون حجت و دليل  هائي است كه شما و پدرانتان نهاده اين اسامي، نام. بود

 از هواهاي نفساني از پيش خود بر اساس ظنّ و تخمين و حدس و متابعت
ايد درحاليكه هدايت و رستگاري از جانب خداوند به سوي آنها  اختيار نموده
  ».نازل گرديد

اي سروش   ادامه اشكالات وارد بر نظريه آق

ها و   بطلان و عبث بودن آياتي است كه داراي چنين واژه:هشتم
ن آياتي پس اي و خاص به مقطعي از زمان هستند و طبعاً چني اصطلاحاتي منطقه

شود، و استناد آن به مبدأ أعلي لغو و   مياز كشف خلاف از مرتبه حجيت ساقط
هائي در آن  كذب خواهد بود و ترتّب بر اين نمازهائي كه چنين آياتي و سوره

زيرا حجيت آيه منوط به تنزيل از ناحيه پروردگار . تلاوت شود باطل خواهند شد
توان از آنها   نميم تنزيل از ناحيه خداونداست و پس از كشف خلاف و اثبات عد

 قرآن مخصوص به آياتي است كه از اين قرائتدر نماز تلاوت نمود، و استحباب 
  .دائره بيرون باشد

ôM¬7مثلاً فرد مذكور در سوره  s?… !#y‰tƒ ’Î1r& 5=yγs9 ≈ ¡= s? uρ1 را نموده آن تشكيك 
ند ساير تعبيرهاي عادي دهد و تعبير در سوره را مان  ميبه خود پيامبر نسبت

داند و او را از جنبة الهي ساقط نموده است و همينطور آياتي كه   ميرسول خدا
منعكس كننده حالات شخصي رسول خدا هستند همگي آنها از درجه اعتبار 

چه آنكه اگر فردي بخواهد به . باشد  ميساقط خواهند شد و نماز با آنها باطل
 كند هر چند قرائتهاي رسول خدا را در نماز  جاي حمد و سوره يكي از خطبه

كه داراي معاني و مفاهيم عاليه و راقيه باشند، اما از آنجا كه اين كلمات عين 
  .وحي پروردگار نيستند، نماز با آنها باطل خواهد بود
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ها   مجاهدت اگر شخصيت پيامبر در سنّ چهل سالگي و پس از آن همه:نهم
 آن به تغييره بايد و شايد از عهدة پذيرش وحي و ها نتواند آن طور ك و رياضت

آيد، پس توجيه مسأله امامت براي بعضي از  صورت مقبول و مراد حضرت حقّ بر
السلام در سنين كم چون حضرت جواد الائمه و امام علي  ائمه معصومين عليهم

  النّقي و بالأخص حضرت بقيه االله ارواحنا فداهم چگونه خواهد بود؟
ر آن بگذاريم كه رسول خدا نتوانسته است قرآن را طبق نزول فرض را ب

وحياني آن در اختيار مخاطبين قرار دهد و حالات شخصيه او در اين تغيير و 
اند، مگر اهميت مسؤوليت ولايت و امامت و ترتبّ آثار  تبديل نقش اساسي داشته
اي رسول خدا السلام كمتر از مسؤوليت پذيرش قرآن بر آن براي ائمه عليهم

كه با كدام تجربه عقلاني و عرفي و سنن زمانه يك : است؟ سؤال اين جاست
 الرضا  بن موسي طفل نه ساله و يا ده ساله پس از شهادت پدرش حضرت علي

السلام در مجلس مأمون خليفه عباسي تمام علماء بلاد اسلامي را محكوم   عليهما
حكام آنچنان يد بيضائي نمايد كه و منكوب نمايد و در تفريع فروع و تجزيه ا

 و در مجلسي كه در منزل امام 1عقول تمامي اهل مجلس را مات و متحير گرداند؟
السلام در مدينه پس از شهادت آن حضرت تشكيل گرديد و عموي آن  رضا عليه
 سؤال فقهاء جا بزند و در جوابخواست خود را به جاي برادرش   ميحضرت

الأئمه در همان سنين  أصل گرديد، حضرت جوادپاي در گل بماند و مست
خردسالي تمامي مسايل مطرح شده را پاسخ فرمودند و حتيّ گفته شده است كه 
در آن مجلس صدها مسأله فقهي از حضرتش سؤال شد و همه را پاسخ فرمودند 
  2 .و بدين جهت مسأله امامت و ولايت آن حضرت بر همه ظاهر و آشكار گرديد
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 سن پنج سالگي  االله كه درىحضرت بقي ولايت و امامت و يا در مسأله
اتّفاق افتاد و از نظر تاريخي شكيّ در اين مطلب راه ندارد، چگونه ممكن است 
بر اساس اين نظريه، يك طفل پنج ساله مسؤوليت امامت و زعامت امت را پس 

 السلام به عهده بگيرد و به از شهادت پدر بزرگوارش حضرت عسكري عليه
واسطة نواب اربعه از پس پرده غيبت صغري به تمامي سؤالات و مشكلات مردم 

  پاسخ دهد؟
 آنچه را كه به  نكتة محوري در اين مبحث اينجاست كه يا بايد ما تاريخ و

ثبت مسلمّ رسيده است بپذيريم، و به اين توالي ملتزم شويم و يا اين كه هر واقعه 
تر و از خطر مواجهه با  اهراً راه دوم سهلتاريخي را به كليّ منكر شويم كه ظ
  .سؤال و نقد و كنكاش دورتر است

: السلام كه فرمود تر از همه اينها جريان حضرت عيسي عليه و حتيّ مهم

’ÎoΤ Î)… ß‰ö7 tã «!$# z Í_9s?#u |=≈ tG Å3ø9$#  Í_n= yè y_uρ ≈$ wŠÎ;tΡ1 گردد درحاليكه او   ميچگونه توجيه
و اگر نزول وحي . زمان و سرد و گرم آن نداشته استاي از گذشت  هنوز تجربه

بر حضرت عيسي و ابلاغ آن به ارادة پروردگار جائز باشد چگونه است كه بر 
 رسول خدا در سن چهل سالگي روا نباشد؟ مولانا در چنين مواردي اين چنين

  :سرايد مي
ــه ا  ــر ك ــت پيغمب ــريگف ــاهر نگ    ظ

  
ــوان و بـ ـ    ــين او را ج ــو مب ــر يت   هن

ــسايا   ــر   ب ــرد پي ــياه و م ــش س    ري
  

   بسا ريـش سـپيد و دل چـو قيـر           يا  
ــا    ــودم بارهـــ ــل او را آزمـــ   عقـــ

  
   آن جــوان در كارهـــا يكــرد پيـــر   

   پـــسري پيـــر عقـــل باشـــد ا،پيـــر  
  

   انـدر ريـش و سـر       ي مـو  ينه سپيد   
 ــ   ــود ك ــر خ ــيس او پيرت ــودياز بل    ب

  
   بـود  يچون كه عقلش نيست او لاش       
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   نفـس  يطفل گيرش چون بود عيـس     
  

ــاك با   ــوس  پ ــرور و از ه ــد از غ   ش
  *  *  *  

   كــشوريمةمــا كــه بــاطن بــين جملــ
  

ــريم    ــاهر ننگـ ــه ظـ ــيم و بـ   دل ببينـ
  *  *  *  

  يجهد كن تا پير عقـل و ديـن شـو          
  

  ي تو بـاطن بـين شـو   تا چو عقل كلّ   
  از عــدم چــون عقــل زيبــا رو گــشاد  

  
  1خلعـــتش داد و هـــزارش نـــام داد  

 مذكور با پذيرش رأي و  و بالأخره در اين فراز و نشيب شخص:دهم  
 مبني بر بشري بودن وحي در مقام ابلاغ با رد نظرية  نظرية سست و سخيف خود

پايه و منحطّ برخي از  بزرگان از اهل معرفت و بصيرت و تمسك به آراء بي
فكري  نظران و جهال سعي در توجيه مدعاي خود را دارد و با استعانت از هم كوته
كوشد تا از فشار و ثقل ايرادات و اشكالات بر   مي غير موجهپوئي اين عده و هم

اعتبار  دوش خود بكاهد و براي اين نظرية سخيف قايلي هر چند مطرود و بي
دهد و با   مي به سايرين نسبتءابتدابينيم كه نظر خود را   ميجستجو نمايد و لذا

عقيده چنين است، گويند و يا بعضي از مفسرين را   ميتعبير اينكه برخي چنين
آخر مفسريني را كه از نظر . كند  ميبراي خود معين و همراهي دست و پا

موقعيت و حيازت علمي حتيّ در رديف متوسطين از اهل فضل و معرفت به 
آيند، در كنار علاّمه طباطبائي استاد الكلّ في الكلّ قرار دادن و سپس   نميحساب

گير فرد  دن خود نوعي بيماري است كه دامنبه نحوي نظريه سايرين را ترجيح دا
  .مذكور شده است

سروش دات به اين بخش كلام آقاي  ده ايرا   خلاصه و چكي

خلاصه و چكيدة مطالبي كه در اين بخش از پاسخ به كلام آقاي سروش 
  :مطرح گرديد اين است

                                                 
 .منتخبي از دفتر چهارم،  معنويمثنوي ـ1
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 باشند  ميواردات قلبيه و ذهنيه بر نفس انسان كه داراي حقيقت و اصالت
انند به انواع و اقسامي تقسيم گردند و حقيقت ماهوي آنها در همة اين اقسام تو مي

  .يكي بيش نيست گرچه هويت آنها با يكديگر ممكن است مختلف باشد
اختراعاتي كه مخترعين و اكتشافاتي كه مكتشفين و حلّ مسائلي كه براي 

ام است و نيز گردد همه از قبيل وحي و اله  ميافراد از حكماء و متعقّلين حاصل
 و ايراد مفاهيمي كه سابقه قبلي و محتواادراك معاني در انشاء اشعار نغز و پر 

ذهني براي شاعر نداشته است و شاعر اين گونه از واردات ذهني را از ناحيه 
يابد، نيز از زمرة وحي و الهام است و همينطور هر مفهوم و حقيقتي   نميخويش

 زماني و اعمال قوة مفكرّه بوده باشد، و نيز كه كشف آن براي انسان بدون سبق
 شود از اين قبيل  ميمطالبي را كه در رؤيا و يا مكاشفات براي انسان حاصل

معاني و حقايقي كه هنگام تلاوت قرآن و يا دعائي از ادعيه مأثوره از . باشند مي
هام شود از زمرة همين وحي و ال  ميالسلام براي انسان پديدار معصومين عليهم

  .هستند
و اما در مراتب عاليه از وحي، نزول ملائكه بر نفس پيامبري از پيامبران 
 الهي كه خود آن پيامبر صورت آن ملك را به تمثلّ برزخي و مثالي مشاهده

كند و يا اينكه مانند تمثلّ به   ميكند و يا حتيّ آن را بدون صورت احساس مي
ا و ملكي از ملائكه مقربّ بر صورت بشري چون جبرائيل امين بر رسول خد

حضرت مريم، همان وحي و نزول يك حقيقت و پديدة وحياني است كه اين 
  .گيرد  ميچنين شكل خارجي به خود
 چنانچه دربارة رسول خدا گفته شد و تر رقيقتر و  و از اين بالاتر و عميق

اشاره در كلمات حضرت شيخ اكبر محيي الدين عربي ـ قدس سرهّ العزيز ـ بدان 
شد، معيت و اقتران بين عبد و خداي متعال است كه اين حقيقت به صورت 

شود و در آنجا ديگر   مياشارات و رموز در اين وحدت و تجليّ ذاتي نمايان
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ملكي هر چند مقربّ راه ندارد و سعه وجودي او قادر بر تحمل و ادراك آن 
  .باشد  نميمرتبة از تشخصّ
 وحي است كه حتيّ از نزول جبرائيل و امثال او ترين مرتبه از و اين عالي

تر قرار دارد و اين مرتبه منحصراً محدود در  اي رفيع بسي بالاتر و در مرتبه
السلام و نيز عارف واصل كامل كه نفس  شود بلكه معصومين عليهم  نميپيامبران

 او فاني و مندك در ولايت الهي گشته و حقيقت جانش متحول به حقيقت توحيد
  .باشند  ميمند ذاتي شده است نيز از اين درجه و مرتبه از شهود و كشف بهره

و اما اين سخن كه چون شاعر، شاعر است، پس هر چه كه ادراك كند 
اي از اين مقوله را واجد است سخني است عبث و لغو؛  نسيمي از وحي و شمه

  و مقفيّزيرا مقوله شعر چيزي جز تركيب و مونتاژ كلمات به صورت مسجع
باشد چنانچه اين اسلوب حتيّ در بعضي از نثرها نيز قابل اجراء است و هر  نمي

ترين الفاظ و عبارات مسجع و مقفيّ  چرندي را كه شاعر حتيّ به صورت وقيح
و نيز روشن گشت كه . باشد  نميكند كه وحي نخواهد بود و منتسب به ملأ أعلي

موحي و پيامبر ندارد، اينكه ما در انبي مقوله وحي ارتباطي با حالات و شرائط ج
بينيم اين كدام آيه است؟ و   ميبعضي از آيات حالت رسول خدا را در آن منعكس

گيري آن آيه مؤثرّ بوده است يا اينكه  آيا حالت قبض و بسط رسول خدا در شكل
خود نزول آيه موجب قبض و بسط رسول خدا گشته است؟ شما كه در زمان 

د و در هنگام نزول وحي از حالات روحي و ظاهري آن رسول خدا نبودي
كنيد و اختلاف آيات را ناشي از   ميحضرت اطلاّع نداريد چطور قضاوت
دانيد؟ آيا اين نوع قضاوت كه صرفاً بر   مياختلاف حالات دروني رسول خدا

اساس تخيلات و توهمات قرار گرفته ناشي از نفس بيمار و ذهن وهمي و 
  ور از جنبة عقلاني و تفكرّي نيست؟اي به د شاكله

اي سروش بر بخش ديگري از كلام آق   اشكالات وارد 

  :ايشان در بخش ديگري از سخنان خود در پاسخ به اين سؤال
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 چنين.  قرآن جنبة انساني و بشري دارد، اين يعني قرآن خطاپذير استپس
  :گويد مي

 بيشتر و بيشتري فكراز ديدگاه سنّتي، در وحي خطا راه ندارد، اما مفسران 
 مسايل صرفاً ديني مانند صفات خداوند، حيات پس از دركنند وحي  مي

تواند در   ميپذيرند كه وحي  ميمرگ و قواعد عبادت خطاپذير نيست، آنها
 آنچه .شوند، اشتباه كند  ميمسايلي كه به اين جهان و جامعه انساني مربوط
 اير موضوعات عملي زمينيقرآن دربارة وقايع تاريخي، ساير اديان و س

كنند   ميتواند درست باشد، اين مفسران اغلب استدلال  نميگويد، لزوماً مي
كند، چون   نمياي به نبوت پيامبر وارد كه اين نوع خطاها در قرآن خدشه

پيامبر به سطح دانش مردم زمان خويش فرود آمده است و به زبان زمان 
  .خويش با آنها سخن گفته است

زبان زمان خويش كنم كه پيامبر به   نميمن فكر. گاه ديگري دارممن ديد
او .  خود دانش و معرفت ديگري داشته استسخن گفته باشد درحاليكه

گفته باور داشته است، اين زبان خود او و دانش خود او   ميحقيقتاً به آنچه
 كنم دانش او از دانش مردم هم عصرش دربارة زمين، كيهان و  نميبود و فكر
اين دانشي را كه ما امروز در اختيار داريم . ها بيشتر بوده است ژنتيك انسان
كند چون او   نمياي هم به نبوت او وارد و اين نكته خدشه. نداشته است
  .نه دانشمند يا مورخ. پيامبر بود

اين سخنان را ايشان پس از رد استدلال به روايات سنّتي كه پيامبر را تنها 
كند و سپس آن را به مردم   ميرا از جبرائيل دريافت د كه پيامي دانن  ميوسيله
  .كند  ميدارد، بيان  ميعرضه

  :گويد  ميو در توضيح استدلال فوق چنين
اما پيامبر با ساير . فردي الهي است آيد و نفس هر  مياين الهام از نفس پيامبر

او . ده استاشخاص فرق دارد از آن رو كه او از الهي بودن اين نفس آگاه ش
. نفس او با خدا يكي شده است. اين وضع بالقوه را به فعليت رسانده است
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حاد معنوي با خدا به معناي خداشدن اين اتّ. سخن مرا اينجا به اشتباه نفهميد
. اين اتحّادي است كه محدود به قد و قامت خود پيامبر است. پيامبر نيست

  . اندازه خدااين اتّحاد به اندازة بشريت است، نه به
الدين مولوي، شاعر عارف، اين تناقض نما را با ابياتي به اين مضمون  جلال

  .حاد پيامبر با خدا، همچون ريختن بحر در كوزه استاتّ: بيان كرده است كه
قبل از پرداختن به نقد اين قسمت از گفتار ايشان و تبيين موارد خطاء و 

ايشان در اين بحث و ساير مباحث صواب به نكته محوري و بسيار مورد توجه 
كنم و آن رد و رفض سنتّ و سنّتي است، در جاي جاي گفتار و نوشتار   مياشاره

اي تاريخ مصرف گذشته و  اعتنائي و پديده ايشان به اين كلمه اشاره و با نوعي بي
ترك عادت : كنند و در اينجا نيز؛ كه گويند  ميغير سودمند در اين زمان از او ياد

  .اندازد  ميي را به اضطراب و دلهرهآدم
روش و شيوه مستمرّ است   سنّت به معناي 

سنتّ به معناي روش و شيوه مستمرّ است چه در فضايل و كلمات حسنه 
و چه در قبائح و رذايل، و به همين معنا است روايت معروف از رسول خدا كه 

  :فرمودند
 يوم القيامة و من سن يمن سن سنة حسنة كان له أجرها و أجر من عمل بها إل

  1 يوم القيامة يسنة سيئة كان عليه وزرها و وزر من عمل بها إل
                                                 

روي عن النبي صليّ : 187، ص 1، ج ن في تفسير القرآنالتبيا؛ 136، ص المختاره الفصول ـ1
و من سن . االله عليه و آله و سلّم من سن سنَّة حسنة فله أجرها و اجر من عمل بها الي يوم القيامة

  .سنة سيئةً كان عليه وِزرها و وِزر من عمل بها يوم القيامة
 عليه االله يصلّند النبي ل كنا عحذيفة عن أبيه حذيفه قا: 94 ص ،4 ج ، الطبراني،المعجم الأوسط

م فقام علينا سائل فسكت القوم ثم عاد فسأل فأعطاه بعض القوم خاتما او شيئا فتتابع سلّ و آله و
م من سن سنة حسنة فاتبع عليها فله اجره سلّ و آله و عليه االله يالقوم و أعطوه فقال رسول االله صلّ

هم شيئا و من استن سنة سيئة فاتبع عليها فعليه و مثل أجور من تبعه عليها غير منتقص من أجور
 .وزرها و مثل وزر من اتبعه عليها غير منتقص من اوزارهم شيئا
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اجر آن  كسي كه روش پسنديده نيكوئي در ميان جامعه بر جاي نهاد،«
سنتّ و اجر و پاداش تمام كساني كه بدان عمل نمايند تا روز قيامت به او نيز 

في را پي نهاد عواقب سوء تعلقّ خواهد داشت و كسي كه روش نادرست و خلا
  ».و زشتي آن روش دامن او را نيز تا روز قيامت خواهد گرفت

ها و سيرة عملي يك ملتّ را سنتّ گويند چنانچه ما  و بدين لحاظ روش
ها و عملكردهاي مردم جاهل و اقوام به دور از فرهنگ اديان الهي را سنن  روش
ور كردن دختران و معاملات ربوي ناميم مانند پرستش بتها و زنده به گ  ميجاهلي
داري در دوران پيش از اسلام چه در ميان اعراب و چه در ميان ملل مغرب  و برده

ها و استثمار ملل  ها براي تصاحب و اغتصاب سرزمين زمين و جنگ و خونريزي
به شيوة كردار ملّتي گويند كه منتسب  بنابراين سنن اسلامي . مستضعف و ناتوان

باشند گرچه برخلاف روش و مرام لواداران دين و صاحبان اصلي   ميبه اسلام
  .دين و منهج آنان باشد

رسول خدا صليّ االله عليه و آله و سلمّ در مدت بيست و سه سال بعثت 
خود، كليّه احكام و تكاليف امت را به صورت كليّ براي مردم بيان فرمود و بر 

حلال نمودم تا روز قيامت حلال و آنچه را من : اين مطلب تصريح نمود و فرمود
باشد و هيچ كس در هيچ زماني   ميآنچه را من حرام نمودم تا روز قيامت حرام

متأسفانه پس از رحلت رسول خدا برخلاف نص و . حقّ تغيير آن را ندارد
تصريح آن حضرت، خلافت را از جايگاه خود خارج نمودند و به دست نااهلان 

اي خود   مصالح حكومتي و منافع شخصي و ديدگاه سليقهسپردند و آنها نيز بنابر
  1: به تحريف و تبديل احكام و تكاليف پرداختند كه از جملة آنها

حذف و ابطال حج تمتّع و تبديل آن به حج قران و يا افراد بود و نيز از 
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ميان برداشتن ازدواج موقتّ و حتّي حكم به زنا نمودن آن و نيز، انجام نمازهاي 
 تشريع يفرادهاي ماه رمضان به جماعت كه در زمان رسول خدا به  له شبناف

  .رسد  ميشده بود و هكذا، كه طبق برخي از استقصائات به بيست و چند مورد
اما شيعه معتقد است كه سنتّ همان سيره و روش رسول خدا است و با 
ين رحلت او هيچ حكمي تغيير نكرده است و بايد همانند سيرة ائمه معصوم

السلام كه طابق النّعل بالنّعل سنتّ و روش عملي رسول خدا را در طول  عليهم
بيش از دويست و هفتاد سال ادامه دادند ما هم طبق همان روش بدون سر 

  .سوزني تخطيّ و اعوجاج اعمال و كردار و منش خود را انجام دهيم
ن اصبي   مبارزه أمير مؤمنان با سنّتها و بدعتها خلفاي غ

كشته شدن عثمان كه خلافت بر صاحب اصلي و اوَلاي به آن پس از 
مؤمنان ندا در داد كه از اين پس تمام آنچه را كه به واسطه  استقرار يافت، أمير

خلفاء ثلاثه به خصوص خليفه ثاني از محور و مجراي اصيل و واقعي آن جدا 
ل گشته و در شريعت بدعت آورده است من به حال اول خود كه سنتّ رسو

هاي  هاي شب گردانم كه از جمله قضيه نماز تراويح كه همان نافله خداست برمي
ها را به جماعت  ديگر مردم حقّ ندارند نافله: ماه مبارك رمضان است، و فرمود

 انجام يبخوانند و بايد به همان كيفيت كه رسول خدا امر فرموده است به فراد
  .گردد

ت بيست و چند سال به انجام مردم كه در طول خلافت غاصبين حكوم
نماز تراويح به صورت جماعت عادت كرده بودند و اين سنتّ خلاف و انحرافي 

مؤمنان  با فرهنگ و ايمان آنان عجين و تركيب شده بود نتوانستند به نداي أمير
پاسخ مثبت دهند و عدول از چنين سيرة مستمرهّ را بر خود بسيار سخت و 

گونه خليفه ثاني پاي   سنتّ منحرفه و باطله و بدعتناممكن دانستند و بر همان
السلام نيز آنان را به حال خود رها كرد و اين سنتّ  أميرالمؤمنين عليه. فشردند

مبتدعه تاكنون نزد اهل سنتّ پا برجاست، و هر ساله صدها هزار نفر در حرمين 
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ن در ساير پردازند و نيز صدها ميليو  ميشريفين به اقامه نماز جماعت تراويح
  .نمايند  مينقاط به اين روش ناپسند اقدام

اما مكتب شيعه خود را پيرو روش و سيره اولياي دين و واليان امر و 
 داند و تخطيّ از منهاج و ممشاي صاحبان شريعت را بر خود حرام  ميولايت
  .پندارد  ميشمرد و عمل خود را باطل مي

بر برا و انقياد در  تمكتب شيعه مكتب اطاعت     حق اس

مكتب شيعه مكتب اطاعت و انقياد در برابر حقّ است، و حقّ در هر جا و 
شمرد و هيچ ابائي از تطبيق   ميهر زمان و نزد هر فردي باشد آن را بر خود فرض

  .دهد  نميكردار بر آن ندارد و هراسي به خود راه
مكتب شيعه مكتب عبوديت است و عبد در قبال اوامر مولي از خود نظري 

كند و شعارش آيه قرآن است   نمينمايد و عرض اندام  نميندارد و اظهار وجود
  :فرمايد  ميكه

ö≅è%… βÎ) óΟçFΖä. tβθ ™7Åsè? ©!$# ‘ÏΡθãè Î7 ¨?$$ sù ãΝ ä3ö7 Î6ósãƒ ≈ ª!$#.1  
داريد پس بايد فقط از من   مياگر خداي را دوست: اي پيامبر به مردم بگو«

  ».ا را دوست بداردمتابعت و انقياد نمائيد تا خدا هم شم
اش در گرو متابعت آن بنده از رسول و  محبت خداوند نسبت به بنده

آن فرد . باشد نه سر خود و از روي هوا و هوس كاري را انجام دادن  ميپيامبرش
در اين صورت ديگر بنده نيست بلكه آقا است، ارباب است، خود مولي است و 

بل ارادة خداوند قد علم نموده است مستقلّ در تصميم و تشريع است، او در مقا
و اظهار وجود كرده است، و مانند شيطان از اطاعت حضرت حقّ سر باز زده و 

  .تمرّد كرده است و مستحقّ نيران و عقاب پروردگار گشته است
هاي رسول خدا صليّ االله عليه و آله و سلمّ و ائمه معصومين  يكي از سنتّ
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ر نمازها است، يعني نماز صبح پس از طلوع صلوات االله عليهم اجمعين تفريق د
فجر صادق، نماز ظهر در اول زوال خورشيد و نماز عصر پس از رسيدن سايه 
شاخص به مقدار خود تا اينكه دو برابر شود و نماز مغرب پس از استتار قرص 
خورشيد زير افق و نيز نماز عشاء پس از ذهاب حمرة مغربيه كه حدود يك 

  .باشد  ميز غروبساعت و نيم پس ا
ا سنّت   هاي كنار گذاشته شده توسط م

متأسفانه شيعه اين سنتّ بسيار مؤكّد را كنار گذاشته است و نماز ظهر و 
خواند ولي اهل تسننّ آنها را طبق سنتّ   ميعصر و مغرب و عشاء را به جمع

 و خوانند و حقّ با آنها است و در اين مسأله سيرة فعليه  ميرسول خدا به تفريق
 شنيدم در 1.روش متداول امروزة شيعه برخلاف سنتّ است و بايد ترك شود

دانيم كه سنتّ رسول خدا در   ميگرچه«: مجلسي يكي از اهل علم گفته بود
نمازهاي يوميه بر تفريق بوده است اما از آنجا كه امروز جمع بين نمازها شعار 

و علي » . جمع خوانده شودها به شيعه شده است بايد اين شعار حفظ شود و نماز
  .فهمي و اعوجاج وا اسفاه و وا مصيبتاه از اين همه كج. الاسلام السلام

 شعار و كرداري را شوي مردهآيا مخالفت با روش رسول خدا شعار است؟ 
بايد برد كه در مقابل روش و شعار مكتب حقّ قد علم كند و آن را آيه و نشانه 

چنين است پس روش و سيره اهل سنتّ كه  خود بشمارد و اگر عقيدتحقيقت 
م بر صاحب حقيقي آن عليطالب نمودند، صحيح و  بن أبي خلفاء ثلاثه را مقد

طالب  بن أبي دانيم كه خلافت حقّ مسلمّ علي  ميگرچه: ممضا است، زيرا گويند
است به نص رسول خدا وليكن چون اكنون خلافت خلفاء ثلاثه شعار براي 

ته است پس ما با علم به خلاف و انحراف، بر اين عقيده فاسد مكتب ما قرار گرف
  .دهيم  ميپاي فشرده و استمرار مرام و سنتّ
                                                 

 .ايت مكتب وحي مراجعه شودبه رسالة تفريق صلوات از همين قلم در سـ 1
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السلام  هائي كه در زمان رسول خدا و ائمه معصومين عليهم از جمله سنتّ
شود، آداب فوت و مراسم كفن و   ميمتداول بوده است و اكنون برخلاف آن عمل

  . و مغفرت استدفن و اقامه مجالس ترحيم
اقامه مجالس عزا براي متوفيّ فقط سه روز است و : رسول خدا فرمودند

پس از آن صاحبان عزا بايد از زي عزا درآيند و در اين مدت سه روز اهل منزل 
 و 1از طبخ غذا خودداري كنند و ساير بستگان و همسايگان براي آنها غذا بياورند

 فاتحه و آيات قرآن انجام پذيرد و مجلس قرائتدر مجالس بايد طلب مغفرت با 
بايد موجب عبرت واردين باشد، آيات مربوط به موت و روز قيامت و حساب و 
كتاب و تطاير كتب و شفاعت و جنتّ و نار و وعده به رحمت الهي و وعيد از 

آورد بايد در اين   ميسخط خداي قهار خوانده شود، اگر ذاكر ذكري به ميان
از مسايل انحرافي و دنيوي و شؤونات متوفيّ اسمي به ميان محدوده باشد و 

آرائي آن قطعاً برخلاف سنتّ و  ها و زينت نياورد، آراستن مجلس به انواع گل
باشد، روح عبرت و اعتبار بايد بر فضاي   ميمورد قدح و مذمت خداي متعال

ن كه انسان آيات قرآ. مجلس حاكم باشد و افراد و واردين را تحت تأثير قرار دهد
. ها و اعلانات نوشته شود كند بر پارچه  ميرا توجيه و سوق به عالم بقاء و آخرت

ها كه فقط و فقط در جهت چشم و  ها به اسم افراد بر پارچه از نوشتن تسليت
از به . چشمي و ترفّع و اظهار وجود و خودنمائي است به شدت پرهيز گردد هم
ن عكس خودداري شود و حال و هواي مجلس ها براي گرفت  اندازي دوربين راه

  .هاي اعتباري و مجازي متغير نگردد با اين صحنه
 عاشوراء را بعد از ةبياد دارم در زماني كه يكي از علماي معروف طهران ده
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 روز عاشورائي به مجلسش رفتم و در .پرداخت  عزا ميةظهر در منزلش به اقام
 به علماء و ائمه جماعات بود، منبري اي نشستم، دور تا دور مجلس محفو گوشه

خواند و خوب هم  مشغول ذكر مصيبت بود و اتّفاقاً با سوز و نوائي حزين مقتل مي
همين كه مجلس قدري تغيير كرد و حال و هوائي به هم رسانيد يك . خواند مي

برداري بسيار بزرگ وارد صحنه شد و شروع كرد از  مرتبه فردي با يك وسيلة فيلم
و همينطور جلوي تك .  جماعات يك به يك تصوير برداشتنةو علماء و ائمافراد 

گرفت و بعد به ميان جمعيت آمد و شروع  كرد و عكس مي تك افراد حركت مي
ها به  كرد از ساير افراد عكس گرفتن و طبعاً اذهان متوجه حضور او گرديد و ديده

 گرديد و حال و هواي سمت او متمايل گشت و از توجه به روضه و مقتل منصرف
مجلس تغيير كرد و آن اثر و نشاط و روحانيتي كه به واسطه ذكر مصائب سالار 

باره رخت بر بست و محفل تبديل به  شد به يك شهيدان كم كم بر مجلس نازل مي
برداري شد، من كه از اين واقعه بسيار متأسف و ناراحت  يك مجلس تأتر و فيلم

آيا اين قسم : منزل خارج شدم و هنگام رفتن گفتمبودم از جا برخاستم و از 
  !السلام نيست؟ مجلس اقامه كردن اهانت به حضرت سيدالشهّداء عليه

السلام نبوده  برگزاري مجالس هفت و سال در سنتّ معصومين عليهم
السلام دارد حتيّ براي   الشهّداء عليه  است و مجلس چهل فقط اختصاص به سيد

شود و قطعاً از جمله سنن مذمومه در نزد شارع   نميگرفتهشخص رسول خدا نيز 
  ١.است و مسلمين بايد از اين مراسم به خصوص مجلس چهل بپرهيزند

در تشييع جنازه مستحب است مشيعين پشت سر جنازه حركت كنند و 
 امروزه همه اين سنن ترك شده 2.جلو جنازه حركت كردن كراهت شديد دارد

                                                 
 .از اين قلم آمده است» اربعين«ـ توضيح اين مطلب در كتاب 1
باب ( ،842 ص ،2 ج ،هاز چاپ اسلاميو  ؛148 ص ،3 ج ،البيت   آل،وسائل الشيعىـ 2

 .)ازهاستحباب المشي خلف الجن
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مردم به جاي تنبه و به صدا در . ر و هوي گرفته استاست و جاي آن را تظاه
هاي طلائي و  آمدن زنگ بيدار باش در اعماق جانشان در مواجهه با اين فرصت

انديشيدن به مĤل و عاقبت اعمال خود در دنياي فاني و در نظر آوردن ابتلاء به 
ي گل و ها ها و دسته ها و پرچم همين سرنوشت به ديدن پلاكاردها و علم و كتل

گردند و اين   ميپردازند و از آن هدف اصلي غافل  ميها تاج ملون به انواع گل
مراسم عائدي براي آنها جز انجام يك كار عادي و بدون فائده معنوي و روحاني 

و اثري بر آن مترتبّ نخواهد شد و آن همه تأكيدات اولياي دين . نخواهد داشت
  .دثمر خواهند بو بر شركت در تشييع بي
 عبادت مردم در جايگاهي است كه زرق و برق نداشته باشد، ،از جمله سنن

مسجد و عبادتگاه مسلمان بايد به دور از تجمل و آرايش ظاهري باشد، زينت كردن 
ها و رعايت ظرافت در نقش و نگارها همه و  كاري ها و آينه كاري مساجد و كاشي

د صرف امور مساكين و فقراء و آور باي هاي سرسام همه خلاف است و اين هزينه
مسجد رسول . اصلاح جامعه و عمران بلاد و تسهيل نيازها و رفع مشكلات گردد
سقفي از چوب و : خدا ابتداء سقف نداشت و پس از اصرار افراد حضرت فرمودند

  1.عريش كعريش موسي: اندود كردند و فرمودند هاي نخل گل شاخه
 و مصارفي جهت تزيين مساجد و بناي كنيم كه چه مخارج امروزه مشاهده مي

آور به عنوان حفظ  هاي محيرالعقول با هزينه سرسام كاري ها و كاشي دسته گنبد و گل
هائي كه بايد به سلامت و بهداشت و رفاه  هزينه. شود و بقاء شعائر اسلامي اعمال مي

  .ينه گرددو امنيت و حفظ حدود و ثغور و ارتقاء قوه و بنية دفاع مملكت اسلام هز
ر مردم و جامعه چنين است كه در مقابل آثار و بناهاي سلاطين و تصو

امراء كشورهاي مختلف غرب و تجليّ عظمت و مجد آنها در اين گونه بناها، بايد 
                                                 

 .1 حديث ،295 ص ،3 ج ،الكافيـ 1
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غافل از اينكه . ما هم دست به چنين ساخت و سازها بزنيم تا از آنان عقب نمانيم
نيوي و توجه و تمركز به خداي فرهنگ و منش اسلام حذف و زدودن زخارف د

هائي حاصل نخواهد شد و انسان به  متعال است و اين توجه در چنين محيط
همين نقش و نگار روي خواهد آورد و از آن مبدأ اصلي و وجهة حقيقي باز 

و مسجدش با . ها تفاوتي نخواهد داشت و جايگاهش با ساير جايگاه. خواهد ماند
تري  ر اين عرصه هر كه هزينه بيشتر و قدرت افزونكليسا يكي خواهد بود، و د

  1.تر خواهد بود اعمال كند مقدم
  .حال برگرديم و به مطلب مورد اشاره بپردازيم

ي پاسخ به بي قاي سروش با مفاد سنّت و سنّت هري آ   م

آيا مقصود از سنتّ قدمت است يا . روايات سنّتي: اينكه گفته شده است
  ن به يك واقعه و حادثه؟كيفيت نگرش و ديدگاه انسا

السلام  اگر منظور قدمت روايات و احاديث وارده از معصومين عليهم
زيرا تمام . است، كه اين مسأله با تعريف سنتّ و روش سنّتي ناسازگار است

حكايات و قضايا و حوادث قرون گذشته همه مشمول گذشت زمان و فرسودگي 
گذشت يك قرن بر يك حادثه و باشند و معمولاً پس از   ميافتادگي و عقب

طبيعي است چنين . جريان ديگر قابليت طرح و سنجش آن از ميان خواهد رفت
اي كه در تاريخ اتّفاق افتد،  اي صد در صد باطل است و پوچ، زيرا واقعه نظريه

حكم ثبوت و وجود بر آن رفته و نزديك و بعيد بودن آن واقعه نسبت به شخص 
واهد داشت، چه يك پديده و حادثه امروز اتفّاق افتد يا تأثيري در تحققّ آن نخ

ها سال قبل، هر دو از جهت وجود خارجي و تحققّ، يكي است، و فقط  ميليون
  .تفاوت در زمان وقوع است نه در اصل آن

اي بس بعيد،  بنابراين حكم نمودن به اينكه چون روايات ما در زمان گذشته
                                                 

 قسمت نور ،1ج ) دعا مسجد، قرآن،  نور ملكوت روزه، نماز،  (ملكوتالانوار به كتاب ـ 1
 .ملكوت مسجد مراجعه شود
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 صدور يافته، پس از قابليت استناد و )هزار و دويست سال پيش بيش از يك(
تواند   نميزيرا انسان هيچگاه. دلالت ساقط شده است، كلامي است پوچ و چرند

تاريخ را فراموش نمايد و آن را از دائره تجزيه و تحليل بيرون براند، و بر آن 
  .حكم بطلان و عدم نمايد

چون در و اگر مقصود آن است كه دلالت و حجيت آن احاديث و آثار 
زمان گذشته صادر شده است، براي نسل فعلي كه در شرائطي متفاوت و 

صد  آن شرائط و تحولات هزار و چهارتحولاتي با اختلاف بنيادين و اساسي از
برد، ديگر جائي ندارد، و به عبارت ديگر، اگر مصادر وحي و   ميسال پيش به سر

 ين تكاليف و احكامبودند و در مقام نشر و تبي  ميشريعت اكنون زنده
 پرداختند، احاديث و احكامي مغاير با آن روايات و مسايل گذشته مطرح مي
مثلاً منشور سازمان حقوق بشر را، مرجع و مدرك : و چنانچه گفته شد. نمودند مي

 و به آن عمل. دادند  ميبراي تدوين احكام جديد، جهت نسل فعلي قرار
 فرهنگ مشعشع و متعالي انسان امروز، حكم از آنجا كه: از باب نمونه. نمودند مي

داند، اين   ميقصاص و اعدام را به دور از شؤون انساني و بشر متكامل فعلي
اي برخوردار  تكليف گرچه در شرائط تدوين خود شايد از ارزش و اعتبار ويژه

بود، اما اكنون ديگر آن اعتبار و تقدس از ميان رفته است و در شرائط جديد، 
و .  تقنين قوانين حذف گرددةبه زوال و اضمحلال است و بايد از صحنمحكوم 

گناه آغشته شده  بر اين اساس، انسان ناپاك و ددمنشي كه دستش به خون افراد بي
يابد و در همان حال با شليك موشك به   مياز حيطة قانون آزادانه رهائي

گناه  نسان بيهواپيماي مسافربري و قطعه قطعه شدن اجساد، جان صدها نفر ا
آيد و هيچ اعتراضي به عنوان   نمياي هم به وجود شود و هيچ مسأله  ميگرفته

مخالفت با حقوق بشر و يا ناسازگاري اين جنايت فجيع با فرهنگ و رشد 
  .شود  نميعقلاني بشر امروز، از كسي بلند
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ه بنابراين به مقتضاي اين تفكرّ، كلّية احاديث و روايات و حتيّ خود قرآن ب
باشند از درجه اعتبار ساقط و   مياين دليل كه مربوط به بيش از هزار سال قبل

گردند و در اين مسأله ديگر فرقي بين عبادات و معاملات و   ميغير قابل استفاده
باشد، زيرا همه مربوط به گذشته است،   نميمسايل اخلاقي و اجتماعي و حقوق

و در . رجيح بلا مرجح خواهد بودو گزينش برخي از آنها و حذف ساير موارد ت
پس اين تعبير . توان اعتماد و وثوق نمود  نميآن صورت حتيّ به يك آيه از قرآن

طبق روايات سنّتي صرف نظر از مفهوم و مفاد روايات سخني : كه گفته شده است
است ابلهانه، زيرا ما اصلاً روايت غير سنّتي نداريم تا آن را در مقابل سنّتي 

هزار و دويست سال قبل در اين  و ائمه ما همه در حدود بيش از يكبگذاريم 
دار منصب  السلام نيز كه هم اكنون حي و عهده زيستند و امام زمان عليه  ميجهان

اند و در  باشند روايت و حديثي را در اين مورد نفرموده  ميولايت و خلافت
  .برند  ميغيبت از ديدگان و انظار بشر به سر

ور آن است كه ديدگاه اهل فضل و دانش نسبت به آن روايات و و اگر منظ
آثار باقي مانده از پيشوايان، ديدگاهي سنّتي است، يعني آنچه را كه از احاديث و 

السلام در مسأله وحي و قرآن و نبوت و امامت و  اخبار و آثار معصومين عليهم
 ء و علماء ما ادراكفهميدند همان را امروزه فضلا  ميغيره، مردم زمان حضرات

كنند و تغيير و تحولي در مفهوم و مفاد آن احاديث در زمان اخير رخ نداده  مي
و همان احساسي را كه مردم زمان ائمه از بيانات ايشان داشتند همان را . است

مردم امروز دارند و به همان روشي كه در مورد نصوص و ظواهر در آن زمان 
و آن احساسي را كه . شود  ميروش و سنتّ عملشده امروزه به همان   ميعمل

فرد در مواجهه با آثار وحي، چون قرآن كريم و روايات رسول اكرم و احاديث 
يافت و خود را موظفّ و   ميائمه معصومين سلام االله عليهم اجمعين در خود

ها و  ديد، امروزه نيز همان احساس نسبت به يافته  ميمكلفّ به متابعت از آن
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و قطعيات و ظنّيات وجود دارد و مطابق با همان ارتكاز به آنها ترتيب مدركات 
  .اثر داده است

شود؟ آيا   نميو مگر با همان روش و سيره به سخنان و نوشتار شما توجه
مضامين قطعيه در زمان گذشته با زمان حال فرق كرده است؟ و يا نصوص و 

اند؟ و يا برداشت يقيني به   مرور زمان جاي خود را عوض كردهةظواهر به واسط
جاي برداشت حدسي نشسته است؟ و آيا قوانين محاوره و گفتگو و ديالوگ 
تفهيم و تفهم دگرگون شده است؟ كه اگر چنين است حتيّ برداشت مفاهيم از 
گفتار خود شما نيز ناممكن خواهد بود زيرا آن هم مشمول همين تغيير و تحول 

  .است
ا از سنّتي بودن روايات، قدمت آنها است و بدين بنابراين اگر مقصود شم

لحاظ قابل اعتماد و تمسك نيست، كه اين سخن در نهايت سخافت و عبثيت 
است، زيرا بسياري از آثار و كتب چه در بين مسلمين و چه در بين ساير اديان 

ها  اي جز مراجعه بدان هاي گذشته تدوين شده است و محققّ چاره همه در زمان
هاي  دارد و در غير اين صورت ارتباط و ريسمان بين نسل امروز و نسلرا ن

  .گذشته به كليّ منقطع خواهد شد
اي  و اگر مقصود روش ادراك مفاهيم بر اساس ضوابط و قواعد محاوره

است كه ديدگاه و فهم عرفي حاكم در زمان گذشته نسبت به آثار و احاديث را 
پايه است، زيرا همان روش  بنيان و بي سستبه وجود آورده است، اين نيز بسيار 

و قانون و قاعده امروزه موجود است و بر همان اساس اصل محاوره و گفتگو و 
  .رود  ميگيرد و به پيش  ميتفهيم و تفهم شكل

هائي است كه امروزه از احاديث و آثار  و اگر مقصود، نفس ديدگاه و يافته
چه بسا ممكن است برخلاف مراد و طبق آراء و انظار گذشتگان وجود دارد و 

السلام بوده باشد و افراد به اشتباه سخن و كلام اولياي دين را فهم  رأي امام عليه
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چنانكه اين مطلب . كرده باشند، در اين صورت براي اين كلام وجهي خواهد بود
اختصاص به احاديث ائمه در زمان گذشته ندارد بلكه در هر زمان و هر وقت 

گوينده مطلبي را بگويد و شنونده برداشت متفاوتي از آن كلام ممكن است 
  .بنمايد

و در اينجاست كه بايد انسان شرائط زمان خطاب و تكلمّ و قرائن و 
شواهد را كاملاً بررسي نمايد و به خصوصيات كلام و كيفيت القاء آن به مخاطب 

و به . م ارزيابي نمايدآگاه گردد و ميزان فهم و اطلاّع مخاطب را در تلقيّ اين كلا
و كيفيت انتقال معنا و مفهوم كلام امام . رشد و تعالي شنوندگان پي ببرد

السلام را به ديگران بررسي كند و در اين راستا چه بسا ممكن است به معنا  عليه
و مفهومي دست يابد كه از ديدگاه گذشتگان مغفول مانده است و حتيّ امروزه 

يعني با بررسي متون و مطالب به جاي مانده از . اند نيز از آن مطّلع نگشته
رسي  تر دست تر و صائب پيشوايان و شواهد و قرائن به فهمي برتر و بينشي عميق

پيدا خواهد كرد كه آن فهم و ادراك چه بسا صدها سال از اذهان به دور مانده و 
. اردو در اين اشكالي وجود ند.  علم و تحقيق راهي بدان نگشوده استةعرص

تواند ديگري را ملزم به اطاعت و انقياد از محصول تفكرّ و   نميزيرا هيچ كس
انديشه خود كند و برهان عقلي چنانچه بر لزوم متابعت از قطعيات مفاهيم بر 

اي قائم است همينطور بر لزوم عمل و قيام  اساس رعايت سنن و قواعد محاوره
وم، قائم است در صورتي كه رعايت بر يك مسأله و قضيه قطعيه برخلاف آن مفه

در مسايل عقلي استثناء راهي : كه گويند. ضوابط و قوانين محاوره شده باشد
  .ندارد

در اين فرض محققّ با رجوع به مدارك و احاديث و ساير آثار به جا مانده 
از رهبران دين، بر اساس رتبة فكر و مرتبة اطلاّعاتش به حقائق منطوي در آنها 

سازد و در اينجا است   ميكند و يا حداقل خود را به آن مرحله نزديك مي راه پيدا
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 گردد و فتاواي فقهاء مختلف  ميكنيم آراء انديشمندان متفاوت  ميكه مشاهده
شوند و هر كس براي نظر و رأي خويش   ميشوند و انظار مفسران متمايز مي

قل گفتار و تمسك به كند، نه بر اساس حدس و تخمين و ظنّ و ن  ميدليلي اقامه
  .افراد نادان و فاقد وجاهت علمي

  ف در اتخاذ ديدگاههاي خويششيوه و روش مؤلّ

اين جانب به توفيق حضرت باري و عنايات صاحب ولايت تا حدودي 
نسبت به برخي از مسايل ديدگاه متفاوتي يافتم و تمسك به ولاء عترت طاهره را 

قرار دادم و به هيچ چيز جز رسيدن سرلوحه روش و منش علمي و تحقيق خود 
كنم و هر مانع و رادعي كه باعث سست و كم   نميبه متن واقع فكر نكردم و

رنگ شدن اين سيره و سنتّ است زير پا نهادم و هر آنچه از آن به مصالح و 
شود كنار گذاردم و آيات قرآن كريم و انذار او را   ميمنافع و ملاحظات تعبير

$Ÿωuρ… tβθèù: ختم و به مصداقالعين خويش سا نصب sƒ s† sπ tΒöθ s9 ≈ 5ΟÍ←Iω1 » در راه خدا و
هر چه را كه » .هراسند  نمياي كننده رسيدن به رضاي الهي از ملامت هيچ ملامت

شنوم توجهي ننمودم؛ و به صرفِ مخالفت با   مياز اين طرف و آن طرف شنيدم و
  .نكشيدمسنتّ و سيرة گذشتگان، دست از تحقيق و توضيح مطلوب 

از آنجا كه يقين نمودم اقدام به مجلس : شوم  ميو در اين باره متذكرّ
 گذشتگانشان متداول است قطعاً برخلاف ةاربعين كه امروزه در بين ايرانيان دربار

اي كه در اين مورد از اين قلم منتشر  باشد چنانچه در رساله  ميرضاي اولياي دين
اي در اين مسأله نمودم و چه بسا  ف رسالهگرديد روشن شده است، اقدام به تألي

اي  و نيز رساله. هائي كه جاي ذكرش نيست مواجه شدم لطفي ها و كم مهري با بي
در رد حجيت اجماع مطلقاً به رشته تحرير درآوردم، درحاليكه اين مسأله بيش از 
هزار سال است كه در بين فقهاء مطرح بحث و نظر است و از اينكه موضوعي تا 
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  .گيرد باكي بر خود راه ندادم  ميين درجه از حساسيت مورد نقد و رفض قرارا
اي در طهارت مطلق انسان از اين خامه نگارش يافت كه در  و همچنين رساله

اين موضوع سابقه نداشته است و برخلاف فتواي بيش از هزار سال تاريخ فقه صادر 
رهاي شعارگونه و عاميانه قرار لطفي جمعي و اظهار نظ كه باز مورد بي. گشته است
و گرچه خود در آخر اين نوشتارها لطف صاحبان فضل و قلم را در نقد و . گرفت

  .طرح نكات ارزشمند پاس داشتم تا كنون مطلبي به دست حقير نرسيده است
  آيا تمام اينها مخالفت با سنتّ ديرين و ديدگاه مستمرّ عام نبوده است؟

كنم و اين طور به   ميروي حدس و گمان و خيالچرا بوده است اما نه از 
، بوده ...كنند و چنين باشد و بعضي اين گونه تفسير ميرسد و شايد اين   مينظرم

 حجت و استناد به همان مدارك و مراجعي كه است بلكه بر اساس دليل و
همان روايت و حديثي كه براي برخي . كنند بوده است  ميها مراجعه سايرين بدان

ئي داشته است براي فرد ديگر ممكن است معناي ديگري داشته باشد و آن معنا
  كنيم؟  ميچه اشكالي دارد؟ مگر ما ادعاي عصمت. فرد اول متوجه نشده باشد

بروجردي ظمي  نع از تحقيق و فحص طلابّ نشود: آيى االله الع   .بزرگواري علماء ما

: فرمودند  ميس خود در بارها در ـ االله عليهىرحمـ آقاي بروجردي مرحوم 
  .بزرگواري علماء مانع از تحقيق و فحص طلابّ نشود

السلام در   گوئي در مقابل امام جعفر صادق عليه وظيفه اهل علم، پاسخ
  .روي از منافع دنيويه و ملاحظات و آراء زمانه نه دنباله. عرصات قيامت است

  : فرمودند  ميمرحوم والد ما ـ رضوان االله عليه ـ
ه ما در نجف اشرف بوديم روزي با يكي از علماء معروف بحثي به زماني ك

انسان در امور خود فقط بايد رضاي الهي : ميان آمد من به آن شخص گفتم
 ديگري نبايد مانع از رسيدن به اين هدف ةرا مد نظر قرار دهد و هيچ ملاحظ

  .و مقصد گردد
 بايد مصالح را بر خير، در بعضي از اوقات انسان: گفت  ميولي آن فرد عالم

  .رضاي الهي ترجيح دهد
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گرداند و به جاي نور   ميو اين است آن روشي كه مردم را به جاهليت باز
  .آورد  ميها خدا، ظلمت شيطان را به خانه

بنابراين متابعت از سنتّ به عنوان اطاعت كوركورانه از آراء گذشتگان 
 و نكوهش شرع انور  ذمبدون دليل و حجت شرعي و عقلي قطعاً باطل و مورد

  .است
و اما امروزه در مقابل اين مسلك، مكتبي جديد ابداع شده و هر چه كه به 
عنوان نو ظهور پا به عرصة علم و انديشه بگذارد گرچه چرند و خرافه باشد 

گيرد، تاريخ جديد، تفسير جديد ،كلام جديد،   ميدربست پذيرفته و مقبول قرار
هاي اين جديدها هيچ پايه و اساس  ياري از آموزهدرحاليكه بس. منطق جديد

  .علمي و منطقي ندارد و از اين قبيل است كلام جديد
  :خورد اين است  مياي كه در كلام جديد به چشم اولين آموزه

 و رشد و بلوغ  مسير تكامل درسال كم كمديني كه در طي بيست و سه 
خدا به اين حركت و رشد  به مراتبي دست يافت طبعاً پس از رحلت رسول خود

و چه بسا اكنون ديگر آن گونه كه در . دهد  ميتكاملي و پختگي تجربي ادامه
صدر اسلام ملزم به انجام تكاليفي در خور شرائط آن روز بوديم، نخواهيم بود و 

 قديمه بايد مورد ةتكاليف با توجه به تحولات و امتيازهاي دوران كنوني با ازمن
  ابي مجدد قرار بگيرد؟تجديد نظر و ارزي

تصحاب حركت ديني بر اس ظريه آقاي سروش مبتني  بر ن   اشكالات وارد 

به كدام : شود اين است  مياولين اشكالي كه بر اين كلام چرند مترتب
كنيد كه شرع و ديانت هنگام رحلت رسول خدا   ميحجت منطقي شما حكم

ي و شكوفائي و هنوز ناقص بوده است و پس از رحلت آن حضرت به بالندگ
دهد؟ و آيا استصحاب حركت ديني حتيّ پس از رحلت   ميفعليت خود ادامه

صاحب شريعت باقي است؟ مگر حجيت استصحاب قائم به بقاء موضوع نيست؟ 
بگذريم از نص آيات قرآن بر اكمال دين و اتمام نعمت و كلام رسول خدا كه 
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و احاديث ائمه معصومين كه همه چيز را براي شما بيان نمودم و توضيح دادم 
. باشند  ميهمگي حاكي از تماميت احكام و مباني دين هنگام رحلت رسول خدا

چنانچه اين مسأله مبسوطاً در كيفيت وحي و اتمام شريعت و ادامه و استمرار آن 
  .السلام گذشت  توسط ائمه عليهم

جالب اينكه اين فرد از يك طرف حكم به بطلان و تاريخ گذشتگي 
 و از طرف ديگر خود به بعضي از گفتارهاي دهد احاديث سنّتي ميروايات و 

جويد، اين تناقض چرا؟ از   ميواهي و عبارات مجعوله اهل سنتّ و عامه تمسك
 طرف حديث وارد از عايشه را كه رسول خدا در سجدة نيمه شعبان عرضه يك
السلام را  ادق عليهآورد و از طرف ديگر احاديث امام ص مي به شعر در1داشت مي

  .نمايد  ميبه صرف سنّتي بودن و قدمت زماني طرد
 اند و امروزه مفسران به نكاتي جديد راه يافته: شود  ميو اما اينكه گفته

 اما در مسايل اجتماعي و غيره مسايل عبادي خطا نداردگويند وحي در  مي
 هستند؟ و آيا كلام اين مفسران چه كساني: باشد، بايد پرسيد  ميالخطاء جائز

ايشان براي شما حجت است؟ و اينكه هر فردي اسم مفسر بر خود نهاد از 
  گردد گرچه هر سخن لغو و عبثي را در تفسيرش ذكر نمايد؟  ميسايرين ممتاز

شماري چه از  اين مطلب پر واضح است كه در طول تاريخ اسلام مفسران بي
اند و هر  آن تفاسير مختلفي پديد آوردهاهل سنتّ و جماعت و چه از شيعه براي قر

اند، برخي از مفسران  كدام از دريچه و منظر خويش به توضيح و تبيين آيات پرداخته
اند و بعضي به جهات  قرآن را از جهت ادبيت و بلاغت تشريح و تفسير نموده

 اسرار اي از نظر عرفاني به رموز و اند و پاره اجتماعي و اخلاقي آن بذل توجه نموده
اند و بعضي  اند و گروهي به تفسير احاديث از قرآن تمسك ورزيده قرآن دست يازيده

  .اند و همينطور ديگر به نكات فقهي و وظايف تكليفي بيشتر توجه نموده
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اما از بين همه تفسيرها به شهادت قاطبه اهل فضل و تحقيق تنها تفسيري 
ار و رموز نهاني قرآن در تمامي كه از نقطه نظر اتقان و جامعيت و كشف اسر

ابعاد يا اكثر جهات مورد نظر گوي سبقت را از همگان ربوده است، تفسير كبير 
الميزان مرحوم علاّمه دهر رادمرد عالم توحيد و تجرّد و علم و خرد حضرت 

بر اقرار و اعتراف  باشد، شخصيتي كه بنا  مياستاد سيد محمد حسين طباطبائي
از مسلمين و غيرهم جامع عقل و نقل و استاد الكل في الكل بوده تمامي اهل نظر 

هم ايشان كسي بود كه حتيّ دانشمندان و مفسران اهل سنتّ از ممالك . است
اسلامي چون مصر و لبنان و سوريه جهت توضيح و تبيين حقائق قرآني از ايشان 

  :رمودف  ميغنيهنمودند و مرحوم علاّمه شيخ محمد جواد م  مياستمداد
از هنگامي كه تفسير الميزان به دستم رسيد ديگر به كتابخانه خود براي 

  .مطالعه مراجعه نكردم
 و اين جانب بارها از مرحوم علاّمه والد ـ رضوان االله عليه ـ شنيدم كه

  :فرمود مي
هاي علميه بخواهند به رمز و راز تفسير الميزان پي ببرند بايد  اگر حوزه

  .لميزان را در حوزة علميه جزء متون درسي قرار دهنددويست سال تفسير ا
  :گفتند  ميـ  االلهىرحم ـري  االله شهيد مرتضي مطهيىمرحوم آو 

ارج و مقام تفسير الميزان براي ست سال بعد ي االله طهراني كه دوىاين كلام آي
  .حوزه علميه روشن خواهد شد كاملاً صحيح و متقن است

 كسي بيايد و تفسير فردي را كه از نقطه نظر حال با توجه به اين مطالب
تر از آن قرار دارد،  علمي و فني حتّي در حد يك طلبة متوسط بلكه بسيار پائين

وسيله از موقعيت و مرتبه الميزان بكاهد،  در كنار تفسير الميزان بگذارد، تا بدين 
  .فردي است بيمار: بايد گفت

د اگر بر پايه اصول متقن و براهين مخالفت با ديدگاه سنّتي اشكالي ندار
تر از سايرين دسترسي  علميه باشد، چه اشكال دارد فردي به مطالب بهتر و دقيق
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اما اينكه يك مطلب و اصل علمي را به صرف قدمت كنار . پيدا نموده باشد
بگذاريم و با او به مبارزه برخيزيم هيچ پايه منطقي ندارد، مضافاً به اينكه بسياري 

هاي ماقبل بوده و تأليفات آنها حتيّ تا زمان  زرگان علم و عمل مربوط به سدهاز ب
  .حاضر مثل و مانندي نداشته است

ها و امثال حافظ شيرازي، و سعدي از  الدين ها و محيي ها و فارابي بوعلي
نظر بلاغت و ادب، و حكماي نامدار چون صدرالمتألّهين و حكيم نوري همه 

كساني كه حتيّ يك صفحه از كتب آنها . اند ل از اين بودهمربوط به صدها سال قب
  .اند ها هنوز درنيافته زميني را همين مغرب

اند، قسمي را به  اند و وحي را به دو قسم تقسيم كرده اين مفسراني كه آمده
ديني صرف و قسم ديگر را به مسايل اجتماعي و تاريخي و غيره، چه دليلي بر 

ند؟ اينكه برداشت و فهم ما از مسايل وحياني ممكن است ا اين تقسيم ارائه داده
اي است، و اينكه در خود وحي ممكن است مفاد  با واقع خود منطبق نباشد مسأله

اي ديگر است و اين است  و مفهوم آن منطبق با واقعيت خارجي نباشد مسأله
وم و  مرور زمان و تجدد علةمقصود و منظور از رشد ديني و تكامل آن به واسط
  .  تجربهةرشد علمي انسان و افزايش اطلاّعات و اندوخت

اند كه خطاء و خلاف  اين مفسران نادان و نفهمي كه چنين جسارت ورزيده
دانند كه هر دو قسم از تجزيه و تحليل آنها به  اند، نمي را در كلام الهي روا دانسته

 گردد؟ از مييك منشأ و يك مبدأ و يك مرتبه از مراتب وجودي عالم كون ب

آيا ممكن است خداي متعال واقعيتي را كه در عالم خارج اتّفاق نيفتاده به 
جبرائيلش دستور دهد كه به پيامبر بگو اتّفاق افتاده؟ و يا بالعكس واقعيتي كه در 

چنين چيزي اصلاً وجود : فلان سال و فلان روز در خارج واقع شده بگويد
خدا ديگر قابل پرستش است؟ و اين پيامبر خارجي نداشته و دروغ بگويد؟ اين 

  قابل اعتماد؟



 393  ديني حركت استصحاب بر يمبتن سروش آقاي نظريه بر وارد اشكالات

  

آن مفسري كه چنين مزخرفي را به زبان و قلم آورده، اصلاً معنا و مفهوم 
وحي و حقيقت او را نفهميده است كه چنين به قضاوت و داوري نشسته به رتق 

آن مفسر سفيه، اصلاً حقيقت علم . پردازد  ميو فتق و تجزيه و تحليل آن
وري و شهود عيني را درنيافته كه خواسته است آن را با علوم حصوليه و حض

اكتسابيه مقايسه كند و خطاء را چنانچه در اينها رواست در آنها نيز جاري و 
  :و اما اشكال در اين نظريه. ساري سازد
 صرف احتمال خطاء در يك آيه حجيت كلّيه آيات را از بين خواهد :اولاً

ه در قرآن و نه در كلام رسول خدا و پيشوايان دين ذكري از اينكه زيرا ن. برد
آيات قرآن با هم اختلاف دارند و همه آنها به يك سياق و يك روش و يك 

اي يا آياتي از قرآن كريم برخلاف واقع  اند وجود ندارد و اگر آيه سنتّ نازل نشده
 آيات به اين مسأله بايست ساير  ميبه اشتباه و خطاء در قرآن درج گرديده است

تصريح داشته باشند زيرا از آنجا كه همه آيات از دريچه نفس رسول االله ظاهر و 
باشد، احتمال خطاء در بعضي از   ميعيان گشته است و همه آنها مستند به وحي

موارد موجب سقوط ساير موارد از حجيت خواهد شد و در اين لحاظ وظيفه و 
كند كه خداي متعال   مي از قرآن كريم الزامتكليف الهي براي حفظ و صيانت

. صراحتاً به مواردي كه برخلاف واقع و به اشتباه نازل شده است تصريح نمايد
اي از طرف شخصي به نزد كسي ببرد و از پيش خود عباراتي  اگر فردي نامه: مثلاً

ه بر متن آن نامه بيفزايد، چنانچه صاحب نامه از اين امر مطلّع گردد آيا وظيف
ندارد كه شخص مخاطب را از اين موضوع مطّلع گرداند تا به واسطه استناد 
جميع عبارات نامه، آن فرد به اشتباه نيفتد و مطالب مندرج در نامه را به طور 
كامل به صاحب نامه استناد ندهد؟ و اگر اين كار را انجام ندهد به مخاطب خود 

  خيانت نكرده است؟
 ر لزوم استناد كلام وحي به مبدأ وحي اقامهو بر اين اساس برهاني كه ب
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شود دچار خدشه نخواهد شد؟ و اگر خطاء و اشتباه نه در كلام رسول خدا  مي
بلكه در خود وحي راه داشته باشد، در اين صورت چگونه خداي متعال مطلب 

اي بر اين كذب  كند و چه اثر و نتيجه  ميدروغ و خلاف واقع به پيامبرش القاء
ت و چه منظوري از طرح مسايل دروغ به مردم دارد؟ و اگر اين مترتبّ اس
داده است؟ و اختلالي در نظم آيات و   ميآمد آيا اشكالي رخ  نميها در قرآن دروغ

شد قرآن كريم به نحوي نازل بشود كه   نميآمد؟ و آيا  ميمفاهيم و معاني پيش
  .دشواري نبوده استها در ميان آن نباشد، اين مسأله كه كار مشكل و  اين دروغ

ها به  مثلاً چه نيازي بود كه رسول خدا در وصف حورالعين كه در خيمه
برند درحاليكه به گمان اين افراد، اين مطلب خلاف واقع است اسمي از   ميسر

 و صرفاً به ذكر حضور آنان در عرصه بهشت اكتفا كند؟ تا ،خيام نبردخيمه و 
نشينان نازل شده  قرآن به فرهنگ و روش باديهاينكه به زعم اين افراد از آنجا كه 

گويا اينان به بهشت (است، مجبور باشد براي تمثيل به خيمه تمثل جويد؟ 
هاي  هاي نظير آپارتمان ها و آپارتمان خراش اند و حورالعين را در آسمان رفته

  )كنند  مياند و اينك اخبار آن را براي ما گزارش كاليفرنيا و نيويورك يافته
نتمس ي علمي در آ تمال خطاها رود اح به در قرآن براي و سروش به محكم و متشا   ك آقاي 

  :و اينك به پاسخ ايشان در قبال اين اشكال توجه كنيد
ن محتمل بدانيم، امن ود اين گونه خطاهاي علمي را در قرآگوئيد اگر ور مي

  .شود الخطاء مي خيزد و همه قرآن محتمل و اعتماد بر مي
سام آيات به محكم و متشابه و ناسخ و منسوخ، رشته اعتماد را عجبا مگر انق

اند يا  مانند كه معلوم نيست محكم گسسته است؟ بلي همواره آياتي باقي مي
�Iω… oν#t: مثل آيه. اند يا نه متشابه، منسوخ ø. Î) ’Îû ≈ ÈÏe$!$#1ران   كه پارهاي از مفس

ل به نسخ باشيم ي اگر قادرست است. اند را منسوخ به آيات قتال دانسته آن
آيند، اما آيا  شوند و به هيچ كاري نمي فائده مي هائي از قرآن اينك بي پاره
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صرف احتمال نسخ قرآن را از كارآئي انداخته است؟ آيا دانش تفسير و فهم 
را مختل كرده است؟ ظاهريان همين خوف را داشتند   از آنكتاب و استفاده

ستعاره در قرآن راه بدهيم، هم توانائي خداوند را اگر به مجاز و ا: گفتند و مي
ايم هم اعتماد به قرآن را از ميان  مجاز انكار كرده در به كار بردن زبان بي

مانيم كه سخن بر وجه مجاز است يا حقيقت، اما  ايم و گاه در مي برداشته
  .تاريخ قرآن اين وهم را فرو شست گرچه برخي موارد متشابه را باقي نهاد

شان در اين پاسخ دست به هر رطب و يابسي زده تا خود را از دغدغه اي
ها  سقوط حجيت قرآن راحت سازد غافل از اينكه با اين كار برگي ديگر از ناداني

مسأله احتمال خطاء و دروغ : مردآخر اي . بر ساير اوراق جهل خود افزوده است
  به دارد؟در آيات قرآن چه ربطي به ناسخ و منسوخ و محكم و متشا

در قضيه ناسخ و منسوخ، هر دو طرف مسأله از ناحيه خداوند بوده و در 
جاي خود حقيقتي است كه مطابق با واقع يعني همان حقيقت انشائيه نسبت به 

به عبارت ديگر هم حكم اولي در . تكاليف مردم و مخاطبين به وحي بوده است
 خدا بدون هيچ گونه زمان خود از ناحيه خداوند بوده است و شخص رسول

و هم حكم . تصرفّي در كم و يا زياد كردن آن، آن را به مردم ابلاغ كرده است
ثانوي كه موجب رفع و انتهاء زمان عمل به تكليف اول است از ناحيه خداوند 

باشند و   ميبوده و مخاطبين و ساير افراد مكلفّ به اطاعت و انقياد در برابر آن
 اول را نسخ كرده  چرا خداوند آن حكم: ضي كند و بگويدكسي را نشايد كه اعترا

است و حكم ثاني را به جاي آن نشانده است؟ زيرا پاسخ آن است كه او معبود 
است و ما عابد و او خداوند است و ما بنده، و بنده حقّ اعتراضي در اوامر 

ند و همچنان كه در حكم اولي حقّ اعتراضي نسبت به خداو. خداوند را ندارد
  .نبوده است به همان دليل در حكم ثانوي اعتراض جائي نخواهد داشت

ا مدع سروش در اين  به آقاي    جواب 

بر اين اساس هم ناسخ صحيح و حقّ است و هم منسوخ و هر دو صادق 
درحاليكه فرض مسأله در احتمال خطاء و دروغ در . باشند  ميو مطابق با واقع
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  قرآن از حجيت است، زيرا انسانآيات قرآن موجب سلب اعتماد و سقوط
كدام مقصود پروردگار و كدام غير . داند كدام آيه دروغ و كدام راست است نمي

كند و كدام خلاف واقع است، در اين   ميكدام با واقع تطبيق. مقصود است
شود اعتماد كرد؟ و نيز آيا هر كس بر اساس فهم و   ميصورت آيا به اين كتاب
يقه خود آيات را به دروغ و راست تفسير نخواهد كرد؟ چرا بينش و فرهنگ و سل

كه وقتي احتمال دروغ در آيات برود ديگر استثنائي در اتصّاف برخي و عدم 
  .اتصّاف در برخي ديگر عقلاً وجود ندارد

و اما حديث محكم و متشابه، در خود آيات قرآن صراحت دارد بر وجود 
مال مفاهيم متعدد است در يك كلمه و يا آيات متشابه، و متشابه به معناي احت

. باشد  ميكلام با حفظ ظهور آن كلمه و كلام در معنائي كه مراد و مقصود متكلمّ
  :فرمايد  ميدر اين باره قرآن مجيد

uθ èδ… ü“ Ï%©! $# tΑt“Ρ r& y7ø‹ n= tã |=≈tG Å3ø9$# çµ ÷ΖÏΒ ×M≈ tƒ#u ìM≈yϑ s3øt ’Χ £èδ ‘Πé& É=≈tG Å3ø9$# ã� yzé&uρ 

×M≈yγÎ7≈ t±tF ãΒ $ ¨Βr'sù tÏ%©! $# ’ Îû óΟÎγÎ/θ è= è% ÔC÷ƒ y— tβθ ãèÎ6 ®KuŠ sù $ tΒ tµ t7≈ t±s? çµ ÷ΖÏΒ u!$ tó ÏGö/ $# Ïπ uΖ÷G Ï�ø9$# u!$ tóÏG ö/ $#uρ 

 Ï& Î#ƒÍρù's? $ tΒuρ ãΝn= ÷è tƒ ÿ… ã& s#ƒÍρù's? āωÎ) ª!$# tβθ ã‚Å™≡§�9$#uρ ’Îû ÉΟ ù=Ïè ø9$# tβθ ä9θà)tƒ $ ¨ΖtΒ#u  Ïµ Î/ @≅ä. ôÏiΒ Ï‰ΖÏã 

$ uΖÎn/ u‘ $tΒuρ ã� ©. ¤‹tƒ HωÎ) (#θ ä9'ρé& ≈ É=≈t6 ø9F{ $#.1  
كه برخي از آن كتاب . او است آن كسي كه بر تو قرآن را فرو فرستاد«
هائي است غير قابل تأويل و توجيه و تشكيك كه اينان اصل و اساس قرآن  آموزه

قابل حمل بر معناي . (باشند  ميدهند و برخي از آياتش متشابه  ميرا تشكيل
ت و در ظلمت و پس آن كساني كه زنگار بر قلب و ذهن آنان بسته اس). ديگر
 گردند و آنها را به معرض داد و ستد  ميروند، به دنبال آيات متشابه  ميبيراهه
آورند، زيرا بدين وسيله به آرزو و آرمان خود كه ايجاد فتنه و آشوب و  ميدر
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رسند و دست خود را در تأويل و   ميتشويش اذهان و ترديد و اغواء است
اليكه هيچ كس جز خداي متعال از تأويل بينند درح  ميدگرگوني وحي الهي باز
 در علم و بصيرت استوار گشته قدمشانو اما كساني كه . اين آيات آگاهي ندارد

لرزند و گوش خود را به هر سخن هرزه و  مين و به هر بادي چون بيد بر خود(
اي  گويند اي پروردگار ما به هر آنچه در كتابت نازل كرده  مي)سپارند  نميعبث
و همه آيات اين كتاب مبين از آن . آورديم چه محكم آن و چه متشابه آنايمان 
  ».مانند مگر صاحبان خرد و انديشه  نميو بر اين نكته استوار و پايدار. تو است

در اين آيه تصريح شده است كه متشابه، نه اينكه داراي معنا و مفهوم نيست 
لان و معاندين زمينه و بستري د بلكه در عين دارا بودن معنا، براي منحرفين و سيه

  .است كه بتوانند از آن براي رسيدن به اهداف شيطاني و پليد خود بهره گيرند
بنابراين چه آيه از جمله آيات محكم باشد و يا متشابه هر دو از ناحيه 
خداوند نازل شده است و مخاطب به قرآن شكيّ ندارد كه مستند به ذات 

 و خداوند همان طور كه صلاح را در نزول .پروردگار است نه به شخص ديگر
داند همانطور در نزول آيات متشابهات، و اصولاً اگر متشابهي   ميآيات محكمات

توانستند به تزوير و شيطنت   ميدر قرآن نبود چگونه افراد بد سيرت و مزور
  گرديد؟  ميبپردازند و جايگاه امتحان و فتنه در ميان امت چگونه

باطي بين آيه دروغ و اشتباه و بين آيه متشابه وجود دارد كه بنابراين چه ارت
اين شخص آمده و بين اين دو ربط به وجود آورده است؟ و كجا از وجود آيه 

درحاليكه در . شود  ميمتشابه براي افراد شك در حجيت و سنديت قرآن پيدا
اي اين چه اينكه بر. صورت اول براي همه افراد اين شك به وجود خواهد آمد

  .فرد پيش آمده است
و اما احتمال متشابه در برخي آيات نيز با روش و قوانين مدونه محاوره 
قابل حلّ است، چه اينكه در ساير موارد انسان به همين روش به مفاد و مراد 
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و اگر نتوانست به مراد متكلمّ برسد همچون ساير . گردد ميكلام متكلمّ مطّلع 
زند و   ميكند و از حكم و قضاوت عجولانه سر باز  ميمتون و جملات توقف

مگر ما . نشيند  ميبراي روشن شدن معناي آيه به انتظار لطف و عنايت پروردگار
باشيم كه هر آنچه در قرآن آمده است يك شبه حلّ و فصل نمائيم؟ و   ميمكلفّ

د اين آيا آنچه در اين كتاب از اسرار و رموز خداي متعال به وديعه نهاده است خو
گشائي كند و رمز و راز  خواهد براي ديگران گره  ميشخص مطّلع گشته؟ كه حال

  آيات را با اين توجيهات ابلهانه بگشايد؟
اند و مدعاي خويش را بر آن قياس  و اما مسأله غريبي كه مطرح كرده

اي كه مخاطب  اند قضيه مجازات و استعارات در قرآن كريم است به گونه  نموده
كند متكلمّ در مقام بيان مطلبي در قالب مجاز و استعاره به نوعي از  ميتصور 

كذب و خلاف واقع دست يازيده است و اين نوع سخن گفتن گرچه دور از 
صدق و انطباق با واقع است اما از ديدگاه محاوره عرفي امري پذيرفته شده و 

خبارها و إ و ها و بر اين قياس ديگر اشكالي در تمثيل. نمايد قابل قبول مي
حكاياتي كه به هيچ وجه اصالت و حقيقتي ندارد نخواهد بود، زيرا همه اين امور 

ت افكار و ت بر اساس كشش و ظرفييعصرفاً جهت تقريب و تشبيه يك واق
  .ريزي شده است اذهان و فرهنگ مخاطبين طرح

ولي غافل از اينكه پرداختن به يك مطلب دروغ و خلاف واقع با بيان يك 
فهوم و انديشه در قالب مجاز و استعاره از زمين تا آسمان تفاوت دارد، تفاوت و م

  .اختلافي ماهوي و ذاتي
ت در قالب مجاز هيچگاه به عنوان يك ي نيست كه بيان يك واقعيشكّ

شود چنانچه دلالت مطابقي يك جمله بر  پديده كذب و خلاف واقع مطرح نمي
و كذب نخواهد بود، دلالت يك مفهوم معلوم خارجي در صورت مطابقت، دروغ 

  .التزامي بر مدلول خارجي خود نيز ابداً ارتباطي به كذب ندارد
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  :توضيح مطلب اينكه
 بيان مطلوب به يكي از سه  ودر عرف محاوره و تخاطب تأديه مقصود

شود كه عبارت است از مطابقت لغوي و  كيفيت مذكور در كتب بلاغت انجام مي
  . التزام در آثار و لوازمتضمن در ماهيت و

 با الفاظ و ادر اداء مقصود به نحو مطابقت، متكلمّ در صدد افشاء يك معن
خاطب براي مكلماتي است كه صريحاً بر معناي مقصود دلالت داشته باشند و 

. لاع بر وضع لغوي احتياج به امر ديگري نداشته باشدفهم و ادراك مقصود جز اطّ
و در اين . بارد و هوا سرد است برف مي: ره، مانندمهمچون قضاياي متعارف روز

قسم از سخن، صدق كلام به انطباق آن با واقع و كذب به عدم انطباق خواهد 
له لغوي را قصد    و مفهومي جز همان موضوعابود، در اين قسم نه متكلمّ معن

. نمايد لام حمل ميككرده، و نه مخاطب احتمالي جز همان مفهوم لغوي را براي 
و اگر متكلمّ بخواهد خارج از اين ديالوگ و تقابل عرفي معناي ديگري را بر 
مخاطب تحميل نمايد قطعاً بايد قرينه و شاهدي را بر مغايرت صريح كلمات با 

له آنها ارائه نمايد تا مخاطب در اشتباه و وقوع در ضلالت دچار نگردد و   موضوع
اي را بر غير معناي   قرينه چنين جملهاگر از اين دستور سر باز زد و بدون ايراد

  .لغوي خود حمل نمود، از نظر عرف محكوم خواهد بود
ل يعني مطابقت برخواهد  در قالب تضمن باز به قسم اواو اما تأديه معن

با اين تفاوت كه در اين قسم متكلمّ به بخشي از ماهيت مقصود در كلام . گشت
مر ديگر دليلي براي اداء تمام ماهيت خود توجه دارد و به جهت اختصار يا ا

افتد كه دود و بخار از آن  مثلاً از دور چشم انسان به مكاني مي. بيند مقصود نمي
در اين صورت گرچه انسان به تمام . آنجا كارخانه است: گويد ساطع است و مي

ه است تصريح نكرده است اما همين مقدار شماهيت آن كارخانه كه مثلاً توليد شي
  .كند ز بيان ماهيت براي صدق اين قضيه با واقع خود كفايت ميا
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ت ايراد جمله در قالب شكل سوم به صورت التزام كه محلّو اما كيفي 
متكلمّ : مورد بحث و نقد و اشكال در مسأله مجاز و استعارات است اين است كه

 وابسته و  و مفهوم لغوي، بلكه مفهومي را كه به نحويادر ايراد كلمات نه معن
نمايد و براي كلام خود قرينه و شاهدي  همراه با آن مفهوم لغوي است قصد مي

مثلاً اگر . دارد تا مخاطب به خطاء و لغزش در تغيير دچار نگردد را نيز عرضه مي
نمود، فرد  ري را ديدم كه چنان حمله مييش: چنانچه قصد متكلمّ از اين جمله
 بايد اين قرينه را براي مخاطب آشكار سازد پهلوان و شجاع در ميدان نبرد است

حال قرينه مقاليه باشد يا حاليه، وگرنه مخاطب عوض آن پهلوان به يك حيوان 
ه صراف متوجنشكال در اين ا و ا.خواهد شددرنده واقعي متوجه و منصرف 

  .متكلمّ است نه مخاطب
باشد  نطباقيه ميبنابراين ميزان صدق و كذب در اين قضيه عيناً مانند قضيه ا

بدون كم و زياد، يعني در هر سه قضيه ملاك صدق، انطباق يك قضيه با عالم 
خارج است و كذب، خلاف آن، فقط فرق در انطباق مفهوم لغوي است در دو 

يعني اگر آن . قضيه سابق و انطباق لوازم و آثار مفهوم لغوي است در قضيه اخير
اع و دلاوري بود اين تعبير صادق و اگر مرد فرد مذكور در ميدان نبرد مرد شج

باشد، زيرا لازمة حيوان درنده و صفت  عادي و يا جباني بود اين تعبير كاذب مي
اختصاصي او كه همان شجاعت و افتراس است ملاك صدق و كذب در اين 

ه قرار گرفته استقضي .ده  همان حيوان درنت لغوي آن كهنه خود مفهوم و ماهي
  .باشد

ين اساس فرق بين مجازها و استعارات نسبت به صدق و كذب و بين بر ا
اي براي  م قطعاً معناي لغوي آنها را قصد نكرده و قرينهها كه متكلّ قضايا و تمثيل

شود، كه در مجاز با اينكه متكلمّ  اراده معناي مجازي نياورده به خوبي روشن مي
م از افاده و بيان مراد مفهوم صريح كلمه را قصد نكرده است باز كلمه و كلا
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باشند ولي در قضاياي ديگر كلام و كلمه از  خويش صادق و راست و صحيح مي
باشند، كذب و دروغ و  اي خود مي خلاف معناي لغوي و محاوره آنجا كه بر

و قياس مسأله مجاز و استعاره با قضايا و . مطرود و محكوم خواهند بود
 است باطل و خارج از خلاف قياس ة برينهائي كه ذكر شد بدون ارائه قر تمثيل

  . اجتماعيةعرف محاوره و سيره و شيو
چرا خداوند در قرآن از الفاظ : شود يابيم اينكه گفته مي و از اينجا درمي

توانست كلمات را   برده است؟ و مگر نمي ه براي تبيين مراد خويش بهرهمجازي
. است بسيار سخيف و نارواكند، سخني  به صورت دلالت انطباقيه و صريح بيان

 كه متكلمّ در بعضي از موارد و مواقع تأديه مراد را با الفاظي صريح  زيرا همچنان
دهد، در برخي از مواقع به جهت لطافت و  ابهام انجام مي و روشن و بدون پرده و

ظرافت و بلاغت و حلاوتي كه در تأديه مراد به كيفيتي ديگر است به آن مبادرت 
 خود حائز ت خاصو هر دو طريق هر كدام در جاي خود و موقعي. ورزد مي
ت است، و چه بسا اداء مقصود به صورت صريح در بعضي از موارد، خلاف اهمي

م در صورت مثلاً در مسأله تيم. ادب و به دور از روش پسنديدة عقلائيه باشد
  :فرمايد د آب آيه شريفه ميفق

÷ρr&… u!$ y_ Ó‰tnr& Ν ä3ΨÏiΒ zÏiΒ ÅÝÍ←!$ tóø9$# ÷ρr& ãΛ äó¡yϑ≈ s9 u!$ |¡ÏiΨ9$# öΝ n= sù (#ρß‰ÅgrB [!$ tΒ (#θ ßϑ£ϑ u‹ tF sù 

#Y‰‹ Ïè |¹ $ Y7ÍhŠ sÛ... ≈.1  
اگر يكي از شما از قضاء حاجت فارغ گشت يا اينكه با زنان آميزش «

  »...م نمائيد با خاك پاكيزه تيم بايدنموديد و آب در اختيارتان نبود، پس
ز قضاء حاجت به مكان پست و مسطحّ تعبير شده است در اين آيه شريفه ا

ت و يا از نزديكي با شود بدين جهت اس و اكنون نيز كه به آن غائط گفته مي
                                                 

 .6قسمتي از آيه ) 5(؛ سوره المĤئدى 43قسمتي از آيه ) 4 (ءĤـ سوره النس1ّ
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 هيچ كدام از اين دو لفظ، صريح بر درحاليكهس تعبير آورده است همسر به لمَ
تر بود حال به. اند  اين الفاظ استعمال گرديدهً باشند و استعارى اي مقصود نميمعن
گونه تعبير آورده  عين آن لفظ صريح در اين دو مورد به كار رود؟ يا اين كه

  شود؟
كهي كه نبايد از آن غفلت ورزيد اين استنكته بسيار مهم :  

ي از ازمنه گذشته در تحريف و تمام اشكال و تصويرهائي كه امروزه و حتّ
شي از يك پديده و ورد همه ناخ ن به چشم ميآتأويل و توجيه به خلاف آيات قر

حقّ و حقيقت با مبدأ هستي خداي  و واقع و ارتباط مظاهر  آن انكار حقّكه منشأ
  .باشد متعال است مي
باز اين معضل و اشكال در بين معاندين و مغرضين و منحرفين وجود  از دير

پوشي  داشته است كه در برخورد با حقائق مسلمّ تاريخي و مباني غير قابل چشم
از طرفي استناد آيات . العملي از خود ابراز كنند  ايد بكنند؟ و چه عكسديني چه ب

توانستند انكار كنند و از طرفي مفاهيم و مباني  قرآن را به پيامبر و خداي متعال نمي
  .توانستند بربتابند آن را با مصالح و منويات و سليقه شخصي خود نمي

مباني و حقائق قرآن پرده به انكار بسياري از  صراحت و بي گروهي با
پرداختند و خود را از دغدغه توجيه و تأويل و رد انتقادها و اشكالات راحت 

ديدند به  و گروهي ديگر كه جرأت ابراز چنين حماقتي را در خود نمي. نمودند
داشتند و نا مخصوص زمان نزول وحي پ رنقد ظهورات آيات پرداخته، حجيت آن

و . زمان پس از آن از درجه اعتبار ساقط نمودندبدين لحاظ رسميت آيات را در 
اي از آنجا كه ديدند اگر بخواهند دربارة ظهور آيات اين چنين  در اين ميان فرقه

هاي گذشته   بينديشند، اشكال به ساير كتب و نوشتجات و آثار باقي مانده از زمان
 به قبل ي آثاري كه از صد سالنمايد و ديگر نسبت به هيچ اثري حتّ سرايت مي

توان استناد نمود و همه آنها از رسميت و اعتبار ساقط  در دسترس است نمي
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 ت دارند وآيات همه در معاني و مفاهيم خود رسمي: خواهند شد، آمدند و گفتند
هاي آينده گردد ولي سخن اينجاست  تواند منكر حجيت آنها براي نسل كسي نمي

د متعال نازل شده است و براي همه كه قرآن كريم از آنجا كه از جانب خداون
تواند در محدودة يك مصداق  باشد، نمي ها از زمان نزول تا روز قيامت مي نسل

خاص در زمان خود منحصر گردد و اين سعة زماني او را مجبور خواهد ساخت 
 افراد هر نسلي  كهكه به سعة مفهومي و مصداقي بپردازد و آن سعة مفهومي است

اق آن مفهوم به صلاحديد خويش باز خواهد گذاشت و مفاهيم را در تعيين مصد
  .هاي متغير هر عصر و مكان موافق خواهد ساخت قرآن را با فرهنگ

مفهوم زنا در اين : شود مثلاً در مسألة زنا و مجازات اعدام براي آن گفته مي
يابد، بلكه در اين   بدون لحاظ شرع مصداق مي،ط در صرف تجاوزقآيات نه ف

و اگر . ه مفهوم تجاوز به معناي عدم رضايت طرف متقابل دخالت داردپديد
تحققّ پيدا ) زنا(فردي با رضاي خود، مردي را به بستر خود راه دهد اين مفهوم 

و مجازاتي براي زاني يا زانيه !! نكرده است، خواه آن زن مجرّد باشد يا متأهل
  .مترتبّ نخواهد شد

د مقصود از حجاب همان مفهوم حجب شو و يا در مسأله حجاب گفته مي
شود زنان بايد روي  و حيا و حفظ از برخورد ناشايسته است و اينكه گفته مي

 است كه بايد خود را از دستبرد افراد  معناخود را از نامحرم بپوشانند، بدين
  ! خاطي محفوظ نگه دارند گرچه بدون لباس و پوشش و لخت و عريان باشند

ت مرد بر همسر در آيهو يا در مسأله قيومي:  

ãΑ% ỳ Ìh�9$#… šχθ ãΒ≡§θ s% ’ n? tã ≈ Ï!$ |¡ÏiΨ9$#.1» م و متولّنمرداباشند  ميزناني امور  قي« ،
  .و بر اين قياس. ت در زندگي مشترك گرفته شده استيمسؤولبه معناي قبول 
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بينيم اينگونه افراد به راحتي بدون نگراني از مشكلاتي كه بر سر  و لذا مي
هاي ديگر در تحريف و ابطال قرآن است به اعمال سلائق و آراء باطله  گروهراه 

  .پردازند خويش مي
تر و بياني مورد  اخيراً افرادي همين شيوه ناصواب را در قالبي جذّاب

  :كنند پسندتر مطرح مي
بحث در اين نيست كه ظهور آيات در هر زماني در  :گويند اينان مي

هاي همان زمان تعين  ب با آراء و ديدگاهمصداقي خاص و تصويري مناس
اي از  اي از قضايا و جمله يابد بلكه سخن در اين است كه هر قضيه مي

جملات در آيات قرآن در يك فضاي ماهوي مختص به خود هويت يافته 
اي است كه حاصل شرائط نزول آيه و نگرش  است، و اين فضا، پديده

و غرض رسول خدا از اين آيه و ديدگاه مخاطبين به آن مفهوم و نيز مقصود 
و در اين فضا است . هاي آينده است او در ارتباط با تطبيق آن نسبت به زمان

و از آنجا كه در بسياري از . تواند معني و مفهوم خود را ارائه نمايد كه آيه مي
توان بر اساس  باشد، نمي موارد ماهيت اين فضا براي ما مبهم و مجهول مي

اي حكم نمود و به آيه  معرفت مفهوم ابتدائي و ظاهري آن به پديدهادراك و 
استناد كرد، و در اين صورت است كه راهي جز توقفّ در مفاد آيات و 

  .ماند پيروي از مفاهيم و اصول كليه باقي نمي
 است كه با احراز حجيت و شود اين اشكالي كه بر اين فرض وارد مي

ن در تعارض است، زيرا بر فرض صحت اين ديت قرآن از ناحيه خود قرآسن
اين قرآن منحصراً براي :اي در قرآن نيست كه به مخاطبين القاء كند ه چرا آيهنظري 

شما حجيت دارد و نسبت به آيندگان به هيچ وجه سنديت نخواهد داشت؟ و 
در تمام قروني كه پس از رسول خدا مردم اين قرآن را مورد  چگونه است كه

عمل قرار مي ه وتوج دادند به اين نكته توجه ما عليهمه نكردند؟ و ائم لام نه الس
نمودند، بلكه اصحاب را به كيفيت فهم آيات قرآن  تنها خود به اين قرآن عمل مي
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ت بيست و از همه اينها گذشته آيا معقول است قرآني در مد. كردند راهنمائي مي
ها و  ها و جنگ  و مرارتها قتّو سه سال بر قلب رسول خدا با آن همه مش

ها نازل شود، ولي حجيت آن فقط براي همان دو سه دهة زمان وحي و  هجرت
كمي پس از آن باشد، آن هم براي افرادي كه زمان نزول را ادراك كرده باشند و 

ولي براي اطفالي كه . در مدينه هم سكني گزيده باشند، نه در ساير امكنه و بلاد
تواند حجيت داشته  اند ديگر نمي  خدا قدم به اين دنيا گذاردهپس از رحلت رسول

لام چشم به دنيا الس تا چه رسد به آنها كه در زمان اواخر حيات ائمه عليهم. باشد
  .گذشته است گشودند كه حدود سه قرن از زمان هجرت مي

اي را فهم  ه و ايدهعجيب است كه چگونه اين افراد نفهم يك چنين نظري
 عالم علم و معرفت در خر همه از علماي سترگ و مفاناند، اما اي  دريافتهكرده و

  !!اند؟ نكته نرسيده طول تاريخ به اين
دانند كه ادراك بسياري از آيات قرآن براي افراد زمان نزول  آيا اينها نمي

ها و بلكه صدها سال پس از  وحي مشكل بوده است و علماء و عرفائي كه ده
اند، توان و قدرت چنين معرفتي را به دست  اين دنيا گذاشتهنزول وحي قدم به 

  اند؟ آورده
اي مثبت از آن تلقيّ  ن نكتهتوان به عنوا بلي مطلبي كه در اين فرض مي

  : اين استنمود
قران كريم از جهت انتساب با خداي متعال و خروج آن از محدوده كلام 

از  ست و براي همه افرادفاوت اتها و كلمات م بشري با ساير تعبيرها و جمله
عادي، امام و مأموم، پيامبر و افرادي كه بر آنها پيام  جاهل و عالم، عادي و غير

فرستاده شده است، عارف باالله و تهي دست از معرفت توحيد، همه و همه، افاده 
 از بينش و هر فرد به مقتضاي مرتبت خويش و درجة خاص. و افاضه دارد

  .و نيازمند استمعرفتي خود بدان محتاج 
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uθ: مثلاً آيه شريفه èδ… óΟä3yè tΒ tør& $ tΒ öΝ çGΨä. ª!$#uρ $ yϑÎ/ tβθ è= uΚ÷è s? ≈ ×��ÅÁ t/1» او با 
 و يا آيه ».شماست هر كجا كه باشيد و خداوند به كردارتان بينا و بصير است

uθ: شريفه èδ… ãΑ̈ρF{ $# ã�Åz Fψ$#uρ ã� Îγ≈ ©à9$#uρ ßÏÛ$t7 ø9$#uρ uθ èδuρ Èe≅ä3Î/ >ó x« ≈ îΛÎ= tæ.2»  او اول است و
هاي مختلف از   در ديدگاه».آخر، او ظاهر است و باطن و به هر چيزي عالم است

  .هاي مختلفي دارند ي جايگاهتمراتب متفاوت معرف
ت حضرت حقّيك فرد عادي از اوت او چه ميليفهمد؟ و از   و انتهائي

حبت پروردگار با انسانها چه ظهور و خفاء او چه ادراكي دارد؟ و از معيت و مصا
از اين تعابير با ادراك و معرفت اولياي الهي و  شناختي دارد؟ آيا ميزان فهم او

 باالله كه حقيقت تعينات را در عالم وجود، عبارت از مظاهر مبدأ هستي ءعرفا
  دانند، يكي است؟ مي

 تهمان مبدأير است ات پروردگار كه براي عوام متصومبدئيت ذشناخت 
غير ه است لازماني و خلقي عالم ماد .يعني در تصوه را كه اكنون ر مردم، عالم ماد

اي برسيم كه در اعتقاد  كنيم بايد به عقب و قهقرا برگردانيم تا به نقطه مشاهده مي
د يعني در درگ  يعني انفجار بزرگ برمي3دانان به نقطه پيش از بيگ بنگ فيزيك
ه تشكيل داده را فقط يك جرم بدون صورت نوعيه عالم هستي اي كه ماد مرتبه

و بسياري از علماء كه از مفاهيم .  استل بودن حضرت حقّبود، و اين معناي او
اند نيز همين ادراك و شعور را از ابتدائيت پروردگار  بهره فلسفي و عرفاني بي

  .دانند نه بيشتر نسبت به عالم وجود مي
گردد و  فت به معيت عليت با معلول باز مي نزد اهل معر درحاليكه اين معيت

يا در اوَليت، به اوليت در ظهور و اضافه اشراقيه ارتباط دارد و منظور از آخريت در 
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 407  مدعا اين در سروش آقاي به جواب

  

بهرگان از معاني و مفاهيم فلسفي به پايان عمر و بسته شدن پرونده  نزد عوام و بي
ه تبدل ماهيت شود، درحاليكه مقصود نزد اهل معرفت ب حيات انسان تفسير مي

امكان به هويت فعليه است كه در هر موجودي هر دو جنبة ابتداء و انتها در هر 
و اين مرتبه از معرفت كجا نصيب هر  .باشند لحظه و هر مرتبه در كنار هم قرين مي

  :فرد و انساني خواهد شد؟ و اين است مفاد و معناي حديث معروف
  1.كان ماكان االله و لم يكن معه شيء و الآن ك

 هيچ موجودي همراه و همنشين با درحاليكهخداوند از ابتداء بوده است «
  ».گونه است او نبود و اكنون نيز همان

م براي افرادي كه هنگام ي االله عليه و آله و سلّحال چگونه رسول خدا صلّ
نزول وحي داراي مرتبه بسيار نازلي از فهم و شعور نسبت به حقائق عالم 

ير نمايد؟ و آيا افرادي فس و مفهوم عرشي را تبيين و تااند اين معنتو وجودند مي
لام الس مؤمنان عليه ميرأالبلاغه مخاطب   هاي توحيدي نهج كه در زمان ايراد خطبه

شود كه  نمودند؟ و اينكه گفته مي بودند چه فهمي از اين الفاظ و عبارات مي
  :اند فرموده

  2.الناس علي قدر عقولهمنحن معاشر الانبياء امرنا ان نكلّم 
مردم به ميزان عقل و درايتشان سخن  ما جماعت انبياء مأمور هستيم كه با«
ل  عالم وجود را هر كسي تحمر بدين معني است كه سخن از اسرا».بگوئيم
 ةكند نه اينكه كلامي را كه داراي وجوه مختلف كه حاكي از مراتب سع نمي

  .توان گفت وجودي اشخاص است نمي
  :ينكه گفته استو ا

مراد جدي متكلّم چرا نبايد پس از هزار و چهار صد سال روشن شود و 
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  . جستمددبراي روشن شدن آن بايد از علم تجربي و حسي 
  . و غير متينامحتو سخني است بي

زيرا قرآن براي همة افراد در سطوح مختلفه و مراتب معرفت متفاوته نازل شده 
جائي كه . برد  مية علمي و معرفتي خود از آن بهرهاست، و هر فرد به اندازة سع

فردي مثل مرحوم آخوند ملاّ فتحعلي سلطان آبادي يك آيه از قرآن را سي شب 
هاي ماه مبارك رمضان تفسير نمود و هر شب تفسيري به خلاف  متوالي از شب

تواند به اين مرتبه از   مي كجا شخصي مثل فرد مذكور1تفسير شب قبل ارائه داد
لم و عمق قرآن دست يابد، تازه ايشان فرموده بود قرآن داراي هفتاد بطن است ع

  .باشم  ميو من تنها سي بطن و عمق آن را واجد
و جائي كه أميرالمؤمنين يك شب تا به صبح به تفسير بسم االله الرحّمن 

 كجا اين معاني و حقائق براي همه 2الرحّيم پرداخت و كلامش به آخر نرسيد
  وده شده است؟آدميان گش

                                                 
 أنه حضر يوما ـحدث بعض الأعاظم دام تأييده : »فائدة «:95 ، ص 1، ج ولحقائق الاصـ 1

 مع جماعة من الأعيان منهم السيد إسماعيل الصدر ـ  ـسره قدسـ منزل الآخوند ملا فتح علي 
 الصدر دام رحمة االله عليه ـ و الحاج النوري صاحب المستدرك ـ رحمة االله عليه ـ و السيد حسن
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لث فكان مثل ما كان في أيضا و تعجبوا من عدم انتقالهم أليه قبل بيانه، ثم حضروا عنده في اليوم الثا
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 409   تكوين را در خود داردعالم حقائق همه كه است كتابي قران

  

مگر قرار است همه افراد به همه آنچه كه در قرآن وارد است اطلاّع يابند، 
  .اي بيش تبديل نخواهد شد در اين صورت قرآن به روزنامه

د ائق عالم تكوين را در خود دار   قران كتابي است كه همه حق

قرآن كتابي است كه مجموعه حقائق عالم تكوين را بين خود در اختيار 
و هر فرد بايد بكوشد تا به واسطة ارتقاء دادن به علم و دانش خود و نيز دارد 

 .اش توشه برگيرد پرداختن به تهذيب و تزكيه از آن عمق و ژرفاي درياي معرفتي
فهميد و همينطور اشك از   مي قرآنقرائتآيا آنچه را كه رسول خدا هنگام 

يديه سورة توحيد و فهميم؟ آيا آيات توح  مي ما هم1شد  ميچشمانش سرازير
كردند؟ آيا   ميسوره حشر و سوره حديد را مردم زمان رسول خدا معرفت

السلام به مردم زمان خود  البلاغه را كه أميرالمؤمنين عليه هاي توحيديه نهج خطبه
 السلام از كلام او كه  فهميدند؟ آيا مردم زمان مولي علي عليه  ميكرد آنها  ميالقاء
 حقيقت 2اينةَ غيَرِ مبي غيَرِ ممازجةٍ خارجِ منها علَياء علَي الأشيهو ف :فرمود مي

 شياء را ادراكى كل الأ الحقيقىوجود و مفهوم بسيطصرافت وجود، و وحدت 
 اي قليل اين معني را ادراك و معرفت نون نيز به جز عده و آيا اك؟كردند مي
  كنند؟  مي

دانست   مياز آنجا كه خداوند: ده استالسلام نفرمو مگر امام سجاد عليه
توانند   ميآيند كه  ميالزمان پديد اي صاحب معرفت و داراي بينش در آخر عده

فهم معاني و حقائق توحيديه را بنمايند، لذا سوره توحيد و شش آيه از سوره 
  3حديد را نازل فرمود؟
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فكر مغرب   آن را اين بشر متمدن روشنكرد و نيز هم  نشين ادراك مي عرب باديه

 فرهنگ اين افراد با فرهنگ افراد فهمد؟ و آيا اينكه به قول شما  ميزمين شما، 
شود كه اين آيات و رموز را   ميكند باعث  ميعرب زمان نزول وحي فرق

  بفهمند؟ يا اينكه حتيّ از فهم ظاهر و بسيط قرآن نيز عاجزند؟
تواند به مراد   ميشود در آيات مبدأ و معاد كجا انسان  ميو اينكه گفته

عقلّ و تدبر است، زيرا طريق ورود به مراد و جدي متكلمّ راه يابد نيز به دور از ت
مفهوم قرآن طريقي جز پيمودن راه و به كار بستن قواعد و قوانين محاوره و 
 تفهيم و تفهم نيست و هر كس كه طبق همين قانون به آنچه كه دست يابد

و وقتي به واسطة ازدياد . تواند مدعي شود كه مقصود متكلمّ اين بوده است مي
تر از  تر و حقيقتي راقي اي برتر توانست به معنائي عالي  و ارتقاء به مرتبهمعلومات

  .مفاد و مفهوم اول برسد، آن را مراد متكلمّ خواهد يافت و به همين قياس
عرفت است عمق و م راي درجات متفاوتي از    كلام الهي دا

بنابراين از آنجا كه كلام الهي داراي درجات متفاوتي از عمق و معرفت 
ست به هر مرتبه از مراتب عمق و معرفت كه انسان دست يافت همان مرتبه را ا

كند و اين است حقيقت و   ميمراد پروردگار براي او در آن رتبه وجودي احساس
، مگر كتب عرفاء شامخين كه آن نيز در رمز قرآن كه از ساير كتب امتياز دارد

  .شد جا داردتري از قرآن به همين كيفيتي كه ذكر  مرتبه پائين
 مرحوم والد از استادشان حضرت حداد ـ رضوان االله عليهما ـ نقل

  :كردند كه مي
من هشت بار كتاب مثنوي را :  رضوان االله عليه ـ فرمودـمرحوم قاضي 

مطالعه كردم و هر بار معنائي براي من حاصل گشت كه با معناي دفعه قبل 
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 411  است معرفت و عمق از متفاوتي درجات داراي الهي كلام

  

  .كرد  ميتفاوت
 قياس خود با خرمن معرفت و غير قابل و ىبضاعت مزجاو اين حقير با 

  .ام اي را در حقّ اين كتاب قويم داشته بينش بزرگان نيز به نوبه خود چنين تجربه
مرحوم قاضي يك فرد عامي و ساده نبود، از نقطه نظر احاطه بر ادبيات 

در سرودن اشعار عربي آن قدر . زد اقران و حوزة نجف بود پارسي و عربي زبان
 كه بعضي از مطّلعين بر اشعار عرب كه به واسطه شدت تبحر و تسلّط داشت

 حذاقت در ادب عرب و بلاغت، بين شاعر فارسي از شاعر عرب فرق
  .ماندند  ميگذاشتند از تشخيص اشعار عربي مرحوم قاضي عاجز مي

در احاطة بر تفسير قرآن و فقه و اصول، كسي را در حوزه نجف ياراي 
نبود و حوزه تدريس ايشان از نظر اتقان و جامعيت يشان آوري با ا مقابله و هم

شوم كه مرحوم علاّمه طباطبائي با آن   ميتذكرّهمين قدر م. المثل بوده است ضرب
  :فرمود  ميجلالت قدر و عظمت شأن بارها

اين روش و مسلكي را كه ما در تفسير الميزان به كار برديم از استادمان 
  .مرحوم قاضي آموختيم

 مرحوم علاّمه طباطبائي.  از جهت فلسفه و عرفان كه چه گويمو اما
  :فرمود مي

از نقطه نظر احاطه بر مباني فلسفي و عرفاني كسي به جامعيت استاد ما 
  .مرحوم قاضي نيامده است

آن وقت اين فرد كه شاگرد مكتب علي مرتضي و اولاد معصومين او است 
  .فرمايد  ميدرباره كتاب عرشي مثنوي چنين گفتاري

السلام و سرمست  مولانائي كه خود را محو و فاني در ولايت أميرالمؤمنين عليه
داند چنين كتابي به عرصه   مياز بادة لم يزلي و رحيق مختوم ولايت مرتضوي

حال دربارة قرآن كريم كه ناموس عالم وجود  .علم و معرفت ارزاني داشته است
و آيا توقّع داريم كه . نمائيم  ميوتو كتاب مبين عالم تكوين است چگونه قضا
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محتوائي بتواند همه حقائق و مراد جدي پروردگار را در راز و  هر نفهم و بي
كنيد با اين دو كلمه سواد   ميرمزهاي نهفته و مستتر در آن دريابد؟ و شما خيال

هاي تكنولوژي و  بي سر و ته و اين پيشرفت دو قدمي علم در برخي عرصه
بعضي از امراض و تداوي آنها به حقائق مستوره در قرآن تكنيك و كشف 
كنيد؟ دسترسي به حقائق اين معجزه عالم خلقت و تشريع فقط  دسترسي پيدا مي

به آن فرهيختگاني منحصر و شايسته است كه يا خود حقيقت قرآن ناطق چون 
زكيه السلام باشند و يا شاگردان اين مكتب كه با تهذيب و ت ائمه معصومين عليهم

هاي ظلماني و  ها و كشف حجاب و سلوك الي االله و انجام رياضات و مراقبه
اند پرده پندار كثرات را از ذات متصّل به مبدأ وحي كنار بزنند و  روحاني توانسته

گر شده باشد مانند سلمان  چشمان بصير و نافذ آنان به سرادقات عرشي نظاره
يات الهي محيي الدين عربي، ابن فارض فارسي و از عرفاء و علماء باالله همچون آ

حسينقلي   ملاّالدين محمد بلخي، خواجه حافظ شيرازي، آخوند مصري، مولانا جلال
د احمد كربلائي، علامّه قاضي طباطبائي، علامّه طباطبائي،همداني، سيد  حضرت سي

علي االله أـ ي طهراني و غيرهم هاشم حداد، علامّه سيد محمد حسين حسين
صورت  اين و اين چنين است كه در  ـاته جنّىاتهم و اسكنهم في بحبوحدرج

 حقائق انسان به آن مراد واقعي و حقيقي و مقصود اعلاي پروردگار در نزول اين
  »هر كس به قدر فهمش دانست مدعا را«: وحياني پي خواهد برد، و الاّ بايد گفت

د دار ولياء الهي  به ا حصار    دسترسي به حقائق قرآن ان

و اما اين مطلب كه براي حلّ مراد جدي پروردگار بايد به انتظار اكتشافات 
علم پيامبر به «: گويد  ميعلمي بنشينيم آيا اين مطلب خود نقض كلام ايشان كه

باشد؟ اگر علم پيامبر به ميزان علوم   نميمقدار و وسعت زمان خودش است،
ستن براي رازگشائي پس به انتظار كشف علمي نش» متعارف زمان خودش است
  حقائق وحياني چه معني دارد؟

اين جانب تأييد علم و مساعدت او را در ادراك حقائق وحياني كه 
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كنم، اما نكته قابل توجه اينكه از   نميمتناسب با حيطة دخالت علم است انكار
ها در حال  آنجا كه علوم تجربي پيوسته در يك بستر و زمينه سيال از تجربه

آورد و  باشند در هر برهه از زمان نمودي خاص از دست  ميبالندگيتكامل و 
آورد قبلي و  آيد كه چه بسا موجب نفي دست  ميظهور خارجي آن علم به وجود

  .زمينه براي پديدة جديد در آينده خواهد شد
رجي ابت و هويتي است عيني و خا   وحي حقيقتي است ث

 است عيني و خارجي، با و از آنجا كه وحي حقيقتي است ثابت و هويتي
توجه به سيال بودن رشد علوم تجربي و حركت جوهري آن در بستر تحقيق و 

تواند در انطباق يك كشف علمي با يك حقيقت وحياني به   نميآزمايش، انسان
اطمينان و اعتماد كافي برسد و همواره در شك و ترديد نسبت به تكامل آن 

كه كشف به صورتي باشد كه ديگر جاي مگر اين. كشف علمي بسر خواهد برد
در اين صورت اين كشف خود . احتمال و ترديد را در ذهن انسان باقي نگذارد

عين واقع خواهد بود و واقع با واقع فرقي نخواهد داشت چه آن واقع وحياني 
  . باشد يا علمي و تجربي هر دو يكي است

ت قوم او به مثلاً در آيه شريفه راجع به داستان حضرت نوح و هلاك
  :فرمايد  ميواسطه طوفان در سورة هود

Ÿ≅Š Ï%uρ… ÞÚö‘ r'‾≈ tƒ Éën= ö/ $# Ï8u!$ tΒ â!$ yϑ |¡≈ tƒ uρ  ÉëÎ= ø% r& uÙ‹Ïî uρ â!$ yϑ ø9$# zÅÓ è%uρ ã� øΒF{$# ôN uθtF ó™$#uρ 

’ n?tã Äd“ÏŠθ èg ø:$# Ÿ≅Š Ï% uρ #Y‰÷è ç/ ÏΘöθ s)ù= Ïj9 ≈ tÏϑ Î=≈©à9$#.1  
را فرو بر، و اي آسمان از باريدن كه اي زمين آب : و چنين خطاب آمد«

بايست و آب فرو رفت و امر پروردگار حتمي گرديد، و كشتي بر كوه جودي 
  ».باش آمده استو گفته شد كه بر قوم ظالمين دور . فرود آمد

در اين آيه خداي متعال اسم كوهي كه كشتي نوح بر آن قرار گرفت را 
                                                 

 .44 آيه )11(سوره هود  ـ1
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اكتشافات اخير ناشناخته بوده است و نامد، درحاليكه اين اسم تا قبل از   ميجودي
اما پس از . نمود  ميهر كسي از ظنّ خود جائي را به طور تخمين و حدس مطرح

كشف اخير و آشكار شدن بقاياي كشتي نوح و ظهور اسامي پنج تن آل عبا بر 
آسائي سالم و بدون فرسودگي نمايان گرديد،  لوح كشتي كه به صورت معجزه

ده است كه كوه جودي همان كوهي است كه اين كشفيات ديگر شكيّ باقي نمان
  .در آن به ظهور رسيده است

حال در اين صورت باز ما بايد بيائيم و اين اسم را بر عرف زمان جاهليت 
  گويند؟  ميحمل كنيم؟ و دست از اين كشف علمي برداريم، آيا معتزله اين را

هاي واهيانه خلقت  تئوريو اكنون نيز در نقطه مقابل، طبق برخي از آراء و 
گردد و   ميهاي بسيار بسيار بعيد و منتهي به حيواناتي چون ميمون انسان به نسل

توانند به عنوان حلقة   مياكتشافات علمي وجود برخي از انواع موجوداتي كه
اما در قرآن . نمايند  ميرابطة بين اين دو نوع از جاندار را تشكيل دهند چنين

نمايد و اصل   ميالسلام مرتبط  منحصراً به حضرت آدم عليهكريم خلقت بشر را
و ريشة اين نوع از مخلوق را در انحصار خلقتي خاص و منشأ معيني با 

داند كه البته اين خلقت در زماني نه چندان بعيد   ميخصوصيات وجودي متمايزي
 تعبير كه در آيات به بني آدم. يعني حدود چند هزار سال پيش تحققّ يافته است

  :فرمايد  مياي شده است در آيه

y7Í× ‾≈ s9'ρé&… zƒ Ï%©! $# zΝ yè÷Ρ r& ª!$# Ν Íκ ö�n= tã zÏiΒ z↵ÍhŠÎ;̈Ψ9$# ÏΒ Ïπ−ƒ Íh‘ èŒ tΠyŠ#u ô£ϑ ÏΒuρ $ oΨù= yϑ ym yìtΒ 8yθçΡ 
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اين پيامبران از ذريه آدم كساني هستند كه مورد لطف و انعام الهي قرار «
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گرفتند و از جمله كساني كه آنها را با نوح در كشتي قرار داديم و نيز از ذريه 
وقتي . ا و برگزيديمابراهيم و اسرائيل و از جمله كساني كه هدايت كرديم آنها ر

افتند و   ميكه آيات خداوند بر آنها خوانده شود به حال سجده به روي زمين
  ».بارند  مياشك از ديدگان

در اين آيات تصريح دارد بر اينكه نسل بشر از حضرت آدم ابوالبشر است و 
هائي از موجوداتي مشابه با انسان وجود داشته  قبل از آن اگرچه ممكن است نسل

  . اما هيچ ارتباط و مناسبتي بين اين نسل و موجودات سابق بر او وجود نداردباشد
و در اينجا بعضي از كشفيات در مقابل وحي قرار گرفته و اين حقيقت 

مثلاً به واسطه كشفي كه اخيراً در برخي از . كشد  ميماوراء طبيعي را به چالش
هاي يخ نمايان  ير تودهمناطق كوهستاني ممالك روسيه حاصل شد، جسد انساني ز

تواند همين   ميشد كه پس از انجام آزمايشات بيوشيمي و غيره معلوم گرديد كه
انسان موجود زمان حاضر باشد درحاليكه اين بدن مربوط به دو ميليون سال قبل 

  .بوده است
  عدم تنافي بين دو پديده علم و وحي

پديده علم و وحي را توان منافات و تعارض اين دو   ميتر اما با نظر دقيق
از يك جهت انكشاف علمي مطلبي است مورد اعتماد . در اينجا از ميان برداشت

و وثوق كه موجب تشابه در خلقت اين دو موجود در دو زمان متفاوت يكي در 
دو ميليون سال پيش و ديگري در زمان حضرت آدم كه به حدود شش، هفت 

ر آيات قرآن نسبت به پيدايش نسل شود و اگر د  ميگردد  ميهزار سال قبل باز
توانستيم نسل اين بشر كنوني را به   ميبشر تصريحي نشده بود، قطعاً يا محتملاً ما

  .تر برويم اين جد متصّل نمائيم و حتيّ از آن نيز به عقب
  و از جهت ديگر بايد ببينيم كه محدودة اختيار و دخالت علم كجا است؟

اي افسار گسيخته حتيّ خارج از قلمرو  هتواند به عنوان پديد آيا علم مي
هاي مختلف  حكومت و توان خود نفوذ نموده و ساير مقدورات طبيعي عرضه
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معرفتي را نيز مقهور سلطه و اختيار خود نمايد؟ علم و انكشاف بشري فقط 
توانسته است شباهت جسمي و مادي بين اين دو موجود را به اثبات برساند اما 

نطقاً بين اين دو موجود حلقه رابط و واسطه برقرار نمايد؟ در آيا توانسته است م
اي را ندارد و از عهدة  كنيم كه ديگر علم توان اثبات چنين رابطه اينجا مشاهده مي

هاي شناخت و  آيد و انجام اين مهم را به عرصه ديگري از عرصه او برنمي
هت است و اما اينكه آن مقدار كه در توان علم است اثبات مشاب. سپارد معرفت مي

اين موجود فعلي منتسب به آن موجود و نسل قبلي است، ديگر از عهدة او خارج 
  .است

چه بسا ممكن است نسل قبلي به واسطة عوارض و سوانحي به كليّ 
انقراض يافته و خداوند متعال دوباره نسلي نو با نفس و روحيات و ملكات و 

نچه توضيح اين مطلب در چنا. اي خلقت فرموده است صفات مخصوصه
  .هاي پيشين گذشت فصل

نمايد و هر   نميبنابراين ديگر علم منافات و تعارض و تناقض با وحي پيدا
 دو در دو مقام مختلف به اثبات دو موضوع مختلف در دو عرصة مختلف

بنابراين ما هيچ نيازي به انتظار كشفيات . پردازند و كاري به كار هم ندارند مي
  :و به قول مولانا. بينيم  نميعلمي

  پشه كي داند كه اين باغ از كي اسـت   
  

  1در بهاران زاد و مرگش در دي است         
 هاي علمي با اين محدوديت در توان و قابليت بشر كجا  كشف اين  

كنيم   ميتواند از رازها و اسرار عالم خلقت پرده برگيرد و مگر ما چقدر عمر مي
يم و دين و ايمان خود را در گرو اين انكشافات و ها بنشين كه به انتظار اين كشف

و مگر گذشتگان ما چه گناهي كرده بودند كه از اين كشفيات . بروزها بگذاريم
محروم بودند؟ و آيا قرآن فقط مربوط به دورة رنسانس علمي و زمان شكافت اتم 
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 از ها اند؟ بوعلي است؟ پس در اين هزار و چهارصد سال، امثال مولانا چه كرده
ها و نوابغ علمي و معرفتي با نبودن اين  اند؟ صدرالدين قرآن چه آموخته

اند؟ آيا همه  ها چه معرفتي از قرآن كسب كرده انكشافات و عدم ظهور اين پديده
وذ باالله حكم به خرافه بودن و دروغ عبه انتظار كشف علمي نشسته بودند يا ن
مه اين حقائق را مطابق فرهنگ اند؟ و ه بودن و توخالي بودن اين حقائق داده

  .اند نشين تفسير و تعبير نموده اعراب باديه
از آنجا كه قرآن براي همه افراد و همه سطوح : بلي مطلبي كه هست اين است

مختلف معرفتي نازل شده است از جهت تعبير به نحوي است كه حتيّ افراد 
ازة مرتبه معرفتي خود توانند به اند بضاعت علمي و نفوس ساده و بسيط نيز مي بي

استفاده كنند، نه اينكه آن تعابير خلاف واقع و كذب باشد بلكه همان تعابير حكايت 
  : فرمايد چنانچه مي. كند از واقعياتي در سطح معرفت و سعه وجودي خود آنها مي

  چون كه با كودك سر و كارت فتاد   
  

ــان كــودكي بايــد گــشاد      1پــس زب
قرآن درباره معاد از حشر و نشر و تطاير كتب و بنابراين تمام آنچه كه در   

حساب و ميزان و صراط و بهشت و خصوصيات آن و جحيم و اوصاف آن همه 
و همه حقّ است و واقع، و ليكن در آن نشئه براي مقرّبين درجات و مراتبي است 
كه در وصف نگنجد و در كلمات قرار نگيرد چنانچه به همين مطلب اشاره شده 

$: فرمايد  مياست كه oΨ÷ƒ t$ s! uρ… ≈Ó‰ƒ Ì“tΒ2 از حوري بهشتي و ديگر خبري در آن مراتب 
هائي كه خداوند براي اصحاب يمين و مؤمنين و ابراري كه داراي  فواكه و نعمت

  .مقامات متوسطه هستند مقررّ فرموده، نيست
در آنجا مقام، مقام تجليّات ذاتيه است و حورالعين و امثال او مشمول و 

                                                 
 . دفتر چهارم،همان مصدرـ 1
  .و از آنچه گذشت بيش از آن نزد ما موجود است: 35ذيل آيه ) 50( سوره ق ـ2
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ل اسماء جماليه هستند و مقام تجلي ذات كجا و ظهور و تجليّ اسماء و تحت نزو
  !صفات جمال كجا

رباب معرفت و معنا است رمز براي ا ره و  زبان اشا   زبان قرآن 

تواند مراد جدي خداي متعال را به  اينجاست كه قرآن كريم از آنجا كه نمي
اي ارباب معنا و معرفت بازگو اي تفهيم نمايد، آن را با اشاره و رمز بر هر فرد و بنده

كند و اگر كسي مايل به ادراك واقعي مراد و مطلوب حضرت حقّ است بايد  مي
مسيري جداي مسير سايرين، و روشي ممتاز از راه و روش افراد و مكلفّين عامي و 
عادي برگزيند و راه اولياي الهي را طي نمايد و از بند هوا و هوس و نفس اماره 

د و دنيا را به اهل دنيا بسپارد و نفس قدسي خود را ملوث به جاه و خلاصي ياب
مقام و شهرت و كثرات و توغلّ در دنيا ننمايد تا كم كم به واسطة تربيت و تزكيه 
تعلقّ به دنيا و كثرات از قلب و ضمير آن رخت بربسته جاي خود را به قرب و 

 آنان سايه افكند و بهاء قرب بهاء و تجردّ و نور بدهد و صفاي عالم قدس بر وجود
حقّ شراشر وجود آنان را فرا گيرد و حقائق عالم معنا به واسطه اين سنخيت بر 

در اين صورت است كه فهم آنان از قرآن با . دريچه قلب و فكر آنان تجليّ نمايد
يابد و آنچه را كه ما از ادراك آن عاجز و ناتوانيم آنها ادراك  فهم امثال ما تفاوت مي

  .خواهند كرد و به مراد جدي و منظور حقّ نايل خواهند شد
شود چرا بايد بر سر علم كوفت درحاليكه خود براي   ميو اينكه گفته

 كشف مراد و يا حداقل استخراج ظواهر از آيات و دفع مشكلات از آن استفاده
  :كنيم بايد گفت مي

يني و عينيت هيچ دليل منطقي بر سر كوفتن علم به عنوان يك پديدة تكو
تواند با حقائق خارجيه به معارضه برخيزد و   ميخارجي وجود ندارد، مگر انسان

آن را انكار كند بلكه بايد در مسير رشد فضايل اخلاقي و معرفتي از آن بهره 
 نفوس، چنانچه استلاب اموال وجويد نه در مسير انحراف و سلطه و استعمار و 

  .متأسفانه امروزه چنين است
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هرهعل   گيري م حقيقتي است سيال و در بستر تجربه و ب

چنانچه قبلاً : و اما آنچه مورد نقد و نظر است در مورد علم اين است كه
آورد  گيري براي دست گذشت علم حقيقتي است سيال و در بستر تجربه و بهره

جديد، و اين سيكل همچنان ادامه خواهد يافت، و چه بسا در اين بستر بسياري از 
اي جديد  آوردهاي پيشين باطل و تاريخ مصرف گذشته و به جاي آن پديده دست

جايگزين آن خواهد شد، چنانچه در بسياري از موارد پزشكي مسأله اين چنين است 
بينيم بسياري از پزشكان خود  و حتيّ با وجود ارتقاء اين بخش از علوم باز ما مي

د و نه تنها در مصاديق اين مسايل بلكه نماين نظرات و آراء يكديگر را رد و رفض مي
حال با توجه به . هاي سنتّي درمان نيز با يكديگر اختلاف دارند در خود اصول و روش

تواند به يك دستاورد علمي اطمينان حاصل نمايد تا اينكه  اين مسأله آيا يك نفر مي
دة علم بگذارد ظاهر آيه قرآن را بر آن حمل نمايد و كشف مراد جدي از آيه را بر عه

توان  و منظور خداي متعال را از اين آيه بخصوص همان كشف علمي بداند؟ بلي مي
  .به عنوان احتمال در تشخيص ظهورات و معاني آيات از اكتشافات علمي استفاده كرد

$: فرمايد  ميمثلاً در آيه شريفه uΖù= yè y_uρ… u!$ yϑ ¡¡9$# $ Z�ø)y™ ≈$ Wßθ à�øt ¤Χ.1»  ما آسمان
  ».ايم محفوظ و كنترل شده قرار دادهرا سقفي 

البته شايد قبل از اين به درستي معناي اين آيه روشن نبوده است و يا 
معنائي در راستاي معناي آيات ديگر دربارة ورود شياطين به آسمان و دور كردن 

شد چنانچه عنقريب توضيح آن خواهد   ميها از آن استفاده آنها به وسيله شهاب
نه اينكه به طور قطع (توان احتمال داد   ميزه با كشف لايه اوزونآمد، اما امرو
و . باشد  ميكه منظور پروردگار از سقف محفوظ همان لايه اوزون) مطرح كرد

كنيم و نيز بر انحصار  مين اين احتمال منافاتي با آيه قرآن ندارد و ما آن را نفي
  .فشاريم  نميمقصود و مفاد آيه بر اين توجيه پاي
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معارضه با آن نه در جهت كشفي و پديد آوردن ديدگاهي جديد در بلي 
مقابل ديدگاه جايگزين است بلكه بخاطر ربط دادن و متصّل نمودن اين كشف به 
مفهوم و مراد از يك آيه كه آن مفهوم و مراد در تعارض با آن دستاورد قرار دارد 

ي مباني و قواعد و اين تعارض نه خودسرانه و از روي وهم و خيال بلكه از رو
  .محاوره و گفتگو صورت پذيرفته است
  :فرمايد  ميمثلاً در آيه شريفه تقبيح ربا

šÏ%©! $#… tβθ è= à2ù'tƒ (#4θ t/ Ìh�9$# Ÿω tβθ ãΒθà)tƒ āωÎ) $ yϑ x. ãΠθ à)tƒ ”Ï% ©! $# çµ äÜ¬6 y‚tFtƒ ß≈ sÜø‹ ¤±9$# 

zÏΒ ≈ Äb§yϑø9$#.1  
خيزند مگر  نميد بركنند از جاي خو  ميآن كساني كه اموال ربوي مصرف«

  ».مانند آن كسي كه جنّّ او را مورد آزار و تسخير خود درآورده است
حال چنانچه با كشف ميكروب بخواهيم اسم شيطان را بر ميكروب 

خواهند معناي جنّ زده را بر غلبه  ميكه  بگذاريم و مانند برخي از افراد ناآگاه
باط را ابطال كرده و سخيف ميكروب و بروز بيماري تفسير كنند بايد اين ارت

كشف ميكروب و حقيقت خارجي آن به جاي خود و تغيير مفاد و مفهوم . بدانيم
  .آيه از جنّ زدگي به غلبه بيماري نيز جاي خود را دارد

مگر در خارج جنّ زدگي وجود ندارد؟ و افرادي را با چشم خود به اين 
دهيم كه   مينطقي به خود اجازهبينيم؟ پس به چه دليل م  نميابتلاء مبتلي و گرفتار

شود از اين پديده سلب كنيم و به طور   ميمعناي شيطان را كه بر جنّ نيز اطلاق
مجاز بر ميكروب حمل نمائيم؟ بلي اگر اين حقيقت در خارج وجود نداشت و ما 
حقيقتي به نام جنّ زدگي و تحت تسخير و سلطه اجنّه قرار گرفتن نداشتيم، آنگاه 

ن توجيه احتمالي وجود داشت، گرچه باز استيلاء شيطان و در اختيار باز براي اي
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گرفتن نفس و روح و قواي باطني در مسير انحراف و هلاكت معنا و مفهوم خود 
  .تر بود حال باز مسأله قدري موجه اما به هر. دهد  نميرا از دست

يات را تواند ظاهر آ  نميبنابراين اكتشاف ميكروب با اعتراف به واقعيت آن
و نظير اين مطلب در مورد خلقت انسان و كشف جسدهاي دو ميليون . تغيير دهد

  .ساله قبل نيز گذشت
هاي آسماني ذكر شده  اي كه از تفسير الميزان در مورد شهاب و اما مسأله

  .است نيز مشمول همين مطلب مذكور است
ب عليه در معني تشه رحمى االله  علامه طباطبائي    كلام مرحوم 

  :فرمايند  چنين مي130، ص 17ج » تفسير الميزان«حوم علامّه طباطبائي در مر
  .كلام في معني التّشهب

رون أنواعا من التّأورد المفسياطين و مع من الشّوجيه لتصوير استراق الس
هن من ظاهر الآيات و الأخبار ة علي ما يسبق إلي الذّهب و هي مبنيرميهم بالشّ

بالأرض تسكنها جماعات الملائكة و لها أبواب لا يلج أن هناك أفلاكا محيطة 
 هب من الملائكة بأيديهم الشّماء الأولي جمعاً في الس منها و أنّء إلاّ فيها شي

  .هبيرصدون المسترقين للسمع من الشياطين فيقذفونهم بالشّ
 ذلك بطلان الوجوه يع علو قد اتضح اليوم اتضاح عيان بطلان هذه الآراء و يتفرّ

لات هب و هي وجوه كثيرة أودعوها في المطوتي أوردوها في تفسير الشّالّ
  .كالتفسير الكبير، للرازي و روح المعاني، للآلوسي و غيرهما

 هذه البيانات في كلامه تعالي من قبيل الأمثال  أنّ)و االله العالم(و يحتمل 
المضروبة تصوقريبها  في صورة المحسوس لتر بها الحقائق الخارجة عن الحس

و هو القائل عزوجلمن الحس  :š� ù= Ï? uρ… ã≅≈ sV øΒ F{$# $yγ ç/ Î�ôØ nΣ Ä¨$̈Ζ= Ï9 $tΒ uρ !$yγ è= É) ÷è tƒ āω Î) 

≈ tβθ ßϑÎ=≈ yè ø9$#.1 43:العنكبوت. 

 و منه العرش و الكرسي و اللوح و الكتاب و قد يو هو كثير في كلامه تعال
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ء بعض منها مت الإشارة إليها و سيجيتقد.  
ا ذا أفق ا ملكوتيتي تسكنها الملائكة عالمماء الّالمراد من الس هذا يكون يو عل
 ي المحسوسة بأجرامها إلالمشهود نسبة السماء هذا العالم ي نسبته إليأعل

الأرض، و المراد باقتراب الشياطين من السمع و قذفهم ماء و استراقهم الس
لخلقة و الحوادث  أسرار ايلاع علهب اقترابهم من عالم الملائكة للاطّبالشّ

  الحقّيتهم علالمستقبلة و رميهم بما لا يطيقونه من نور الملكوت، أو كرّ
  1.ي يبطل أباطيلهماهم بالحق الذّالملائكة إيمي لتلبيسه و ر

هاي  مفسرون در معناي استراق سمع شياطين و زدودن آنان به شهاب«
هات و تصويرها اند كه تمامي اين توجي آسماني توجيهات بسياري مرتكب شده

 گردد و همچنان كه اخبار نيز بر اين معني مساعدت ميبه ظاهر اين آيات بر
نمايند كه در مراتب بالاي از آسمان افلاك وجود دارند و در آن افلاك كه  مي

هائي از ملائكه سكونت  احاطه بر زمين و آسمان قريب به زمين دارند جماعت
ه هيچ موجودي قادر بر ورود در اين دارند و براي اين افلاك درهائي است ك

و نيز در آسمان اول جمعي از ملائكه . باشد  نميافلاك جز از طريق اين درها
هاي آسماني قرار دارند و آنها در كمين  كنند و در دست آنها شهاب  ميزندگي
نشينند كه اگر آنها بخواهند وارد اين افلاك گردند آنها را با همين   ميشياطين
  .دور سازند و از ورود به افلاك ممانعت به عمل آورندها  شهاب

ها به اثبات رسيده است  اما امروزه به طور آشكار بطلان و پوچي اين نظريه
 ها بنا شده است باطل ها درباره شهاب و بدين ترتيب آرائي كه بر اين نظريه

 گردد كه در كتب حجيم چون تفسير فخر رازي و روح المعاني آلوسي آمده مي
  .است

اين قسم از ) و خداوند عالم و آگاه بر حقائق امر است(و احتمال دارد 
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جملات و عبارات كه در قرآن كريم آمده است نه به عنوان حكايت و اخبار از 
يك واقعيت منطبق، كه به عنوان تمثيل و ضرب المثل ذكر شده باشد و به وسيله 

ات بيان كرده باشند تا بدين آن حقائق دور از حس را در قالب و تصوير محسوس
  :فرمايد  ميوسيله بهتر ادراك و شناخته شود، و خداي متعال در اين گونه موارد 

كنيم   ميهائي ذكر و ما براي روشن شدن حقائق اين چنين ضرب المثل
ولي از جمله آدميان فقط دانشمندان و اهل معرفت به مقصود و سرّ اين مطالب 

  .43عنكبوت . برند  ميپي
عرش، : ها در قرآن بسيار است كه از جمله آن المثل  نظاير اين ضربو

كه برخي از آن قبلاً گذشت و بعضي ديگر نيز پس از . كرسي، لوح و كتاب است
و بر اين اساس، منظور از آسماني كه ملائكه در آن سكونت . اين خواهد آمد

اده قرار دارد و دارند عالم ملكوت است كه در يك افق و مرتبه اعلاي از عالم م
نسبت آن به اين عالم مانند نسبت آسمان با تمامي اجرام و ستارگان است به 

و مقصود از نزديك شدن شياطين به آسمان و استراق سمع و زدودن . زمين
هاي آسماني، نزديكي آنها به عالم ملائكه است تا  ملائكه آنها را به وسيله شهاب

لاع حاصل نمايند كه در اين حال ملائكه آنها بر اسرار خلقت و حوادث آينده اطّ
يا . شوند  ميرانند و با نور ملكوت كه طاقت مقابله با آن را ندارند رانده  ميرا

خواهند از حقّ آگاه شوند و آن را با نفوس خبيثه خود بيالايند ولي با   مياينكه
و طرد و دورباش ملائكه مواجه شده و در مواجهه با حقّ قدرت ايستادگي 

  ».دهند  ميپايداري را از دست
هاي هفتگانه كه محيط بر آسمان دنيا  البته كلام ايشان در رد نظريه آسمان

است و بر اساس هيئت قديم ترسيم شده است كلامي است متين، زيرا بر اساس 
هاي هفتگانه است  ، فلك هشتم كه محيط بر تمامي آسمانهيئتنظريه قدماء در 
  .باشد به عكس ساير افلاك كه داراي سيارات هستند  ميوابتمملو از ستارگان ث
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رسد اين است   مياي كه در كلام مرحوم علامّه طباطبائي به نظر اما نكته
  :كه

ه الله علي   نكته مورد لحاظ در كلام مرحوم علامه طباطبائي رحمى ا

اند نه يك واقعيت  ايشان مجموع اين آيات را از باب تمثيل ذكر كرده
 عيني خارجي و البته در اين فرض ديگر از ستاره و شهاب و حركت مطابق

 شياطين و زدودن آنها و منع از ورود به سماوات همان معناي ظاهري و محكي
شود بلكه به يك واقعيت معنوي و غير مادي كه احاطه   نميلغوي و عرفي استفاده

، و در اين صورت هاي عالم معنا است حمل خواهد شد  ملائكه بر آسمانةو هيمن
اند و به نوعي  ديگر اين لغات و كلمات در معناي حقيقي خود استعمال نشده

و البته استعمال الفاظ در معاني . اند استعاره و عنايت در معناي مجازي به كار رفته
  .و مصاديق مجازي، امري است عادي و چه بسا شيرين و جاذب

  اين نظريه بسيار بعيدولكن با تدبر در مفاد آيات و جملات، قبول
نمايد، زيرا بر فرض كه در قسمتي از آيات كه همان، زدودن شياطين و مانع  مي

هاي آسماني بتوانيم اين مطلب را قبول كنيم  شدن ملائكه است به وسيله شهاب
فلاني به تير غيب مبتلا شد يا فلاني به شهاب : شود  ميچنانچه در عرف گفته
چطور . هاي آيات مطلب اين چنين نيست اير قسمتغيبي زده شد، اما در س

ممكن است ما معناي آسمان و ستارگان را مجاز و تمثيل بدانيم؟ و چگونه معناي 
 بر تمثيل از جذبات و نفحات عالم معنا نمائيم؟ بخشي آنها را حمل زينت 

درحاليكه سياق در همه فقرات آيات يكي است و يك واقعيت در اين آيات 
بنابراين يا بايد از اول تمام آيات را حمل بر تمثيل نمائيم كه قطعاً . شود  ميتعقيب

باشد، و يا اينكه از حملِ قسمت   نمياين مطلب مورد نظر خود مرحوم علاّمه نيز
زيرا وحدت سياق در . زدودن شياطين به وسيله شهاب بر تمثيل خودداري نمائيم

  .م آنها خواهد شدهمه اين آيات و فقرات مانع از تجزيه و تقسي
مضافاً به اينكه در تمثيل متكلمّ بايد به نحوي از آن سخن بياورد كه 



 425   عليهاالله رحمى طباطبائي علامه مرحوم كلام در لحاظ مورد نكته

  

 في المثل اگر فردي در موقعيتي واقع شد .مخاطب را دچار شك و ترديد ننمايد
 كه تيري بدون مشخص شدن رامي آن به او اصابت كرد و كشته شد، ديگر ما

 مبتلا شد درحاليكه مقصود ما از تير غيب اين فرد به تير غيب: توانيم بگوئيم نمي
باشد، و به اصطلاح،   مياي و مجازي آن نه جهت ظاهري آن بلكه جهت استعاره

  .استعمال لفظ و كلام واحد در هر دو معناي حقيقي و مجازي امكان ندارد
بنابراين براي حلّ اين مشكل به مطالبي كه در بخش مسأله وحي به طور 

هاي آسماني را در آيه  طلبيم و حمل شهاب  ميكرديم استمدادنسبتاً مشروح بيان 
  .نمائيم  ميبر تمثيل نفي

ها و زمين در تحت  در بحث مسأله وحي مذكور شد كه تمامي آسمان
تسخير قواي ملكوتي و نفوس مجرّده فلكي قرار دارند و اين نفوس مجرّده 

شوند و به   ميردا هستند كه حركت و نظم و تدبير اين كرات سماوي را عهده
اگر كره ماه داراي . دهند  ميواسطه ارتباط با ملائكه به بقاء و استمرار خود ادامه

 السلام با او به سخن نفس فلكي و مجرّد و مدرك نبود هيچگاه امام سجاد عليه
پرداختند و همين كرة ماه در واقعة شقّ القمر با صداي فصيح و رسا اقرار و  نمي

ها و درختان و حيوانات  ريزه نمود، شهادت سنگ  نميبي اكرماعتراف بر رسالت ن
الأسود بر ولايت و  السلام و نيز شهادت حجر بر ولايت ائمه معصومين عليهم

 همگي 1السلام در حضور صدها نفر در مسجد الحرام امامت حضرت سجاد عليه
كور ما، كه از ديدگان  (ائيدلالت بر وجود نفوس مجرّده و دراكه در اين اشي

نمايند و انسان را به سمت عالمي   مي)شعور و علم و معرفتند موجوداتي بي
كشانند و از رمز و راز خلقت اشياء پرده   ميماوراي اين عالم ماده و جسم

  .دارند  ميبر
شكيّ نيست كه تمامي ستارگان چه آنها كه در ديد ما قرار گرفته و چه آنها 
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نفوس مجرّده هستند و با اين نفس به تسبيح و كه از انظار ما پنهانند داراي 
تقديس پروردگار اشتغال دارند چنانچه آيات قرآن بر اين حقيقت تصريح دارد 

ها همگي  بنابراين چنانچه اين اجرام سماوي چه كرات و سيارات و چه شهاب
 رو تدبير و نظام مدون  داراي نفس مجرّد و دراك و مطيع اوامر پروردگار و دنباله

  .باشند  ميباشند و همگي به اهداف و مقاصد تعريف شدة خود واقف و آگاه مي
و از اين باب است كه نفوس مجرّده آنان توان و قدرت آن را دارند كه 

 ة به واسطه نفوس خبيثخلقت مادي است ولكنشياطين و اجنّه را كه خلقتشان 
خ اين عالم، از حقائق خواهند در اتصّال به ملكوت و عالم مثال و برز  ميخود كه

پشت پرده و آينده اطلاّع حاصل نمايند، با همان تسلطّ غيبي و هيمنة ملكوتي 
 ها از ورود آنان جلوگيري برانند و مانع شوند و نيز نفوس منطوي در شهاب

  .نمايند مي
ممكن است در اينجا سؤالي به نظر آيد و آن اينكه اتصّال شياطين به عالم 

ها به  شود و بايد اجنّه از طريق آسمان  نميز خود زمين حاصلبرزخ و مثال چرا ا
مطلوب خود برسند و مگر در اتصّال نفس به مثال بايد طريق ظاهري و كمي و 
مكاني را طي نمود و مگر نه اين است كه برزخ و ملكوت در باطن همين عالم 

اني و مادي، ماده و جسماني وجود دارد، چنانچه ما با وجود دارا بودن بدن جسم
يا در خواب و رؤيا و يا در مكاشفات به مسايل و قضاياي عالم برزخ اطلاّع 

  نمائيم؟  ميحاصل
هاي مختلف  پاسخ اين است كه ظرفيت نفوس اجنّه و شياطين در موقعيت

كند و اطلاّع آنها بر قضايا به كيفيت حضور آنها در   ميو ظروف متفاوت فرق
اي  در هر شرائطي توان اطلاّع بر هر مطلب و قضيهشرائط خاص بستگي دارد و 

را ندارند، و اين مسأله حتيّ در مورد انسان نيز صادق است مثلاّ فردي كه داراي 
و . باشد  نميروحي خسته و حالتي نامناسب است قادر بر حلّ مسايل رياضي
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نقش شرائط مكاني و زماني در كيفيت توان و استعداد انسان براي ادراك مسايل 
و لذا آنها . همينطور درباره اجنّه و شياطين مطلب اين چنين است. اساسي دارند

براي اتصّال به عالم برزخ و ملكوت اين عالم بايد از كرة زمين فاصله بگيرند و 
خود را از شرائط نامناسب زيست در كرة زمين رها سازند و به واسطه نفوذ در 

وسيله  ين عالم متحّد سازند تا بدين  نفس خود را با مثال و ملكوت ا،آسمان
بتوانند از رازها و اسرار اين عالم مطّلع گردند و در اين صورت است كه به تير 

ها و اطلاّع بر عوالم غيب را  شوند و قدرت نفوذ بر آسمان  ميها مبتلا غيب شهاب
 دهند و يا اينكه به واسطه برخورد با آنها به هلاكت و نيستي دچار  مياز دست

  .گردند مي
هاي عالم ماده و  تأثير نفوس فلكي سيارات و ثوابت بر حوادث و پديده
كند مطلبي   ميجسم و تغييرها و تحولاتي كه به واسطه اين مسأله تشكلّ پيدا

  .نيست كه بتوان انكار نمود
اين مسأله نه تنها امروزه بلكه از صدها سال قبل و بلكه هزاران، مورد 

اب طلسمات و صاحبان علوم غريبه و دارندگان حرفَ و فنون توجه و تعامل ارب
آوردهاي خود را بر اين  عجيبه و غير متعارف بوده است، و اساس اشتغال و دست

حتيّ بزرگان و نوابغ علمي ما چون فارابي و بوعلي و . دادند  ميمسأله قرار
  .ابوريحان بيروني بر اين مسأله تأكيد و تصريح دارند

  عرصة تحقيق از نوادر آدميان و بشرِ مخلوق به حساببوعلي كه در
بر اين نكته تصريح دارد، كه نفوس » كنوز المعزّمين«: آيد در كتاب خود به نام مي

هاي عالم ماده  گيري حوادث و پديده فلكي سيارات و ثوابت تحقيقاً در شكل
  .كند  مينقشي اساسي دارند و حكاياتي نيز در اين زمينه نقل

 و تمكنّ آنها در ابراج عطارد و زحل و غيرهن سيارات چون زهره و اقترا
  .گنجد  نميهائي دارد كه در حوصله اين مقام سماوي داستان
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اي  نطفه: گويند در تكون خود بوعلي در رحم مادر، فرد مطّلعي گفته بود
كه در چنين شرائطي منعقد گردد فرزند از نوابغ روزگار خواهد شد و اين چنين 

  . كه بوعلي به دنيا آمدشد
كنند اگر   ميرسوم و نقوشي كه ارباب علوم غريبه در شرائط خاص ترسيم

حتيّ ده دقيقه قبل از اين شرائط ترسيم شود ابداً آثار مطلوب را نخواهد داشت و 
كاغذ كاغذ است و مركبّ مركبّ و نويسنده . ها تفاوتي ندارد با ساير نوشته
ين ساعت، نوشته داراي اثري است خاص، كه در اما اينكه در ا. شخص واحد

ساير ساعات نيست، اين همان مطلبي است كه از آثار و تراوشات نفوس فلكي 
  .شود  ميدر اين رسومات و نقوش حاصل

 خود  كه تحقيقاًـ رضوان االله عليه ـو عجب است كه مرحوم علامّة طباطبائي 
از جمله خبراء در اين فنّ به شمار از افراد مطلّع و خبير بر اين مسايل بودند و 

رفتند چگونه در اينجا به اين نكته اشاره نكردند و پرده از اين سرّ بر نداشتند و  مي
شايد نخواستند كه اذهان مخاطبين و . مفهوم آيه را حمل بر نوعي از تمثيل نمودند

اند،  يدهخوانندگان را به اين مسايل منعطف نمايند و صلاح را بر اخفاء اين مطلب د
اند كلامي است در نهايت اتقان و متانت  اما آنچه را كه در باب رجم ملائكه فرموده

  .شود كه با آنچه ما در توجيه آيات ذكر كرديم نتيجتاً منطبق مي
و در اينجا بايد دانست كه اطلاّع بر اين رموز و اسرار از علم متعارف 

هاي معرفتي ديگري دارد كه از  امروزي ساخته نيست و احتياج به آگاهي بر افق
آيد، و صدها نفر فقيه و نيوتن در ادراك و وصول  نميتوان علوم تجربي روز بر

به اين حقائق عرشي عاجز و ناتوان خواهند بود و از اين اسرار مطّلع نخواهند 
  :آري. گرديد

  صــوفي از پرتــو مــي راز نهــاني دانــست
  

    
  گوهر هر كس از اين لعـل تـواني دانـست              
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  قدر مجموعه گل مرغ سحر دانـد و بـس         
  

    
  كه نه هر كو ورقي خوانـد معـاني دانـست        

  اي كه از دفتر عقـل آيـت عـشق آمـوزي             
  

    
  ترسم اين نكته به تحقيـق نـداني دانـست             

  حافظ اين گوهر منظوم كه از طبع انگيخـت        
  

    
  1ز اثـــر تربيـــت آصـــف ثـــاني دانـــست    

ها و كرات سماوي با  از ربط آسمانباري تفسير اين آيات، مطابق آنچه   
ملكوت گفته شد هيچ ارتباطي با كشفيات هيئت جديد نداشته بلكه اگر ما در 

كرديم و   ميكرديم همين رأي و نظريه را اعمال  ميسنه اول از هجرت نيز زندگي
كنم كه اين مطلب را نه اكنون بلكه از دوران بسيار پيش   ميحقير در اينجا اعتراف

ني در مجلسي كه خدمت مرحوم علاّمة طباطبائي ـ رضوان االله عليه ـ بودم و جوا
درحاليكه در آن زمان بنده اطلاّعي از وجود . مطرح كردم و ايشان رد نفرمودند

هشت آسمان در هيئت قديم نداشتم و از هيئت جديد نيز مطلبي كه مخالف با 
ه كشفي علمي كه مخالف با اين تفسير و توجيه باشد نيافتم و تا به امروز نيز ب

مفاهيم آيات قرآن باشد برخورد نكردم و بسيار سپاسگزار خواهم بود اگر از اين 
  .مسأله مطّلع گردم

نجا راه اتواند بد  مياي كه علم و سرّ اين مطلب در آن است كه نهايت مرتبه
يابد كشف يك پديده خارجي و عيني و انعكاس آن بر ذهن آدمي در قالب يك 

 حصولي و اكتسابي است، اما آيات قرآن عين همان پديده و تحققّ تصوير
خارجي است در قالب الفاظ و كلمات، به عبارت ديگر، آيات الهي در مقام اخبار 

باشند كه صرفاً انسان بر اساس اخبار از يك حادثه در   نمياز يك واقعه خارجي
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يم با آنچه در واقع نمايد، حال آيا اين ترس  ميذهن خود تصويري از آن ترسيم
آيات قرآن كريم تجليّ همان حوادث و حقائق . اتّفاق افتاده مطابقت دارد يا خير

 اي افاضه خارجي است كه به واسطة الفاظ و عبارات بر قلب هر قاري و خواننده
گردند و بر اين   ميشوند و از قالب علم حصولي به علم حضوري متحول مي

نمايند، و   ميا نيز به حضور و شهود عيني مبدلتحول، نفس و قلب خواننده ر
 همراه با خود به همان نقطه تحققّ خارجي در هر مرتبه از مراتب تعين بالا

سازند و بر اين   ميو نفس قاري را با همان حقيقت متّحد و يگانه. برند مي
شوند و   ميوحدت، آثار و خصوصيات آن حقيقت عليا در نفس قاري متحققّ

كند و به مقتضاي اين   ميل و كيفيت خود را متمايز از گذشته احساسقاري حا
و اين نيست جز . شود  مياحساس علم و فهم و معرفت او نيز متحول و دگرگون

  .نفس حضور همان پديده خارجي در نفس قاري و مصاحب با قرآن كريم
ران است ات ق   هر فرد مصداق حقيقي در خطاب واقعي آي

 بريم كه  ميه اين كلام عرشي و قويم اولياي الهي پيو از اينجاست كه ب
قرآن كريم نه تنها بر رسول خدا صليّ االله عليه و آله و سلمّ كه بر : فرمايند مي
ها تا روز قيامت نازل شده است و هر فرد مصداق حقيقي در  تك انسان تك

باشد و اين كلامي است بس رفيع و بنياني است   ميخطاب واقعي آيات قرآن
بسيار قويم كه وصول به اين درجه از معرفت را بايد از خداي متعال خواستار 

  .شد
بزرگان از اهل معنا هيچگاه به قرآن به عنوان يك كتابي كه در يك هزار و 
 چهار صد سال پيش توسط جبرائيل بر رسول خدا نازل شده است نگاه

دگار، در همان هنگام كنند بلكه به عنوان مطالبي از ناحيه پرور  نميكردند و نمي
نگريستند و خود را مخاطب واقعي به خطاب   مي بر نفس خودقرائتتلاوت و 

 يك از آيات قرآن را بر خود منطبق ديدند و يك  ميجدي حضرت ربوبي
دانستند، تو گوئي   مينمودند و خود را مورد بازخواست و امر و نهي الهي مي
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 ا نازل كرد اينك بر قلب آنان نازلجبرائيل كه همين آيات وحي را بر رسول خد
كند و آنان را مأمور به حفظ و تلقيّ و انقياد در برابر آن نموده است و همين  مي

معنا درباره فرد ديگر صادق است و هر كسي به ميزان فهم و درايتش از قرآن 
گيرد و ادراك مراتب بالاتر از حقائق وحياني مترتبّ بر كسب استعداد و   ميبهره
استفاضه و استناره از آن مراتب است كه به واسطه تزكيه و تهذيب و سلوك ؤتهي 

عرفاني در تحت تربيت استاد كامل و ولي الهي و جهاد با نفس اماره و عبور از 
  .هاي نفساني و شيطاني ميسر خواهد شد مهالك هواها و هوس

كه يابد   ميالسلام مصداق و در اينجاست كه روايت امام صادق عليه

$‚xبه «: فرمودند −ƒ Î)… ß‰ç7 ÷è tΡ y‚$ −ƒÎ) uρ Ú≈Ïè tG ó¡nΣ كه رسيدم ديدم اينك خداي متعال 
 و اين 1».باشم  ميخواند و من مستمع و شنونده  مياست كه اين آيه را بر من

ها چه مؤمن چه كافر چه صالح و چه  است حقيقت تنزيل قرآن بر فرد فرد انسان
چه ولي خدا و عارف باالله و چه اشخاص طالح چه امام و چه افراد عادي 

بلي رسول خدا در اين مورد، وسيله و مرآت تجليّ آيات و انعكاس آن . متعارف
به قلوب و نفوس بني آدم بوده است و او اين قابليت را داشت كه بتواند آيات 

خوردگي و تركيب و مزج و تحريف در  هو بدون هيچ گونه دست وحي را كما هو
  .د جاي دهد و سپس آن را به مردم تا روز قيامت ابلاغ نمايدنفس قدسي خو

دهد كه رسول   ميو بدين جهت است كه آيات قرآن به اين نكته توجه
خدا صرفاً بشير و نذير است و خود در اين دائره وجود استقلالي ندارد بلكه فقط 

يك پيامبر تواند به تعداد افراد بشر پيامبر مبعوث كند،   نميواسطه است، خدا كه
از ميان آدميان كه صلاح و استعداد تلقيّ حقائق كلّيه را داشته باشد به اين منصب 

  :كند و با عباراتي چون  ميگزيند و بقيه را امر به اطاعت و متابعت از او  ميبر
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 را بر تو نازل نكرديم تا خود را به مشقتّ و سختي اي پيامبر ما قرآن«

درافكني، اين كتاب صرفاً موجب تنبه و يادآوري كساني است كه نگران آينده و 
هاي مافوق  از جانب خداي متعال و آفريننده زمين و آسمان. اند مĤل خويش

  ».فروفرستاده شده است
فصل، تعبير آورده و به همين جهت است كه در آيات، كلام الهي به قول 

شده است يعني كلامي كه احتمال خطاء و بطلان در آن راه ندارد و مخالف و 

…: فرمايد  ميگي است در آنجا كه مقابل هزل يعني بطلان و بيهود çµ‾Ρ Î)… ×Αöθs)s9 ×≅óÁsù 

* $ tΒuρ uθèδ ≈ ÉΑ÷“oλù; $$ Î/.4  
چون قرآن گردد،   ميو از اين جا است كه ابديت قرآن تا روز قيامت احراز

 شود و او را مورد خطاب و امر و نهي قرار  ميهر دم و هر لحظه بر انسان نازل
طلبد و او را به توحيد و معرفت ذات ربوبي   ميدهد و از او عبوديت و انقياد مي

  .نمايد  ميدعوت
ت پرده و بي قرآن بي انسان در تعامل اس   واسطه با 

 با انسان در تعامل و داد و ستد قرارواسطه   پرده و بي قرآن در اين نظريه بي
                                                 

 .144صدر آيه ) 3(ـ سوره آل عمران 1
  .23آيه ) 35( سوره فاطر ـ2
 .4 الي 1آيات ) 20( سوره طه ـ3
  .14 و 13آيه ) 86(رق ا سوره الطّـ4
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گيرد نه اينكه انسان تصور كند آن در يك هزار و چهار صد سال پيش نازل  مي
كنيم كه صدها سال از عمر   مي و تلاوتقرائتشده است و اكنون ما اوراقي را 

و . آورد  ميوجود آن در منزل بركت. آن گذشته است ولي خواندن آن ثواب دارد
گاه در   آن شده است ما مجبور هستيم كه آن را گاه و بيقرائته چون سفارش ب

هاي جمعه و در قبرستان بالاي سر قبرها تلاوت  مجالس فاتحه و روضه و شب
كنيم و يا فقط در ماه مبارك رمضان روزي يك جزء بخوانيم و يا براي استخاره 

رآن است و آن آري اين نظريه از هستي ساقط نمودن ق. مورد استفاده قرار دهيم
نظير اين قضيه در آيات قرآن كريم، وصيت . روح پنداشتن را مرده و بي
السلام است قبل از وفات كه همه افراد را تا روز قيامت  أميرالمؤمنين عليه

  :مخاطب و وصي قرار دادند
  1. مِ أمرِكُم نَظ و االلهِويهلي و من بلَغهَ كتابيِ بتَِقلدي و أ جميع ووصيكُما واُ
و تمامي ) السلام امام حسن و امام حسين عليهما(من شما دو نفر را «

نامه را بنگرد و به آن  فرزندانم و خانواده خويش و نيز هر كسي كه اين وصيت
  ».كنم به تقواي الهي و تنظيم امور زندگي خود  مياطلاّع حاصل نمايد، وصيت

م گرچه در يك هزار و چهار صد السلا در اين مقطع أميرالمؤمنين عليه
نامه پرداخته  كرده است و در آن هنگام به ايراد اين وصيت سال پيش زندگي مي

گنجد و در مكان   نمياست اما وجود ملكوتي و نفس لاهوتي او كه در زمان
 و لا و مهر اطلاقيابد و او با ابديت و جاودانگي پيوند خورده است   نمياستقرار

نامه  فة وجود او حك شده است، اين ذات مقدس و مطهر وصيتحدي بر صحي
 نموده است پس اين وصيت باقي است مى تدوينايوم القيرا براي تمامي افراد الي 

 و جاودانه است تا آن روح ملكوتي حيات و نشاط ،تا آن نفس قدسي باقي است
                                                 

للحسن و الحسين  السلام عليهوصية له من ، 76، ص 3، ج )شرح محمد عبده (:غهلانهج الب ـ1
 . لما ضربه ابن ملجم لعنه اهللالسلام امعليه
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ر ابديت استقرار  شَين دهر رين ودارد و در ابديت است تا آن ذات عاري از 
تك افراد ما انشاء نموده است گرچه در  ت را براي تكيوصپس او اين . دارد

مكان و در شرائط خاصي ايراد گرديده و ما هر كدام جدا جدا و فلان فلان تاريخ 
 آن بزرگوار محسوب خواهيم شد و از ما دربارة آن روز قيامت يصو به تنهائي و

  .بازخواست خواهند كرد
 و عدم جاودانگي السلام عليهز اينجا ما به رمز جاودانگي كلام معصوم و ا

است كه صدور آن در مي كلام معصوم، كلا. بريم  مينسبت به ساير كلمات پي
  .ظرف اَبد است نه در ظرف معين و تاريخ خاص و مكان مخصوص

د   كلام معصوم كلامي است در ظرف أب

 منسوب به زمان تولّد و وفات برد و  ميمعصوم در حقيقت اطلاقي به سر
گنجد و مافوق آن   نمي در زمان و مكانالسلام عليهحقيقت امام . باشد  نميخود

بن الحسن  ىگونه كه اطاعت از امام حي حضرت حج قرار دارد و لذا همان
باشد،   ميحرامآن  الفداء بر ما واجب و مخالفت هتراب مقدملالمهدي ارواحنا 

بال فرمايشات ائمه پيش از آن حضرت نيز عيناً مانند انقياد و اطاعت و انقياد در ق
اي كم و يا  باشد بدون ذره  مي واجب و لازمالسلام عليهاطاعت از امام حجت 

از ائمه و ظهور ولايت جديد در امام بعد از مي و بدين لحاظ با وفات اما. زياد
شود و كلام او از   نميهآن، مهر بطلان و انتهاء تاريخ بر فرمايشات امام قبل زد

باشد، زيرا هيچ   مينقطه نظر حجيت و اتقان عيناً مانند كلام او در زمان حياتش
باشد و فقط تفاوت در مدت حيات   نميتفاوتي بين دو وجود ظاهري از دو امام

  .دنيوي و زندگي ظاهري است نه در اصل ولايت و علم و معرفت و امامت
 عصمت آنها است كه بر هر مطلب و كلام و  موضوعمسألهو دليل بر اين 

رفتاري تعلقّ گيرد آن مطلب و آن كلام و آن رفتار، به مهر ابديت و حيات جاويد 
 و تابناك باقي گردد و در جاودانه تاريخ هر روز و هر لحظه متلألأ  ميممهور

ري ك با حديث امام عسالسلام عليهخواهد ماند و لذا روايت فقهي امام صادق 
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باشند گرچه در دو زمان   مي هر دو به يك ميزان مورد قبول و استنادالسلام ليهع
به  لام، استناد كلامالس   ت كلام معصوم عليهدر اينجا موضوع حجي. متفاوت بودند

وم است و در اين صورت ديگر عوارض شخصيه و جانبي صنفس قدسي و مع
چون خصوصيفوذ كلمه نخواهند داشته و مكان و زمان تأثيري در نات فردي.  
كند گرچه از مقام تقوي و   نمياد صدقر در مورد ساير افمسألهاما اين 

 و در زمان خويش معتمد و بودهصلاح به نحو شايسته و مطلوبي برخوردار 
  . باشندموثوق

فتواي يك فقيه اعلم از نقطه نظر اتقان و صحت با كلام امام معصوم 
چه او از حديث و روايت و سنتّ و سيره معصوم گر. لام فاصله داردالس  عليه

كند ولي اين استنتاج و اجتهاد مبتني بر فهم بشري او است   مياستخراج و استنتاج
  .نه بر اتصّال نفس و ضمير او به عالم قدس و حريم عصمت

د حجيت فتواي مجتهد حجيت مؤبد نمي   باش

ه ذاتيه براي مقلدّين او حجيت فتواي فقيه گرچه بر اساس حجيت تنزيليه ن
گردد و لكن اين حجيت، حجيت مؤبد و   ميموجب عمل بر طبق رأي و فتوا

و نشاط تحقيقي فقيه و مي جاودانه نيست بلكه مشروط و منوط به حيات عل
 مقتضي ،حيات ظاهري بدون لحاظ تسلّط و احاطه بر مباني حتيّ مجتهد است،

 مقلدّ در مقام تقليد بايد علم به احاطه و .باشد  نميسريان حجيت در فتواي او
 واعد و مدارك و استدلال داشته باشد و الاّققدرت اجتهادي مجتهد و تضلّع او بر 

و جريان استصحاب ملكه اجتهاد كه . ن خواهد شدلاتقليد او دچار اشكال و بط
و استعداد فعلي در ازمنه گذشته است در صورت شك و شبهه ؤمسبوق به تهي 

شود، گرچه بسياري قايل به جريان در اين   نمي در وجود و بقاء آن، جاريجدي
، ولي بايد اند  شده انقُْضهْ بِيقينٍ ءآخَرَتَنقْضُ اليقينَ باِلشَّك بلِلا : صرفموارد به 

ي بدون انتساب به يك عتوجه داشت كه اصل استصحاب يك اصل اعتباري شر
ه ئه و عقلاسيره و سنتّ عرفينيست و عرف و عقلاء در موارد متفاوته نسبت به ي
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 هاي مختلف و متمايزي را مد نظر قرار جريان استصحاب مقتضيات و لحاظ
 در مورد شهادت شهود و استصحاب شرائط شهادت مسألهچنانچه اين . دهند مي

  .باشد  ميكاملاً محرز
يان حال بنگريد، در صورتي كه مجتهد به واسطه كهولت سنّ و عارضه نس

هاي مختلف كه موجب حصر و محدوديت او در ارتباط با مدارك و  و بيماري
مباني اجتهاد گردد چگونه كلام و فتواي او از درجه حجيت ساقط و عمل بدان 
حرام و موجب بطلان خواهد شد، چگونه اين فتوا پس از مرگ و انقطاع عمر و 

لكه استنباط به حجيت و بطلان احاطه و تسلّط و حضور ذهن بر قواعد و وجود م
  !بقاء خود ادامه خواهد داد؟

مگر فتواي مجتهد، كلام معصوم است كه از حجيت و اقتضاي ذاتيه 
برخوردار باشد؟ و اگر گفته شود كه حجيت فتواي او ناشي از اعطاء و اعتبار 

واسطه استصحاب پس از مرگ نيز از متانت و قوام ه شارع است و آن حجيت ب
ست كه اعطاء حجيت به فتواي مجتهد بر اساس  اوردار است، پاسخ اينلازم برخ
 بقاء ملكه استنباط است، و ملكه استنباط در دو نقطه وجود و عدم تابع  ووجود

حيات و ممات مجتهد است، زيرا ملكه استنباط قائم به نفس مجتهد حي است و 
لكه استنباط باشد يا با وفات او نفس ديگر بقائي در اين دنيا ندارد كه واجد م

نباشد و عمل مقلّد كه در زمان حيات مجتهد قائم به وجود ملكه استنباط مجتهد 
بود اينك بدون پشتوانه صحت و اعتبار شرعي و امضاء از ناحيه شارع خواهد 
بود و از اين جهت نيز اجراء استصحاب در صحت عمل مقلّد نيز ممنوع و باطل 

  .خواهد شد
 بسياري از فقهاء عظام بر بطلان تقليد از فقيه و مجتهد از اينجا است كه

  .اند  دادهاند و به درستي هم فتوا توا دادهميت ف
ه عصوم و بين فقي مام م   فرق بين ا

فرق بين امام معصوم و بين فقيه در اين است كه كلام امام معصوم تا روز 
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ه امام زنده  چقيامت از صلابت و اتقان و اعتبار شرعي و عقلي برخوردار است
ا كلام مجتهد نه در زمان خود از حجيت ذاتيه برخوردار بود و ام. باشد يا نباشد

نه در زمان وفات، لكن در زمان حيات از حجيت تنزيليه و اعتباريه از ناحيه شرع 
خواهد باشد باطل   ميدار بوده است و لذا تقليد از مجتهد ميت هر كهربرخو
 بشري است نه وحياني گرچه از منابع وحياني چه چون فتواي او كلام. است

چنانچه شرح اين مطلب در . آيات قرآن و چه احاديث معصومين بهره گرفته باشد
  1.مبحث علم از سه فصل گذشته مذكور شد

بر اين اساس جاودانگي قرآن به معناي حضور آن براي فرد فرد افراد در 
 كن قرائتقرآن را به نحوي : دان  چنانچه فرموده. ي و منظر آن شخص استأمر

  .باشي  ميكه گويا خداوند قاري و تو مستمع آن كلمات و عبارات
انسان در : شود  ميب كه گفتهلاين تفكرّ و بين اين مطبين حال بنگريد 

قصد انشاء توجه كند و آنها را با اين ه ها و آيات قرآن ب وقت نماز نبايد به سوره
و خداوند مثلاً . ات بر پيامبر نازل شده است نه بر مانيت تلاوت كند، زيرا اين آي

ö≅è%… uθ در سوره èδ ª!$# ≈î‰ymr&2 پيامبرش را مخاطب قرار داده است و اگر ما به قصد 
فرمود، قصد كنيم نماز باطل خواهد   ميانشاء همان معنائي را كه رسول خدا قصد

اين سوره چون بر پيامبر طور نيت كنيم كه   يعني ما در هنگام نماز بايد اين!!شد
غافل .  كنيم و هيچ ربطي به ما نداردقرائتنازل شده است ما نيز مكلفّ هستيم 

آفريند، زيرا وقتي   ميبراي خود رسول االله مشكلا حتيّ از اينكه لحاظ اين معن

ö≅è%… uθ :گويد  ميرسول خدا در هنگام نماز èδ ª!$# ≈ î‰ymr& چه )قل( از اين كلمه 
                                                 

ء االله به  مه والد كه إن شااز مرحوم علاّ» اجتهاد و تقليد«ـ شرح مبسوط اين مسأله در كتاب 1
 .رسد خواهد آمد ه نزديك به طبع ميتوفيق خداوند در آيند

  .1آيه ) 112(خلاص  سوره الإـ2
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زيرا اين . بگو:  ندارد كه دوباره به خود بگويداكند؟ ديگر معن  ميدمعنائي را قص
و اگر .  به پروردگار ربط داشته استءكلمه ديگر ارتباطي به او ندارد و بلكه ابتدا

  .براي رسول خدا ايراد ندارد پس براي ما هم ايرادي نخواهد داشت

 در سوره x‚$−ƒÎ)… ß‰ç7÷ètΡ y‚$−ƒÎ)uρ Ú≈ÏètGó¡nΣ1 مثلاً در: شود و يا اينكه گفته مي
تواند اين معنا و  حمد نبايد آن را به قصد جدي گفت، زيرا انسان هيچگاه نمي

و در نتيجه كلام او مخالف با واقع و نفس او ! مفهوم را در نفس خود متحققّ كند
ولي از اين نكته غفلت شده . قرار خواهد گرفت و موجب بطلان نماز خواهد شد

، نه اين است كه هم اكنون x‚$−ƒÎ)… ß‰ç7÷ètΡ y‚$−ƒÎ)uρ Ú≈ÏètGó¡nΣ:  ازاست كه مقصود
اي از توحيد و اخلاص و  باشيم و به مرتبه بالفعل ما متصّف به اين صفت مي

السلام در تمام شرائط حيات  ايم كه مانند پيامبر و معصومين عليهم عبوديت رسيده
بلكه به . نمائيم قط او را پرستش ميجوئيم و ف فقط و فقط از خداوند استعانت مي

اين معنا است كه خدايا ما هم اكنون خود را به اين مسير و اين طريق و اين هدف 
سازيم و از تو براي تحققّ كامل اين مقصد أعلي مدد و استعانت  نزديك مي

جوئيم و با حركتي كه اكنون براي رسيدن به اين نقطه از ما شروع شده است تو  مي
ه اتمام و پايان برسان، و لحاظ اين معنا چه اشكالي در پي خواهد داشت؟ و آن را ب

كنيم نمازي كه با اين طرز تفكر به جاي آورده شود از  در اينجاست كه مشاهده مي
شود به قصد حكايت از كلام خداوند با  زمين تا آسمان با نمازي كه گفته مي

  .مه شود فاصله داردپيامبرش بدون ملاحظه خطاب به خود نمازگزار اقا
ترقيّ و عبور از آن نماز نمازي است زنده و جاندار و با روح و مستعد 

جان، صرف اداء كلمات و عباراتي   بي،روح و اين نماز، نمازي بي. نفس و تعلقّات
  . و بر اساس اسقاط تكليف استابدون محتو
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  :  و مفهوم آيه شريفهاآيا حقيقتاً معن

öΝ s9r&… Èβù'tƒ tÏ% ©#Ï9 (#þθ ãΖ tΒ#u βr& yìt±øƒ rB öΝ åκ æ5θè= è% Ì�ò2Ï% Î! «!$# $ tΒuρ tΑt“tΡ zÏΒ ≈ Èd, ptø:$#.1  
آيا زمان آن فرا نرسيده است كه مؤمنين قلوبشان به ياد پروردگار خاضع «

و حقيقت  حقّ و خاشع گردد و تسليم اراده و مشيت او شوند و به هر آنچه از
را در حيطه سيطره و مغناطيس مي  آد»؟نازل شده است گردن نهند و سر سپرند

  آورد؟  نميفضاي قدسي در
د إخبار بخوان به قصد حكايت و  را نبايد    نماز 

آورد بايد حبل متصّل بين مصليّ و بين   ميجايه نمازي را كه انسان ب
. پروردگار باشد تا بتواند تأثير ملكوتي خود را بر نفس و قلب مصليّ بگذارد

 و اخبار از نزول سور بر پيامبر بوده باشد ديگر تأثير نمازي كه به قصد حكايت

$‚x نمازي كه انسان در آن. ندارد −ƒ Î)… ß‰ç7 ÷è tΡ y‚$−ƒ Î) uρ Ú≈Ïè tG ó¡nΣ يرا به قصد جد 
اي ندارد، اين نماز فقط نقل داستان و تاريخ است نه نماز، آيا ائمه  نگويد فائده

 را قصد تاريخي و حكائي آن سوره حمد قرائت نيز در هنگام السلام عليهم
 واقعيت  سوره توحيد نفس و سرّ خود را به حقيقت وقرائتكردند؟ و آيا با  مي

زدند؟ مگر سوره توحيد بر آنها نازل شده بود؟ و   نميخارجي سوره توحيد پيوند
كردند؟   ميشود چه نيت و قصدي  مي شروع)قُل( آياتي كه با قرائتيا هنگام 

يك روايت از اين كشف غريب و عجيب از ائمه  حتيّ عجبا چگونه است كه
مام مسلمين دست ما نرسيده است درحاليكه هر روز ته  بالسلام عليهممعصومين 

 سوره حمد و چه بسا سورة توحيد اشتغال قرائتقل به و شيعيان هفده بار حدا
ين يك روايت و حديثي كه به انسان ا حتيّ دارند، در تمام كتب و مجاميع روائي

ه به معاني آيات و اذكار واردة در نماز شرط توج. مطلب را گوشزد كند نداريم
است و  تجرّد اصلي صعود و ارتقاء روح و ملكوت نماز به سوي عالم قرب و
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رفه اينكه برخي، اصلاً و طُ. از سقف منزل عبور نخواهد كرد حتيّ بدون آن
د از مخاطبين در زمان رسول حجيت آيات و مفاهيم قرآن كريم را براي ساير افرا

دانند كه در زمان نزول   ميرا مخصوص كساني اند و حجيت آن خدا انكار كرده
و به . اند وحي در كنار رسول خدا و در مجلس آن حضرت حضور داشته

اصطلاح حجيت ظواهر كتاب مخصوص به مشافهين بالخطاب است و كساني كه 
 سكني داشتند و د در ساير بلا وبودنددر زمان نزول قرآن در خدمت رسول خدا ن

اند از اين سفره انعام الهي  نيز افرادي كه پس از نزول قرآن ديده به جهان گشوده
باشند و صرفاً به عنوان استحباب بر اساس روايات مأثوره بايد به قرآن   ميمحروم

  .توجه نمايند
به خطاب نمي د آيات الهي مخصوص مشافهين    باش

 نيز كه حدود سه قرن پس از نزول السلام  عليهمبارة ائمه آيا اين مطلب در
نمودند، صادق است؟ و   ميقرآن از اين كتاب آسماني و وحياني استفاده و استناره

واسطه عدم حضور آنان از حجيت ساقط شده است؟ و اگر گفته ه  بتآيا اين آيا
د جدا است، پس لاع و معرفت به وحي از ساير افراواسطه اطّه  امام بمسألهشود 

 اين مطلب را به شيعيان تذكرّ ندادند و بالعكس همه را به السلام عليهمچرا ائمه 
  ؟نمودند  مي و تلاوت و تدبر و تأمل در مفاهيم و معاني قرآن تشويققرائت

ت درباره تدبر و تأمل و تفكرّ در قرآن از رسول خدا و اآيا اين همه تأكيد
 كه مخاطب به وحي  است فقط مربوط به كسانيمالسلا عليهمساير معصومين 

  آنان فقط حجت باشد و بس؟ حقّ  ظنّ در ظواهر كتاب درواند،  بوده
را به مي  و تدبر در قرآن كه آدقرائتست عاقبت عدم تلاوت و  او اين

رساند كه حجيت آيات را دربارة ساير اقوام پس از نزول وحي مورد   مياينجا
 دهد و معجزه عالم بشريت را از هستي و حيات ساقط  ميشك و ترديد قرار

 اوراقي كه حاوي داستان و پند و عبرت و برخي از را تبديل به گرداند و آن مي
  .نمايد  ميمسلمين صدر اسلام و بس، حقّ هم در احكام، آن
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ا زوم تدبر و تفكرّ در آيات الهي ر راد ل بعضي اف   انكار 

  :فرمودند  مي ــ رضوان االله عليهمرحوم والد ما 
هائي كه در نجف اشرف به تحصيل علوم و معارف اسلام اشتغال  در سال

داشتيم، روزي با يكي از بزرگان و علماي معروف آنجا درباره قرآن و لزوم 
 قرائتاً لزوم يحتلاوت و تدبر در مداليل آن صحبت شد و آن فرد عالم صر

چرا ما بايد وقت : گفت  ميكرد و  ميو تلاوت و تفكرّ در آيات را انكار
  !! در آيات قرآن تلف كنيم؟قرائتها را با  طلبه

قرآن كتابي است مشتمل بر برخي از حكايات اقوام گذشته كه ديگر به درد 
و نيز شامل بعضي از  .خورد و تاريخ مصرف آن گذشته است  نمياين زمان

لاع كافي اطّب ما از اين مطالب االله طلاّ   پند و اندرز است كه بحمدح وئنصا
و نيز شامل . بينند  نميو وافي دارند و ديگر نيازي به اين نصائح در خود

تر و با توضيح و تبيين  تر و مفصل است كه مبسوط كلّيه اي از احكام پاره
بيشتري در روايات و احاديث ما آمده است، ديگر چه حاجتي به اين چند 

  !حكم كلّي و مبهم داريم؟
قه و اصول بپردازند كه آن اصل در تكليف است و خود را  ما بايد به فطلابّ

نام را بتوانند أه يبايد به اين دو فنّ مجهز و خبير نمايند تا احكام تكليف
  .گو باشند پاسخ

ها كه  مرحوم والد اسم آن فرد عالم را ذكر نكردند ولي حقير پس از سال
 آن متوجهد حيات است در قم اقامت نمودم از يكي از فضلاء قم كه اكنون در قي

 شخص گرديدم و من نيز از ذكر نام او كه فعلاً در قيد حيات نيست صرف نظر
  .كنم مي

 مرگ تقربّ به ، مرگ وحي،مرگ قرآن:  تفكر يعنيزآري اين طر
ها و   مرگ رسالت و مرگ مقصود و غايت از خلقت و مرگ ارزش،پروردگار

  .مكارم اخلاق
رات ديگر جايگاهي در ميان فضلاء و مردم االله امروزه اين نوع تفكّ بحمد

 ندارد و احساس نياز و بازگشت به قرآن در بين اهل علم و قاطبة مردم مشاهده
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ن و نونهالان كه به خصوص جواناه شود و روح و جان قرآن در بين نفوس ب مي
را  كند و مشام آنان  مياند نفوذ و رسوخ پيدا تر آغشته و آلوده شدهرنگ تعلقّ كم

نمايد، و اميد   ميبو و طربناك  عطر و شميم نفحات قدسي، معطرّ و خوشبا
فرْ قويم و طغراي وجود استفاضه و استناره از بركات و نعمات الهيه را از اين س

گرداند كه اين خود بشارتي است بس عظيم كه روح و حقيقت   ميها زنده دلدر 
قيماً بر قلوب مستعدين قرآن، بدون واسطه و دخل و تصرفّات اين و آن، مست

 سير و سيراب حقّ را از ينبوع حيات و چشمه فيض فيوضات نازل و آنان
  .گرداند مي

سروش سر تناقض آقاي    كلام سرا

  :گويد  ميو اما سخن ايشان كه
 غرض از خطاء همان مطالبي است كه از ديدگاه بشري خطاء محسوب

ه در قرآن آمده است كه بشر، نمي هاي عل شوند يعني ناسازگار با يافته مي
خداوند همه علوم را به پيامبر خود آموخته، نه پيامبر بزرگوار خود چنين 

  .ادعائي كرده
كدام آيه از آيات قرآن بر خلاف :  سراسر تناقض بايد انديشيدةدر اين جمل

علم و كشف جديد آمده است؟ و اگر منظور از خطاء، خطاء در ديدگاه بشر 
شف به اشتباه رفته باشد و واقع كرا ممكن است بشر در اين است، نه در واقع، زي

چه اشكالي دارد : امر چيز ديگري باشد، پس چرا بايد به طور قطع و يقين گفت
كه برخي از آيات قرآن با كشفيات جديد و علم روز در تعارض باشد و كفّه به 

ي زمان نزول اهيم ابتدائ و آيات را بايد حمل بر مف!نفع علم جديد بايد بچرخد؟
  !؟ و از معاني انطباقي و مفاهيم حقيقي آن صرف نظر كردوحي نمود

بر خلاف كشفيات جديد نمي هيچ آيه الهي  ز آيات  د اي ا   باش

و اينكه گفته شده است در قرآن كجا آمده كه خداوند همه چيز را به پيامبر 
 آموخت؛ مگر آنچه در قرآن آمده است آموزة خدا نيست؟ پس چرا شما

كنيد كه آنچه در قرآن است صحيح و   مي اگر شما قبول؟اشتباه است: گوئيد مي
 تمام حقيقت نيست و بسيار مواردي وجود يلوصادق و منطبق با حقيقت است 
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بسيار خوب، پس اين : گوئيم  مياز آن به ميان نياورده استمي دارد كه قرآن اس
ست، در اين صورت مقدار قبول كرديد كه آنچه هست صحيح است، ولي تمام ني

 آيات به مقتضاي فهم بشر زمان وحي آمده است و چه  كهاين كلام با كلام ديگر

 …Ö‘θãm بسا داراي خطاء و بطلان و عدم انطباق با واقع باشد چنانچه در مورد

ÔN≡u‘θÝÁ ø)̈Β ’ Îû ≈ ÏΘ$ u‹Ïƒ ø:$#1چنين گفته شده است .  
باشند، پس   ميطلانكه اين آيات داراي خطاء و نقص و ب: و اگر گفته شود

عاي نزول اين آيات از ناحيه پروردگار چه تناسبي خواهد صورت با اد در اين
  داشت؟

ه و با سر هم كردن ت پرداختخيلاتبينيم كه اين شخص به   ميدر اينجا
رود و همچون تار   مياي ديگر  اين شاخه به شاخهسر و ته از بيسخنان و كلمات 

  .نمايد  ميتر ود را درون آن حصار گرفتارعنكبوت در هر دور و حركتي خ
ه در از بيانات گذشته كاملاً واضح گرديد كه مطالبي را كه گويندة اين نظري

گيري نموده  قديم حمل كرده و از اينجا نتيجههيئت مورد آيات رجم شياطين بر 
جديد، اين آيات بايد اشتباه و بر اساس فرهنگ و هيئت است، پس بر اساس 

صد غلط و باطل است زيرا هيچ  در  نزول وحي نازل شده باشند، صددانش زمان
قديم و جديد در انطباق اين آيات بر آنها وجود ندارد، و حال هيئت ارتباطي بين 

اگر كسي اين ارتباط را ايجاد نموده است، ناشي از عدم ادراك و معرفت صحيح 
زمان نيز هستند چه اينكه در اين . خود اوست و ربطي به وحي و قرآن ندارد

  .ورزند  ميقديم اصرارهيئت افرادي كه هنوز بر قوام و ثبات 
را حمل بر فرهنگ جاهلي  زدگي كه برخي آن مسأله جنّو همينطور 

اند، و قبلاً ذكر شد كه اين موضوع نه تنها در زمان گذشته، كه در زمان حال  نموده
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ي است كه چگونه برخي رود و جاي بسي شگفت  ميل به شمارئترين مسا از بديهي
غرب و مغرب زمين نيز به وجود آن  حتيّ ئن كهابا اين همه آثار و شواهد و قر

را  آيند و آن مياند باز در مقام توجيه و تأويل اين آيات بر اقرار و اعتراف نموده
حمل بر نوعي اصابت ديو به انسان بر اساس معرفت و بينش زمان جاهليت 

  .اند نموده
ر كيفيت نزول وحينظريه صاحب  خصيت پيامبر اكرم د دخالت ش   مقاله در 

انگيزي كه صاحب مقاله اصل و اساس   و بحثممسأله بسيار مهو اما 
توان گفت تمامي آنچه در اين گفتار آمده  مباحث خود را بر آن مسأله بنا نهاده و مي

 را در مقام است از اين تفكرّ و ايده نشأت گرفته است و هم خود و هم ساير افراد
پاسخ به رنج و تعب و زحمت انداخته است، مسألة دخالت شخصيت پيامبر در 
 االلهكيفيت نزول وحي است و اينكه قرآن ميوه و ثمره وجودي نفس رسول 

باشد و همچون ميوه آلبالو كه ثمره وجودي درخت آلبالو است قرآن نيز زائيده  مي
وجودي آن حضرت بوده است و بر و متولّد و بروز و ظهور شخصيت و تشكلّ 
را نيز از مراتب احاطه و  پردازد و آن  مياين اساس به توجيه نزول جبرائيل امين

اي را كه بر اين  داند و نتيجه  ميسيطرة نفساني و سعة وجودي خود رسول خدا
  :ست اكند اين  ميبتّتوجيه متر

 خدا اين  و جبرائيل از درون رسولتمام قرآن زائيده نفس رسول خداست
گرداند و هيچ  معاني و حقائق را بر نفس متعلقّ به جسم و ماده ظاهر و بارز مي

اي از آيات نيست كه از اين قاعده مستثني باشد، الاّ اينكه در بعضي از مواقع  آيه
رسول خدا داراي حال انبساط و شعف و نشاط بوده است و طبعاً اتصّال و 

و جنبه بشري او در اين موارد رو به نقصان علي بيشتر بوده أوحدت او با ملأ 
نهاده و جنبه و حيثيت رباني او با اين اتصّال و وحدت تقويت و فزوني  مي
يافته است، كه در اين صورت لحن و مضمون و مفهوم و بلاغت آيات نيز  مي

و جنبه ارتباط و . گرفته است كاملاً صورتي متفاوت با موارد ديگر را به خود مي
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öΝ: مثلاً آيه. آنها به عالم قدس بيشتر محسوس بوده استتعلقّ  s9r&… Èβù'tƒ tÏ% ©# Ï9 (#þθ ãΖtΒ#u 

βr& yìt±øƒ rB öΝ åκæ5θ è= è% Ì� ò2Ï% Î! «!$# $ tΒuρ tΑt“tΡ zÏΒ ≈Èd, pt ø:$#1 تيرا مصداق چنين حالت و شخصي 
  .يابد مي

كثرتيه و در برخي از احوال به واسطه ورود خاطرات مملّه و واردات قلبيه 
ها و تخاصمات، نفس آن حضرت  و تبدل حالات دروني و ارتباط با مردم و نزاع

گرديده است و در چنين حالتي به واسطه  حوصله مي خسته و مكدر و ملول و بي
علي و غلبة حيثيت و جنبة بشري كه همان تأثرّ از تخيلات و أعدم اتصّال با مبدأ 
 است طبعاً آيه و كلامي كه از آن حضرت ها يحوصلگ بيها و  توهمات و ناراحتي

ئيل باز آن را بدين صورت بر نفس آن اگشته است كه در واقع جبر صادر مي
ساخته است، رنگ و بوي كلام عادي و طبيعي بشري  حضرت نازل و جاري مي

  .داده است را مي
در اينجاست كه ما دو نوع بلاغت و مرتبه مفهومي در آيات قرآن پيدا 

اي كه ذكر شده و  اي بسيار والا و عرشي چون آيه م، يكي آيات در مرتبهكني مي

ôM: ديگر آياتي چون ¬7s?… !#y‰tƒ ’Î1r& 5=yγs9 ≈¡= s? uρ2ز فصاحت و ترين درجه ا  كه در پائين
توانند آن را بر زبان بياورند و اين اشتباهاتي كه  ي نيز ميادب كه حتيّ افراد عاد

ا علم و كشفيات امروزه همخواني ندارد ناشي از در قرآن كريم وجود دارد و ب
  .اين حال رسول االله است

پس هر جا كه اتصّال رسول خدا با عالم ربوبي به نحو تام بوده است، 
آيات صحيح و ناشي از مقام ربوبي و هر جا كه اتصّال ناقص و جنبه بشري غلبه 

اً نيز غلط و داشته است، آيات مطابق فهم و فرهنگ زمان خود حضرت و طبع
                                                 

  .16آيه ) 57( سوره الحديد ـ1
 .1آيه ) 111( سوره المسد ـ2
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ئيل از درون نفس رسول خدا آنها را چه به صورت او در هر دو مرتبه جبر. باطل
  .نموده است ظاهر و آشكار مياول و چه به صورت دوم بر نفس آن حضرت 

و ا اوه  ات و سخنان ي   پاسخ به صاحب مقاله در بيان مزخرف

 شده است در پاسخ به اين مزخرفات و سخنان ياوه، مطالبي گفته و منتشر
نقد اين مطالب، ميزان صحت و استقامت آن و االله پس از بررسي  شاء نإكه 
  .ها نيز روشن و آشكار خواهد شد پاسخ

گردد، نكتة اول نقش  ميبحث و نقد ما در اينجا به دو نكته اساسي بر
ل آيات الهي، و نكته م در تشكّي االله عليه و آله و سلّشخصيت رسول خدا صلّ

جبرائيل امين در اين تشكلّم نقش دو.  
  :و اما نكته اول

طور نسبتاً مبسوط ه در مبحث توحيد افعالي كه فصل اول كتاب است ب
گذشت، هر چه در عالم وجود لباس تشخصّ و موجوديت بپوشد ظهور اراده و 

در  حقّ و صفات عامه حضرتمي كليّه واسطه اساه مشيت پروردگار است كه ب
آيد و برهان فلسفي بر   اشكال جزئيه و قوالب محدوده درميصور موجودات به

ترتبّ سلسلة علل و معلولات و نيز وجود علم عنائي پروردگار در نشĤت ربوبي و 
چنانچه آيات قرآن . ثبات حقائق مجردّه در عوالم معنا بر اين مطلب صراحت دارد
  .قدس الهي استكريم نيز صريح در انتساب جميع حوادث و حقائق عالم به ذات ا

و  حقّ برهان فلسفي بر قاعده وحدت وجود و صرافت وجود ذات
سوي االله  ي براي فرض اثنينيت و دوگانگي در وجود نسبت به مائبساطت آن جا

گذارد و همه مراتب تشخصّ و تعين را در جميع مخلوقات و ممكنات   نميباقي
  .داند  ميالصرافههستي ظهور و بروز همان وجود بحت و بسيط و مجرّد و ب

 تصور دوگانگي در حقيقت وجود و جدا كردن محدودة وجود باري تعالي
وجود است كه نتيجه و  از وجود خلائق، مساوي با قول به اختلاف ماهيت را

 واجب الوجود از وجوب ذاتي و ب هويت وجود و خروج ذاتثمرة آن تركّ
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ديگر و مفيض ديگري خواهد ت  علّاف به امكان ذاتي و در نتيجه احتياج بهاتصّ
بود، كه در اين صورت غناء ذات واجب الوجود در وجوب و بقاء و دوام ذاتي 

متعال از اوج غناء و  حقّ گردد و ذات  ميبه فقر و احتياج و نياز به غير متحول
آنچه در عالم خارج لباس وجود . نمايد  ميعزتّ به حضيض فقر و ذلتّ سقوط

باشد  حقّ  بالذّات و وجود واجب ذاتي حضرتجود غنيبر تن نموده است چه و
و چه وجود ممكنات اعم از موجودات مجرّده چون ملائكه و نفوس قدسيه و 
عقول تامه و ارواح و چه غير مجرّده چون موجودات عالم مثال و برزخ و نيز 

اي  حس و شهادت همه و همه بدون ذرهموجودات و مخلوقات عالم ماده و 
 و امتياز، مشمول و محاط به حقيقت وجود بحت و بسيط و بالصرافهتفاوت 
توان   ميآن موجودي است كهمي باشند كه اين وجود، اصل و ريشه كلّ و تما مي

وصف موجود را بر آن حمل نمود و از اين نظر هيچ تفاوتي بين وجود پروردگار 
 تشخصّ و قوام  تشكلّ وكيفيتباشد، بلي اختلاف در   نميوجود ساير خلائقو 

  .موجودات است نه در خود وجود
 بديهي است كه همه موجودات از آنجا كه محدود و مقيد به حدود امكانيه

 علتّ امكانيه براي تشخصّ خارجي خود، بدون عنايت به اتيهباشند و ما مي
 ف حيثيت قوه و استعداد متصّفعليه ندارند و صرفاً به حيثيت مفيض، هيچگونه

ق خارجي محتاج به عنايت و افاضه اشراقيه از ناحيه اشند، طبعاً و ذاتاً در تحقّب مي
باشند و بدون نزول فيض از مبدأ   ميحضرت واجب الوجود و مبدأ لايزال هستي

ه گرد عدم و نيستي پاشيدهمي اض بر تمافيشود و اثري از   ميموجودات امكاني
، وجود اشرف كائنات و اعلاي چه اين وجود. ماند  نميحيات و تشخصّ باقي

ّات  اي از ذر هود ذرجعالم تكوين و خلقت حضرت رسول خاتم باشد و چه و
نمايد، هر دو به يك درجه از لطف و افاضه   ميبه چشم نيز دشوار حتيّ معلقّ كه

  .باشند  ميپروردگار محتاج و نيازمند
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ي عال له از توحيد اف صاحب مقا ل عدم درك صحيح    نكته او

گرداند و   مياست كه يكي را اشرف خلائق حقّ لطف و افاضهو فقط 
  .ي معلقّ و موجودي ناچيز و نامقدارا ديگري را ذره

ولكن مسأله دربارة وجود حضرت حقّ از نقطه نظر احتياج به علتّ و افاضه 
وجود حضرت حقّ، وجود بحت و بسيط است و حقيقت . نور وجود، متفاوت است
ن حد و مرز است، و هويت او، هويت اطلاقي است، و آن، حقيقت صرافت و بدو

موجودي كه ذات او متصّف به اطلاق و عدم تقيد و تحدد باشد داراي غناي ذاتي 
و اين وجوب في حد نفسه طارد عدم . است كه از لوازم لا ينفك وجوب ذاتي است
امكانيه باشد و اختلاف بين موجودات  و نقص و خلأ و بطلان از هويت خويش مي

زيرا وجود يك . و موجوديت پروردگار فقط در همين جا است، نه در حقيقت وجود
ت اي ماهيحقيقت واحده بيش نيست و آن حقيقت ماهيتي ندارد كه انواع آن دارا

  .مختلفه باشند، ماهيت وجود، نفس هويت وجود است نه چيز ديگر
و ريشه و تند به اصل ق است، مسبنابراين تمام آنچه در عالم وجود متحقّ

ي ماوراي تجلّ و علا است، و خارج از آن مبدأ حقيقمبدأ آن يعني حضرت حقّ 
ان منتسب گردد، گرچه موجودات داراي انواع مختلف و دباشد تا ب  نميآن

  .باشند مي ياتاهاصناف گوناگون و مصاديق متفاوتي از م
پروردگار منتسب به عبارت ديگر سفيدي در عالم وجود به همان اندازه به 

تلخي و شوري به همان مقدار از ربط با خداي . است كه سياهي و يا قرمزي
  .مند است كه شيريني و ترشي، و بر همين قياس متعال بهره

سه به همان نمائيم، ملائكه و ارواح مقد  ميتر تر و عميق مطلب را دقيق
انسان . ماده و خاكباشند كه عالم   ميمتدليّ و متكّي حقّ ميزان به وجود حضرت

در ارتباط با مبدأ هستي به همان مقدار مشمول ربط و استناد است كه حيوانات و 
و ذره . و بر اين اساس مؤمن و كافر، صالح و طالح، كوچك و بزرگ. جمادات

 كهكشان و همه و همه مستند به وجود باري تعالي و مظهري از مظاهر او
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طور مستوفا تقرير گرديد، و ه  فصل اول بچنانچه شرح اين مطلب در. باشند مي
تقاضا دارم دوباره به آن فصل مراجعه نموده و مي در اينجا مؤكّداً از خواننده گرا
  .تر قرار دهد تر و دقيق اين بحث را مورد مطالعه جدي

در آن فصل مذكور شد كه حوادث عالم گرچه همه و همه به خداي متعال 
باشند و از ديدگاه فلسفه و عرفان و آيات قرآن و   ميو مشيت او مربوط و مستند

 بر اين مطلب تصريح و تأكيد السلام  عليهماحاديث مأثوره از حضرات معصومين 
ق آنها، اراده و اختيار و مشيت هائي كه در تحقّ شده است اما آن حوادث و پديده

 ت دادهگيري آنها به خود فاعل نسب فاعل مختار نقش و دخالت دارند، در شكل
  . در اصل و ريشه همگي به خداي متعال منتسب استشوند گرچه مي

از ميان موجودات عالم، ملائكه، شياطين، انسان و جنّ مشمول اين قانون و 
باشند، اما حيوانات، نباتات، جمادات و غيره در تحت اين قانون قرار  قاعده مي
  .ندارند

و است و از اين جهت ميوة درخت آلبالو گرچه نتيجه خود درخت آلبال
همانطور كه از نقطه نظر توحيد و ديدگاه موحدان و عارفان به مبدأ هستي و 

ي و نباتي آلبالو مستند است و هيچ خداي متعال مستند است به خود درخت ماد
تواند و   نمي وجود ندارد، ولي درخت آلبالومسألهاشكال و ترديدي در اين 

جاي آلبالو، گلابي و پرتقال از خود بيافريند و  هنخواهد توانست تا روز قيامت ب
در يك سال به اختيار خود آلبالو و در سال ديگر پرتقال و در سال سوم سيب به 

اما موجوداتي كه داراي اختيار و اراده و . عرصة ظهور برساند، اين محال است
ا اعطاء مشيت هستند، همان اراده و اختياري كه از ناحيه خود پروردگار به آنه

شده است نه از جاي ديگر، اين موجودات گرچه در نفس فعل خارجي كه از 
گيري  اي جز انتساب آنها به پروردگار ندارند اما در شكل كند چاره  ميآنها بروز

  .كنند  ميآن افعال و اتصّاف به حسن و قبح قطعاً به خود منتسب
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لبالو است و پرتقال ات آ كند كه چرا ميوه  نميدرخت آلبالو را كسي ملامت
كه روا داشته است ملامت و مي نيست ولي ظالم را همه افراد در مورد ظل

مگر فعل ظالم و نفس عملي كه در خارج مرتكب شده است . نمايند  ميمجازات
 اين ؟مجازات قرار گيرد حتيّ از ناحيه خدا نيست؟ پس چرا بايد مورد نكوهش و

ر محدودة حسن و قبح در اختيار ظالم گيري اين فعل د بدان جهت است كه شكل
گيرد و در مقابل نيز بر عمل صالح   ميو از اين جهت مورد توبيخ قرار. بوده است

 نفس آن درحاليكهگردد   ميفرد نيكوكار تحسين و تشويق و اجر و پاداش مترتبّ
بنابراين گرچه همه افعال به تقرير توحيد . عمل از ناحيه خدا است، نه از ناحية او

بندي آن افعال كه به تبع آن،  است اما صورت حقّ  ذات حضرت بهافعالي مستند
آن فعل مشمول حسن يا قبح خواهد شد مستند به خود فاعل است نه به خداي 

  .متعال چنانچه در آيات قرآن كريم به اين نكته تصريح شده است
و  گرچه مستند به اراده السلام  الشّهداء عليه حضرت سيدكشته شدن 
  قدَنَّ االلهَفَإ :فرمود  ميبوده است چنانچه خود آن حضرت حقّ خواست حضرت
 تعلقّ گرفته تواش بر شهادت  خداوند متعال مشيت و اراده« 1شاء أنْ يراك قتَيلاً

ط فردي خبيث و ظلماني بر اساس شقاوت و  اما از آنجا كه اين عمل توس».است
اي دنيوي و عقوبت اخروي خواهد  مستوجب جزنيت خلاف صورت پذيرفته

بود و استناد نفس فعل به خداي متعال به هيچ وجه از قبح و خباثت اين عمل 
  .شنيع نخواهد كاست

اند، عارف  خردان و جهال تصور كرده  از بياي آنچه پارهبنابراين برخلاف 
الهي و حكيم صمداني و موحد رباني، پيوسته در ديدگاهش به حوادث و 

 .هاي عالم خلقت دو منظر متفاوت و مختلف و جداي از يكديگر قرار دارد پديده
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و در نگاهش به يك حادثه و قضيه تاريخي آن حادثه را به دو اصل و دو جايگاه 
 گرداند و جاي هر كدام را به اشتباه با جاي ديگر عوض ميخاص خود بر

د و شيرين را گذار  نميو حساب خدا را به حساب خلق و يا بالعكس. كند نمي
بيند و   مينگرد، سياهي را سياهي و سفيدي را سفيدي  ميشيرين و ترش را ترش

كار شنيع شمر و يزيد را از جهت . دهد  ميهر دو را به خداي متعال نسبت
دهد، در عين اينكه اين   نميانتساب به نفس شرير و خبيث آنان به خدا نسبت
وصول به مقام شفاعت كبري عمل را موجب قرب و بهاء و عظمت و مجد و 

و همان . داند و به اين مسأله يقين دارد  ميالسلام  براي حضرت سيدالشهّداء عليه
مطلبي را معتقد است كه زينب كبري در مجلس يزيد ملعون بر زبان گوياي از 

  :مبدأ وحي جاري نمود و فرمود
و امثال تو انجام تمام آنچه را كه بر ما خاندان، تو  1 جميلاًا رأيت إلاّم
اي، از ناحيه پروردگار زيبا و نيكو موجب رقاء و وصول به مدارج كمال و  داده

و اين است ديدگاه زينب . دانيم  ميفعليت و ورود به حرم و حريم قدس ربوبي
رسول خدا در فوت فرزندش ابراهيم از يك سو . كبري در دو منظر و دو انتساب

گريست و از سوي   ميطوفت و تعلقّ پدريبه واسطه جنبه بشري و احساس ع
ديگر اين واقعه را به مشيت و لطف و عنايت پروردگار محول نموده در قبال اين 

  2.آورد  ميحادثه حمد و شكر الهي به جاي
شما كه تمام قرآن . كنيم  ميپس از توضيح اين نكته از صاحب مقاله سؤال

دانيد و به درخت   ميناحيه بشريرا از ناحيه خداوند دانسته و در عين حال از 
  الفارق و بدون دليل است؟ ايد كه اين تشبيه مع كنيد آيا توجه كرده  ميآلبالو تشبيه
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دانيد در انتساب ميوه آلبالو به درخت و در عين حال به پروردگار   ميآيا
آيد زيرا   نميهيچ مشكلي از جهت فاعليت درخت و مبدئيت ذات پروردگار پيش

ي و انتاج اين نوع از ميوه است هيچ شبخ الو در اين فعل كه ثمرهدرخت آلب
. نمايد  نميبخشي مدح و مذمت اختياري از خود ندارد و كسي او را بر اين ميوه

ولي در انتساب آيات قرآن به پيامبر از جنبة بشري مردم حقّ دارند او را مدح يا 
  .مذمت كنند

ز خود اختيار و اراده ندارد بلند اگر شخصي فردي را كه به خواب رفته و ا
نمود و بر روي طفلي بيفكند و آن طفل به واسطه اين عمل به هلاكت برسد چه 

دهند؟ فردي كه در خواب بوده يا فردي   ميكسي را مورد مجازات و عقوبت قرار
كه او را از زمين بلند كرده و به روي طفل انداخته است؟ درحاليكه انتساب 

  .دو نفر چه فرد خواب و چه محرّك اصلي صحيح استهلاكت طفل به هر 
شما كه به مجاز و ادعاي كذب جامة موحدان و عرفاء را بر تن خود 

ايد و همه عالم را فعل خدا چون  ايد و در زي اهل معرفت و شهود در آمده نموده
پنداريد چگونه است كه اين جامه را در وسط راه از قامت خود  درخت آلبالو مي

ايد و حكم به خلاف و بطلان   كرديد و لباس اهل كثرت و ظلمت پوشيدهخارج
  ايد؟ و خطاء و نقص در فعل و اراده پروردگار داده

مگر آيات قرآن در عين بشريت تام و تمام، عين فعل حقّ نيست؟ پس 
  چگونه است كه در فعل حقّ بطلان و خطاء راه يافته است؟

شتر به حقّ منتسب است خطاء راه گوئيد در بخشي كه بي  ميو اگر شما
تر است خطاء راه دارد پس در اين  ندارد و در بخشي كه به بشريت او نزديك

  صورت با انتساب همه آيات به پروردگار چگونه سازگار خواهد شد؟
كند كه همة   ميمذاق توحيد و مشرب معرفت اقتضاء: گوئيد  ميو اگر

نجا كه به خداي متعال منتسب است، آيات در عين انتساب به نفس پيامبر از آ
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هيچ عيب و نقصي بر او مترتبّ نيست، در اين صورت چگونه حكم به بطلان و 
مخالفت آيات با كشفيات علمي نموده آنان را بر فرهنگ و سنتّ زمان پيامبر 

  نمائيد؟  ميحمل
اين خلط و اشتباه بين انتاج درختان و بين فعل آدميان موجب بروز اين 

عظيم و خطاء فاحش گرديده است و حكم به خطاء در آيات قرآن شده اشتباه 
اگر روزي برسد كه درخت آلبالو به جاي آلبالو پرتقال ثمر دهد ما اين . است

دانيم بلكه از تغيير اوضاع جوي و بالمĤل اراده   نمينتيجه را از درخت و اختيار او
اينگونه : گوئيم  نميائيم ونم  نميپنداريم و مدح و قدحي بر درخت وارد ميحقّ 

و اگر آن را خطاء بپنداريم آن خطاء را به خداوند . ثمر دادن اشتباه است و خطاء
 دهيم و دامن حرمت درخت را از اين عيب و نقص منزهّ و مبرّي  مينسبت
شمريم، پس چرا اينگونه درباره آيات قرآن كه علم به بطلان و خطاء آن داريم  مي

دهيم؟ اين يك بام و دو هوا  مين  خطاء را به خداوند نسبتكنيم؟ و  نميقضاوت
  چرا؟ 

شود كه گوينده اين توهمات اصلاً خود به   مياز اينجا به خوبي روشن
ها پي نبرده است و سخن بر سبيل هزل و عبث  تبعات و توالي مفاسد اين ياوه

  :و اما كلام و سخن نغز خواجه شيراز كه فرمود. رانده است
  فت خطـاء بـر قلـم صـنع نرفـت          پير ما گ  

  
    

  1آفــرين بــر نظــر پــاك خطــا پوشــش بــاد    
خطاب به جنبة اول از دو جنبه يعني حيثيت ربوبي حوادث در عالم است   

نه به جنبه خلقي و بشري آنها كه چه بسا ممكن است ناشي از عدم علم و يا از 
  .روي هوي و هوس سر زده باشند
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پروردگار بر اساس توحيد افعالي و احتمال بنابراين استناد آيات قرآن به 
اي از آنها به جهت صدور آن از نفس پيامبر اكرم جمع بين  وجود خطاء در پاره

بدين لحاظ در محدودة اين نظريه بايد يكي از اين سه راه را . باشد  ميمتناقضين
  :انتخاب كنيم

ه   پذيرش يكي از سه طريق در محدودة نظريه صاحب مقال

مسأله بشري بودن آيات قرآن را پذيرفت و در نتيجه ورود  بايد :يكم
خطاء و بطلان نسبت به آيات را قبول نمود كه در اين صورت انتساب بطلان و 

در اين تصوير قرآن . اشتباه به خداي متعال معلوم است كه چه جايگاهي دارد
ج گشته كريم به طور كليّ از دائرة فعل ربوبي و نزول آن بر قلب رسول االله خار

  .و هيچ ارتباطي با عوالم غيب نخواهد داشت
 به طور كليّ و دربست تمامي آيات بدون يك حرف كم و زياد مستند :دوم

باشد و رسول خدا هيچ نقشي در تنزيل آن ايفا نكرده است  به فعل پروردگار مي
بلكه تماماً توسط جبرائيل امين بر نفس آن حضرت افاضه گرديده است و رسول 

و صد .  حكم ظرف، و آيات حكم مظروف را در اين فرض خواهند داشتخدا
البته كه نزول آيات از مصدر وحي كه ذات پروردگار و اسماء و صفات كليّه اوست 

و حروف بر نفس رسول خدا كه مرتبه نازلة از مراتب روحي و وجودي . باشند مي
ذهن خود ثبت و گردند و رسول خدا آن كلمات و حروف را در  اوست افاضه مي

كند و در اين صورت است كه كيفيت آيات قرآن  ضبط نموده به مخاطبين القاء مي
شود و  هاي صادره از آن حضرت متفاوت مي با ساير كلمات و سخنان و خطبه

  .شود شود كه بر ساير از كلمات آن حضرت مترتبّ نمي آثاري بر آن مترتبّ مي
قط به مشيت و خو زول وحي را ف تقرآن ن دانسته اس   است خدا منوط 

و اما اينكه از بعضي شنيده شده است نزول جبرائيل به اين كيفيت از 
تر است تا علم به عدم و اينجانب  بزرگان نرسيده است بيشتر به عدم العلم نزديك

زده است، و   مياز بعضي از فضلا شنيده بودم كه چنين تعبيري از بزرگان سر
  . استهيچ قبل و بعدي هم نداشته
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جبرائيل كه در تحت چگونه ممكن است : شود  ميو اما اين نكته كه گفته
فرمان و اراده رسول خدا است بدون اذن از ناحيه پروردگار براي پيامبر وحي 

شود درحاليكه قرآن نزول وحي را نه   ميآورد و بين اين دو مطلب چگونه جمع
ا منوط دانسته است و به اذن و اراده رسول خدا كه به مشيت و خواست خد

شمرد؟ پس اينكه گفته شود جبرائيل به اذن و   نميپيامبر را در اين نزول دخيل
و اگر هم بخواهيم كلام برخي از بزرگان را . شود غلط است  مياجازه پيامبر نازل
گوئيم، كه مقصود ايشان اين است كه پيامبر از خداوند   مي نمائيمبر صواب حمل
كرد، خداوند هم بر اساس دعا و تقاضاي   ميتقاضانمود و   ميدرخواست

 :ساخت، محلّ تأمل است زيرا  ميپيامبرش جبرائيل را روانه
كرد، هم ظهور   ميجبرائيل را هم پيامبر نازل: اند اينكه بعضي فرموده: اولاً

 و هم واقعيت اين مطلب اصلاً ربطي به دعا و درخواست ندارد، اين را هر كسي
ام دهد و هر فردي كه نزد خدا مقربّ است خداوند لطف و عنايتش تواند انج مي

اين مسأله كجا و نزول جبرائيل به اراده و اعمال رسول . شامل او خواهد گرديد
صحيح نيست انسان كلام بزرگان را بر خلاف مراد آنان، به صرف عدم ! خدا كجا

اش   رأي و عقيدهوصول به كنه و مراد جدي آنان، حمل نمايد و در هر جا كه با
اش تأويل كند كه اين توجيه بمالا يرضي  منافي بود، آن را به سمت و سوي نظريه

باشد، يا بايد آن را رد نموده و نقد كند و يا بايد اعتراف به عدم فهم   ميصاحبه
  .آن نمايد و اينكه به مراد و مقصود او نرسيده است

  . اند ه شده است در اثبات نقد ناتوان آياتي كه در رد نظريه فوق ارائ:و ثانياً
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 چرخش صورتت را به سوي آسمان مشاهده كرديم  ما حركت واي پيامبر«
 المقدس به سوي كعبه و اينكه پيوسته در انتظار تغيير قبله از سمت بيت(
اي كه مورد رضايت و خوشحالي تو  از اين پس تو را به سمت قبله) باشي مي

الحرام برگردان و شما اي  گردانيم، پس روي خود را به سوي مسجد مياست بر
  ».الحرام قرار دهيد كجا كه باشيد بايد سمت وجهه خود را مسجدمؤمنين در هر 

شود برخلاف مقصود مستدلّ دلالت   مياتفاقاً اين آيه بر عكس آنچه تصور
پيامبر ما از پيش نسبت به تغيير قبله : فرمايد  ميدر اين آيه خداوند. و اشارت دارد

مان كعبه و جايگاه دانسته است كه قبله حقيقي ه  مياطلاّع و آگاهي داشته و
مخصوصي است كه هنگام اقامه نماز در مكّه و مسجدالحرام به همان سمت نماز 

آورد و هنگام اقامه نماز در مدينه پيوسته منتظر بود كه روزي بيايد و   ميبه جاي
سمت وجهه خود را به همان قبله اصلي برگرداند كه آن روز موعود فرا رسيد و 

ه متحول نمود، پس اين آيه گرچه نه با صراحت كه با خداوند او را به سوي كعب
كه چگونه رسول خدا آن . دهد  مياشاره به علم و اطلاّع رسول خدا گواهي

حقيقت قيام به سوي كعبه را كه با نفس ملكوتي خود مشاهده نموده است 
ولي به جهت مصالحي هنوز . نموده است تا بدان دست يابد  ميتعقيب و پيگيري

 ديد و از خداوند تقاضا  نميدگار را نسبت به اين تحول و تغيير نافذامر پرور

yγ9$≈لذا خداوند با كلمه . نمود كه اين تنفيذ صورت خارجي پيدا نمايد مي |Êö� s?… 
و اين . اي است نمايد كه در اين نكته و لطيفه  ميتو خشنود شوي از آن تعبير

 است كه پيوسته رسول خدا رضايت و خشنودي نه به خاطر كلام مشركان و يهود
المقدس  دادند كه چرا مسلمانان به سوي بيت  ميرا مورد طعن و سرزنش قرار

خوانند، زيرا رسول خدا كه در انجام عبادت و قيام به تكليف به حرف   مينماز
كند و سرزنش آنان تأثيري در حالات و افكار و تكاليف او   نمياين و آن توجه

فس و واقعيت خود كعبه است كه پيوسته حالت جذبه و ندارد بلكه به واسطه ن
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نمود و او را به سوي إتّجاه به كعبه در   ميور كشش و انتظار را در وجود او شعله
  .داشت  مياشتياق و تمنّا نگه

اين مسأله مانند اين است كه در شرائط كنوني اعراب به ما بگويند قبله 
يله فخر و مباهات بنمايند و خود را بر شما در سرزمين ما قرار دارد و به اين وس

ديگران فزوني بخشند، حال ما بايد از خداوند تقاضا كنيم كه قبله ما را در ايران 
   ؟ و هر كشوري قبله خود را داخل همان كشور تعيين نمايد؟قرار دهد

با وجود علم و اطلاّع رسول خدا بر قبله : رساند  ميبنابراين آيه شريفه
كعبة معظمّه است، براي تحققّ اين امر در خارج به صورت واقعي كه همان 

تكليف شرعي نياز به اذن و اجازه از ناحيه پروردگار دارد و تا اذن از جانب 
ربوبي صادر نشود رسول خدا حقّ تشريع حكم به وجوب استقبال به سمت كعبه 

د مورد را نخواهد داشت و اگر زودتر از اراده پروردگار به اين جهت اقدام نماي
و در اين صورت چه اشكالي دارد . بازخواست و عقوبت الهي قرار خواهد گرفت

كه پس از صدور اذن و جواز تحول به سمت كعبه، رسول خدا جبرائيل را مأمور 
به تنزيل اين واقعيت به صورت كلمات و آيات نموده باشد؟ كه در اين صورت، 

بخشي و  اراده جبرائيل بر صورتاراده رسول خدا بر تشريع اين حكم مقدم بر 
و اين . اي از آيات قرآن خواهد بود شكل دادن اين حقيقت به صورت و شكل آيه

  .است معنا و حقيقت نزول جبرائيل به اراده و مشيت رسول االله
بر فرود آوردن جبر تانفس اراده رسول خدا  ار اس ده پروردگ   ئيل همان ارا

$: و همين است مفاد آيه شريفه tΒuρ… ãΑ̈”t∴tG tΡ āωÎ) Ì�øΒr'Î/ ≈ y7 În/ u‘1» و ما فرود 
 قبل از صدور زيرا» آئيم مگر به اذن و اجازه و دستور از جانب پروردگارت نمي

اذن از جانب پروردگار رسول خدا اين حقيقت تنفيذ و ارادة بر نزول وحي را در 
كند و پس از آن است كه اراده حضرت حقّ   نميضمير و قلب خويش احساس
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پذيرد كه نفس ارادة رسول خدا بر فرود آوردن   مياين سلسله مراتب صورتدر 
  .جبرائيل هم همان اراده پروردگار است

جالب اينكه اين حقيقت حتيّ براي افراد و اطرافيان رسول خدا در برخي 
بن  از موارد مشهود بوده است، از جمله در مورد نصب مولاي مؤمنان علي

 عنوان امارت و خلافت و وصايت بر امت است كه در السلام به طالب عليه أبي
موارد عديده رسول خدا اين واقعه را از جانب پروردگار به ضمير و قلب و 
اتصّّال نفس شريفش به عالم قدس مشاهده نمود و به همين لحاظ در 

فرمود و   ميهاي گوناگون از اين قضيه چه صراحتاً و چه تلويحاً مطالبي مناسبت
داد، ولي دستور صريح و در   مياي كه در شرف تكوين است خبر واقعهنسبت به 

كرد و لذا  ملأ عام هنوز تشريع نشده بود و رسول خدا اين مسأله را احساس مي
نمود، تا اينكه   نميتصريح بر اين مطلب در ملأ عام همچون واقعه غدير خم

ن به اراده و خواست و مشيت سابقة پروردگار بر ولايت و خلافت أمير مؤمنا
مشيت تنفيذيه تثبيت گرديد و رسول خدا نيز از اين تنفيذ اطلاّع حاصل نمود و 
پس از آن جبرائيل مأمور به ابلاغ به جميع امت از دريچه نفس رسول االله گرديد 

  :و آيه

$ pκ š‰ r'‾≈ tƒ… ãΑθ ß™§�9$# õCÏk= t/ !$ tΒ tΑÌ“Ρ é& š�ø‹ s9Î) ÏΒ y7 Îi/ ¢‘ βÎ) uρ óΟ©9 ö≅yèø�s? $ yϑ sù |Møó‾= t/ … çµ tGs9$ y™ Í‘ 

ª!$#uρ š� ßϑ ÅÁ÷è tƒ zÏΒ ≈ Ä¨$̈Ζ9$#1  نازل شد و مردم از اين انتصاب اطلاّع حاصل
  .نمودند

از جمله مواردي كه به عنوان نقض اين واقعيت از آيات قرآن مطرح شده 
در سال هشتم بعثت مشركان قريش با يهود خيبر تماس گرفتند و چون : است اينكه
آنان . دانستند از نبوت حضرت محمد سؤال كردند ايان شرايع پيشين ميآنها را دان
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سه مطلب را از او سؤال كنيد اگر پاسخي صحيح داد آن نشانه نبوت اوست، : گفتند
پيامبر گرامي در پاسخ . سه سؤال مربوط به اصحاب كهف و ذوالقرنين و روح بود

اي از شجره وجودش بچيند و  هبه آنان در انتظار وحي نشست، نه اينكه فوراً ميو
  .درباره آنان سخن بگويد، لذا وحي الهي او را چنين مورد خطاب قرار داد

š�tΡθ è= t↔ó¡o„ uρ… tã “ÏŒ È÷ tΡ ö�s)ø9$# ö≅è% (#θ è= ø? r'y™ Ν ä3øŠn= tæ çµ ÷ΖÏiΒ ≈#�� ò2ÏŒ1»  از تو درباره
ازگو بگو به زودي بخشي از سرگذشت او را براي شما ب. پرسند  ميذوالقرنين
  :آنگاه درباره سؤال سوم فرمود» .خواهم كرد

š�tΡθ è= t↔ó¡o„ uρ… Çtã Çyρ”�9$# È≅è% ßyρ”�9$# ôÏΒ Ì� øΒr& ’În1u‘ !$ tΒuρ Ο çF�Ï?ρé& zÏiΒ ÉΟù= Ïè ø9$# āωÎ) ≈ WξŠÎ= s%2 
روح از فرمان پروردگار من است و جز : كنند، بگو  مياز تو درباره روح سؤال«

  3». نشده استاندكي از دانش به شما داده
 كنم اين همه آيات كه به درستي نظريه عموم مفسران گواهي  ميتصور

  .دهد براي اثبات آن كافي باشد مي
در اين گفتار چون مطالب قبل آيه دلالتي بر جهل و عدم اطلاّع رسول خدا 

كند بلكه دلالت بر عدم زمان  از حقائق خارجيه ذوالقرنين و نيز مسأله روح نمي
پاسخ مشركين است كه شايد در اين تأخير حكمتي باشد و آن اينكه مناسب 

گويد بلكه فقط و فقط پيام  مشركين بدانند كه رسول خدا از جانب خود سخن نمي
غلّ و  كند كه حاكي از كمال صدق و صفا و بي و كلام الهي را براي مردم بازگو مي
 بپرسد ولو اينكه  امروزه اگر كسي مطلبي از ما.غش بودن نفس آن حضرت است

هيچ اطلاّعي از آن نداشته باشيم براي حفظ شخصيت و شؤون خود فوراً هر رطب 
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دهيم ولي رسول خدا اين گونه  بافيم و به طرف تحويل مي و يابسي را به هم مي
نيست، وجودش صدق محض است، صفاء محض است، خلوص محض است، او 

ران به خطر افتادن آن باشد لذا كند تا نگ براي خود شأني و مقامي احساس نمي
كند كه اراده الهي بر تأخير پاسخ است صراحتاً به آنها  وقتي كه احساس مي

  :بايد در انتظار وحي از ناحيه پروردگار بنشيند، حال سؤال اين است: گويد مي
كه مگر خداي متعال نسبت به پاسخ مشركين عاجز بود تا نزول جبرائيلش 

 آن را موكول به فرصتي ديگر نمود؟ پس اگر مصلحت، را به تأخير انداخت؟ و
 را بايد دليل بر جهل و عدم اطلاّع رسول پاسخدر تأخير باشد چرا ما تأخير در 

خدا از قضيه ذوالقرنين و روح بدانيم؟ و شما كه تفسير و فهم اجماع مفسران را 
طلاّع و دانيد در كجاي اين آيات سخن از عدم ا  ميدليل بر جهالت رسول خدا

  خبري رسول خدا به ميان آمده است؟ بي
و مگر فهم مفسران براي ما حجت است و كلام آنان چون كلام معصوم 

باشد؟ در مسأله حجيت اجماع بر فرض حجيت، محسوس و   ميالسلام عليه
منقول آن مورد بحث است نه حدس آن، چه رسد به عدم حجيت، چنانچه اين 

  .االله العالم  و. ايم حجيت اجماع به اثبات رساندهمطلب را در رساله عدم 
ل برئي زول ج م در ن و پيامبر اكر   عدم منافات اراده حضرت حق 

بنابراين هيچ كدام از دو قضيه فوق و بالتّبع آيات مربوط به آنها دلالت بر 
عدم اطلاّع رسول خدا از حقائق وحياني پيش از نزول جبرائيل ندارند و نيز 

 نزول جبرائيل توسط رسول خدا نخواهند داشت و در اين راستا دلالتي بر عدم
 دلالتي بر منافات اراده پروردگار بر نزول جبرائيل و اراده رسول خدا بر آن

و در اين مورد نظر خوانندگان محترم را به مطالعه توحيد . توانند داشته باشند نمي
كه در برخي از افعالي قسمت اول كتاب، بخش كيفيت قبض روح پروردگار 

آيات آمده است و نيز قبض روح ملك الموت در برخي ديگر و همچنين قبض 
  . كنم  مياي از آيات ديگر جلب روح ملائكه مقربّ در پاره
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حال با توجه به چنين تصويري ببينيم آنچه را كه بعضي منافي با آيات 
وير مصحح و عكس خود اين تص پندارند واقعاً چنين است؟ يا اينكه بر  ميقرآن

  .باشد  ميمحققّ كيفيت نزول آيات
د نفس رسول خدا نمي ش ده و مخاطب آيات إلهي با   تواند هم صادر كننده و هم شنون

از جمله اشكالاتي كه بر اين تفسير شده است اين است كه در بسياري از 
 شود چون آيه ، آغاز مي»بگو اي پيامبر«: )قُل(آيات قرآن، ابتداي آيه با كلمة 

≅ö: ريفهش è%… uθ èδ ª! $# ≈ î‰ ym r&1يا آيه  :ö≅ è%… Ÿ≅ ÷δ r'‾≈ tƒ É=≈ tGÅ3 ø9$# (# öθ s9$yè s? 4’ n<Î) 7πyϑÎ= Ÿ2 ¥!#uθ y™ 

$uΖoΨ ÷� t/ ö/ä3 uΖ÷� t/ uρ āω r& y‰ ç7÷è tΡ āω Î) ≈ ©! ≅:  و يا آيه شريفه$#2 è%… š ÏΖÏΒ ÷σ ßϑù= Ïj9 (#θ ‘Ò äó tƒ ôÏΒ 

≈ ôΜ Ïδ Ì�≈ |Áö/ r&3شود و حكايت   ميلمه شروعها آيه ديگر كه همگي با اين ك  و ده
از اين دارد كه مخاطب اين آيات خود رسول االله است نه شخص ديگر، پس 

تواند   نميبايد ريشه اين خطاب از ناحيه پروردگار باشد و نفس رسول خدا
هم صادر كننده اين خطاب و هم شنونده و مخاطب باشد، اين دو با يكديگر 

  .منافات دارد
  :گويد  ميدارد چنين  مي بر اين اشكال عرضهدر پاسخي كه صاحب مقاله

ئيل آورنده آنهاست و ا شده است و اينكه جبراينكه قرآن بر قلب پيامبر نازل
است و اينكه گاه در نزول ) قل(هاي  اينكه كلام االله است و اينكه پر از واژه

نشسته است و اينكه پيامبر از  افتاده و پيامبر به انتظار مي وحي تأخيري مي
تغيير دادن آيات را  حقّ جيل در خواندن قرآن نهي شده است و اينكهتع

دست مردم رسيده ه خواسته ب نداشته است، و اينكه كلام خدا چنانچه وي مي
 العاده و معجزه است و امثال آن چه است و اينكه قرآن كتابي خارق

ناسازگاري دارد با اينكه همه قرآن محصول كشف و تجربه انساني مبعوث، 
العاده است كه كلامش مقبول خداوند و كشفش محصول   مؤيد و فوقو

  اي متعالي و روحاني است؟ لحظاتي ناب و نادر از تجربه
                                                 

 .1آيه ) 112(ـ سوره الإخلاص 1
 .64صدر آيه ) 3( سوره آل عمران ـ2
 .30صدر آيه ) 24(ـ سوره النوّر 3



   طرفين از شده مطرح مطالب بررسي :چهارم فصل/ افق وحي   462

  

  :گويد  ميتا اينجا كه
 دارد، اين از فنون سخن گفتن است كه  قرآن هم قصة روشني)هاي قل(

 را ازبندد و ساحت قرآن  گوينده گاه به خود راه را بر هر خطاء و خلافي مي
 و طهارت و مراتب ؤالبتهّ در اين فرض تهي. دارد   عيب و شين مصون ميهر

شود و به  قرُبِ رسول االله، زمينه و بستر مناسبي براي تلقّي وحي شمرده مي
نامه و خداي متعال  عبارت ديگر در اين تصوير رسول االله حكم پيك و قرآن

نامه    و امين كه در ابلاغآيند، ولي پيكي با طهارت نگارنده آن به حساب مي
  .بيش از ايننهايت امانت و صداقت و درستي را اعمال نموده است، نه 

 در اين صورت دوم گرچه استناد وحي صرفاً به خداي متعال خواهد بود و
 از ناحيه بشري هيچ دخل و تصرفّي در آن راه نخواهد داشت، چنانچه در تصوير

 اين تصوير صرفاً فردي شايسته و منزهّ و نمود، و رسول خدا در اول چنين مي
 و غش كه دقيقاً و كاملاً، صورتهاي منعكسه در غلّ اي صاف و بي همچون آينه

و بدين جهت . باشد سازد، مي خود را بدون تغيير و تبديل براي مخاطب برملا مي
  شود و صورتهاي ها امتياز و افتراق پيدا مي است كه در اين آينه از ساير آينه

هاي  توانند حجت و دليل بسوي واقع قرار گيرند و آينه منتقشه در اين آينه مي
ديگر چنين ارائه و ابلاغي را ندارند و تراوشات معاني از آنها فاقد ارزش و اعتبار 

باشد، ولي بايد اعتراف نمود كه در اين فرض باز حقيقت وحياني و  علمي مي
 كه بايد و شايد جايگاه حقيقي خود را كيفيت ارتباط آن با نفس ولي خدا آنطور

باز نيافته است، و صورتي عامه پسند و به دور از دغدغه و تشويش نقد و اشكال 
چنانچه عامه مردم در فهم و معرفت پديده رسالت و پيامبران . به خود گرفته است
  .باشند پندارند و بر اين روش معتقد مي الهي چنين مي

همچون كلمات و عباراتي است كه از ناحية در اين تصوير پديدة وحي 
شود و او همان كلمات و الفاظ را بدون  انسان بر سمع و ادراك طوطي القاء مي

سازد و در وقت ديگر آن را ابراز  كم و زياد در نفس خود حفظ و ذخيره مي
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نمايد و خود هيچ نقشي در ايجاد اين الفاظ و عبارات و خلق آنها ندارد و در  مي
  . وير طوطي صرفاً مقلدّ خواهد بود نه چيز ديگراين تص

بلي فرق و امتيازي كه در اينجا هست اينست كه اين جنبة تقليد و پيروي 
از مخاطب تنها زيبنده و شايستة اوست و حيوان ديگر و نيز اشيائي همانند سنگ 

پس صفت و شاخصه ممتاز . و چوب را ياراي انجام چنين تقليدي نخواهد بود
ط در تقليد كردن است و بس، اما اينكه اين عبارتها و مفاهيم چه طوطي فق

سازد شايسته است يا  معنايي دارد و آيا كلماتي كه در ذاكرة خود ذخيره مي
ناصواب، او ديگر معرفتي به اين مطالب ندارد، چه بسا كلمات زشتي را در ذهن 

نمايد، اگر خود بسپارد و چه بسا عبارات شيرين و نغزي را از مخاطب حفظ 
گيرد و اگر   نميردهاو خُاشايست بر زبان آورد كسي بر سخناني ناهنجار و ن

هرچه هست از . نمايد مطالبي عالي و راقي گويد كسي او را مدح و ستايش نمي
گردد و او فقط و  مي نقد و تحسين به القاء كننده و تعليم دهنده اين حيوان باز 

انند نوار ضبط صوت كه هيچ مطلب و درست م. فقط بازگو كننده است و بس
اي قبل از پذيرش صوت در درون خود ندارد و كاملاً صاف و خالي از  مسأله

  . باشد اصوات مختلفه و متنوعه مي
سلم همچون نوار   و  آله  و   عليه  االله  در اين تصوير نفس رسول خدا صلي

ي كه نفس و دهد، لكن نوار ضبط است كه الفاظ و اصوات را در خود جاي مي
ذهن آن حضرت را به وجود آورده است از ساير نوارها برتر و بالاتر است، 
كيفيت ساخت او و آلياژ بكار رفته در آن از سايرين ممتازتر است ولي در هر 

   .است و از خود ادراك و بصيرت و معرفتي نداردنوار  صورت نوار، 
ه ظريه صاحب مقال  راه و طريق سوم در محدوده ن

 تمام آيات قرآن صد در صد از ناحيه پروردگار و مفاض از  اينكه:سوم
مقام اراده و مشيت ربوبي توسط ملك مقربّ خداوند جبرائيل امين بوده است 
ولي در عين حال نفس رسول خدا به واسطه حيازت مقام تجردّ و ورود در حريم 
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 و آن حقائق را توحيد، خود از آن مبدأ فياض اقتناص معارف وحياني نموده است
از دريچه ذات مطهر خود به طهارت اطلاقيه بر مراتب مادون سرّ و قلب كه همان 
نفس متعلقّ و مرتبط با عالم ماده و شهادت است تنزّل داده است، يعني قلب و 
سرّ و روح رسول االله خود عيناً و شهوداً و حضوراً به علم حضوري و معرفت 

ه همانا وقايع و حقائق خارجيه است چه به وجداني به تمام مراتب وحي ك
صورت واقعة عيني مادي و يا مثالي و يا ملكوتي و لاهوتي و جبروتي احاطه و 
اشراف حاصل نموده است بدون اينكه از ناحيه فردي صورت آن قضايا و حقائق 
بر وي خوانده شود و بر مفاد آن الفاظ معرفت سمعي حاصل نمايد، خود در همه 

جائي كه حتّي جبرائيل امين نيز قادر . حي حضور خارجي داشته استمراتب و
 بر ادراك و معرفت او، كه همان تحمل وجودي آن واقعه در نفس اوست،

  :گذارد و مخاطب به خطاب  ميباشد و در اين جايگاه رسول خدا را تنها نمي
  . گردد مي 1رسلٌوقت لا يسعه ملكَ مقرََّب و لا نبَِي م لي مع االلهِ

من با خداي خود در حضرتي قرار دارم كه در آن حضرت نه ملكي «
  ».تواند حضور يابد و نه پيامبر مرسلي بدين مرتبه رسيده است مي

در اين فرض قرآن كريم صد در صد الهي است، گرچه از نفس رسول االله 
ج شده و به تراوش نموده است، زيرا نفس رسول االله ديگر از مرتبه بشريت خار

ماند و بس و از اينجاست كه  و در آنجا ديگر خدا مي. مرتبه ربوبي راه يافته است
  .جبرائيل نيز در آن مرتبه راه نخواهد داشت

انه خويش درآميخته است امخين را با تفكرّ ماده گراي   صاحب مقاله كلام عرفاء ش

سول االله باري در اين فرض است كه قضيه نزول جبرائيل به واسطه نفس ر
ولي در دو فرض پيشين . شود خواه اين نظريه صحيح باشد يا سقيم  ميمطرح

  . طرح اين نظريه معنا و مفهومي نخواهد داشت
                                                 

 .360، ص 18، ج الأنوار بحار ـ1
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حال پيش از پرداختن به نكته دوم كه قضيه نزول جبرائيل بر نفس رسول 
شويم كه صاحب مقاله  خدا و كيفيت تصور و تصوير اين موضوع است، يادآور مي
اي از عرفاء شامخين  با پرداختن به اين نظريه خواسته است كلام رفيعي را كه پاره

گرايانه خويش درآميزد و راهي را كه  اند، با تفكرّ ماده در اين جايگاه عرضه داشته
 توهمات و اند با معدود از خواص محرمان حريمِ إله در اين عرصه در نورديده

د و مشوه نمايد، غافل از اينكه، آن كسي كه به تخيلات التقاطي خويش غبارآلو
 را براي رسول خدا اي اين حقيقت عرشي معترف و مقرّ است ديگر اختيار و اراده

پندارد و در درون مطهر رسول خدا مشيتي را  جز اختيار و اراده حضرت حقّ نمي
دا صاحب مقاله در جنبة بشري بودن رسول خ. يابد مقابل مشيت پروردگار نمي

يابد ولي از  نگرد و آن را همگون با خود مي به گوشت و پوست و استخوان او مي
به . اين نكته غفلت ورزيده است كه رسول خدا بودن به گوشت و پوست نيست

گيرد به سرّ و قلب  تفكرّات مادي و تخيلات حيواني و توهمات نفساني تعلقّ نمي
  .ري و افعال ظاهريو جان آن حضرت بستگي دارد نه به اطوار بش

نشينيم چيزي از آن حضرت جز حركت   ميما كه در كنار رسول خدا
 رسد  ميها و تكلمّ زبان و لبخند و سخناني كه از دهانش به سمع ما چشم
كنيم و سخنان او را بر سخنان   ميو از اين جهت او را با خود قياس. فهميم نمي

ياري از موارد فكر و نظريه دهيم و چه بسا همچون عمر در بس  ميخود ترجيح
نمائيم و او را به اطاعت و متابعت از آراء خود   ميخود را بر او تحميل

صلَّي االلهُ عليَه و [ محمدزميلُ ناَ أ: اي چون شرمانه خوانيم و با كلمات بي مي فرا
هد هستم من هم «1] آلخود را در رديف و مرتبه او»طراز و همسان با محم ، 

                                                 
، 3 ، جتاريخ طبري؛ 28، ص 3، لابن ابي الحديد، ج ىشرح نهج البلاغ؛ 213، ص 6، ج  الغديرـ1

 .263، ص 1ى، ج  لابن قتيب،غريب الحديث ؛291ص 
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شانيم و با غصب خلافت از وصي و جانشين بلا فصلش، احكام و تكاليف را ن مي
گيرد كه به باطن و قلب و   ميدهيم، تمام اين انحرافات از آنجا نشأت  ميتغيير

  :ايم آري سرّ رسول خدا راه نيافته
  گاهي بر سر نهد كلاهـي      باز ارچه گاه  

  
  1مرغان قـاف داننـد آئـين پادشـاهي          

  صد در صد الهي و در عين حال صد در صد بشريآن كسي كه قرآن را  
داند، ديگر نبايد اين بشر را در مضمار معرفت و مرتبت، در رديف ساير بني  مي

آدم از افراد بشر درآورد زيرا جمع بين اين دو، حكم به متناقضين است، و جمع 
  .بين متضادين

ابي بي راه: نكته دوم   واسطه رسول خدا به مبدأ و منبع وحي ي

 آيا نفس و روح رسول االله خود بدون مساعدت و ارائه :و اما نكته دوم
يافت و حقائق را از آنجا دريافت  طريق از شخص ثالثي به مبدأ و منبع وحي راه مي

الامين و يا   اي در اين بين وجود داشته است يا به نام روح نمود يا اينكه واسطه مي
  اند؟ راي يك ملك مقربّ بودهجبرائيل و يا اينكه هر دو اسم نامي ب

حقيقت اين مطلب در دو قسمت از فصل علم و فصل وحي مذكور شد و 
 و بالاتر از  االله برترىعنوان خليفدر آنجا روشن گرديد كه مرتبة ادراك انسان به 

توانند   نميكند ملائكه  ميمرتبة ملائكه است و حقايقي را كه انسان كامل ادراك
ي قرب و تجرّد و بهاء باشند و به قول عارف واصل ادراك كنند گرچه دارا

  :فرمايد  ميحضرت شيخ محمود شبستري ـ أعلي االله مقامه ـ كه
ــاه  ــرب درگ ــدارد ق ــو ن ــته ك   فرش

  
  2نگنجـــد در مقـــام لـــي مـــع االله  

و از طرفي ديگر، حقيقت وحي كه نزول علم عنائي حقّ در مقام بسط و   
دي اين تفصيل به واسطه تفصيل است مقتضي لمس وجودي و احساس شهو

  .گوئيم  ميمثالي جهت تقريب. باشد  مينفس و قلب و سرّ رسول االله
                                                 

 .484 بيتي از غزل ،حافظ ديوانـ 1
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مثلاً اگر به ما گفته شود كه شرب خمر حرام است و بايد از آن احتراز نمود، 
شود  اي كه از معرفت و آگاهي نسبت به اين حكم برايمان حاصل مي نهايت مرتبه

باشد  است و مورد سخط و غضب پروردگار مياين است كه بدانيم اين عمل قبيح 
باشد و چيزي اضافه بر اين  و عقاب اخروي بر مخالفت با اين حكم در انتظار ما مي

توانيم بدانيم، زيرا سعة وجودي و ظرفيت علمي و رتبي ما بيش از  دانيم و نمي نمي
  .دده اين اجازه ادراك حقيقتي ماوراء اين حكم و تكليف الهي را به ما نمي

شود درست مانند حكمي  تصور ما بر اين است كه وحيي كه بر پيامبر نازل مي
شود و فقط فرق در اين است كه اين حكم توسط  است كه در گوش ما خوانده مي

شود اما براي رسول خدا جبرائيل اين معنا و مفهوم را در   ميقرائتگو براي ما  مسأله
  .كند ر اين حقيقتي در خارج تحققّ پيدا نميخواند و اضافه ب گوش جان و ذهن او مي

در اين تصور پيامبر يك طرف اين مثلثّ قرار گرفته و در طرف ديگر 
خداي متعال است كه منشأ و مبدأ براي احكام تكليفيه و قضاياي خارجيه است و 
در طرف سوم رابط و واسطه بين پروردگار و پيامبر است كه همان ملك مقربّ 

كه ظاهر آياتي كه در قرآن به عنوان بشر از پيامبر اسم برده . باشد  مينجبرائيل امي
شود و نيز افرادي كه درباره رسول خدا و ائمه   مي حملاشده است بر اين معن
 اند، نيز به همين آيات تمسك السلام منكر علم به غيب شده معصومين عليهم

اند  ير اشخاص، عادي پنداشتهو حتيّ افرادي كه آنها را درست مانند سا. جويند مي
  .نمايند  ميبر همين قياس سير

زنم كه در اين باب ساير اولياي   ميمثالي ديگر دربارة معجزات رسول خدا
  . الهي مشاركت دارند

در داستان شقّ القمّر و معجزة نبوي چنانچه در تاريخ آمده است و قرآن 
/ÏMt: فرمايد ميو  نيز بدان اشارت دارد u� tIø% $#… èπ tã$¡¡9$# ¨,t±Σ$#uρ ≈ ã� yϑs)ø9$#1»  زمان قيامت
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اي  در اين آيه به كيفيت دو نيم شدن ماه اشاره» .نزديك گرديد و ماه به دو نيم شد
نشده است ولي چنانچه در تاريخ آمده است مشركين قريش از آن حضرت تقاضا 

نگام كردند براي اثبات رسالت خود ماه را به دو نيم گرداند و رسول خدا شب ه
دو ركعت نماز به جاي آورد و دعا فرمود و آن گاه به ماه اشاره كرد و ماه را به 

  .دو نيم نمود
اند و اذهان عوام از مردم و نيز غير مطّلعين  آنچه در بسياري از كتب نوشته

از معارف الهيه بدان سو رفته است اين است كه رسول خدا دست به دعا 
ستدعاء نمود كه اين قضيه را محققّ گرداند و از برداشت و از خداوند تقاضا و ا

آنجا كه پيامبر مقربّ درگاه خداوندي است، پروردگار دعاي او را بر زمين 
نگذاشت و با قدرت لايزال خود ماه را به دو نيم كرد و اين شد معجزة پيامبر، 
يعني رسول خدا در اينجا كاري انجام نداد بلكه فقط دعا كرد چنانچه ما دعا 

كند ولي دعاي پيامبر را اجابت  كنيم، لكن دعاي ما را خداوند اجابت نمي مي
  .كند، همين مي

همان فعل خداست دا    فعل ولي خ

چنانچه در بحث توحيد . ولي مطلب از اين گونه تفسيرها بالاتر است
افعالي گذشت، فعل ولي خدا همان فعل خدا است و تفاوتي ندارد چنانچه دربارة 

السلام گذشت و در اين   و طيور توسط حضرت عيسي عليهخلق حيوانات
صورت ولي الهي در نفس خود بر ملكوت آن شيء مورد نظر مثلاً كرة ماه احاطه 

كند و نفس خود را بر صورت ملكوتي و مثالي كرة ماه   ميو اشراف وجودي پيدا
جام خواهد داد، كند و بر اثر اين غلبه هر تصرفّي را كه اراده كند در او ان  ميغالب

ريزه را به  دارد، سنگ  ميكند، خورشيد را از حركت باز  ميماه را به دو نيم
آورد، رود نيل را چون سنگ، سفت و  ميشهادت دادن و اعتراف بر رسالت در

كند   ميكند، خاك را به گل تبديل و در آن روح دميده به حيواني مبدل  ميمستقرّ
گرداند،   ميمرده را دوباره به حيات دنيوي بازآورد،  مي و آن را به پرواز در
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كند و خلاصه، اراده و مشيت او به هر   ميحيوانات درنده را مطيع و منقاد خود
امري تعلقّ گرفت در درون خود و نفس خويش به سراغ ملكوت و باطن آن 

نمايد، حتيّ ممكن است اراده   ميرود و از باطن آن را دگرگون  ميشيء مورد نظر
بر خلق چيزي تعلقّ بگيرد چون تبديل صورت شير بر پرده به حيواني او 
بن موسي الرضّا عليهما السلام و بلعيدن  الجثه و درنده توسط حضرت علي  عظيم

السلام آورده شده بود، در  بازي كه براي به سخريه گرفتن امام عليه آن شعبده
ملكوت است، ولي ما چيزي و در . تمام اين موارد، تصرفّ، تصرفّ از باطن است

كنيم صرفاً اين شخص به دعا   ميكنيم و خيال  نمياز اين تصرفّ مشاهده
  .پرداخته و از خداوند استمداد نموده است

در مثال اول نزول حرمت شراب بر نفس رسول خدا، يعني تحققّ كدورت 
 و و فساد و افساد خارجي كه بر نوشيدن شراب مترتبّ است در نفس رسول االله،
 به واسطه ادراك اين ظلمت، رسول خدا حكم به حرمت و نجاست شراب

به امتت بگو كه شراب : دهد نه اينكه جبرائيل به پيامبر خطاب كند و بگويد مي
  بلكه در تمامي. بر همين قياس...  حج و زكوى و،واجب استحرام است، نماز 

كليفيه را با نفس و احكام رسول خدا همان حقيقت و واقعيت پشت پرده احكام ت
كند و بدين لحاظ پا را از دائره اعتبارات خارج   ميجان خود لمس و احساس

گذارد و احكام مكلّفين را از   ميكرده و به عالم حقائق و ملاكات و نفس الأمر
دهد، و اين چنين است واقعيت مسأله دربارة   ميريشه و اصل مورد ارزيابي قرار

  .لامالس  ائمه معصومين عليهم
دا جاري است رون رسول خ   نفس واقع و حقيقت موضوعات و احكام در د

و در اين صورت ديگر اشتباه معنائي ندارد و خطاء در بلاغ و ابلاغ رخ 
نخواهد داد، زيرا نفس واقع و حقيقت موضوعات و احكام در درون خود رسول 

تحبات و چه االله جاي دارد و خارج نيست چه احكام مأموره و چه منهيه چه مس
گذرد و  مكروهات، بنابراين آنچه كه در اعماق سرّ و قلب و ضمير رسول االله مي
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اتصّال به عالم حقائق در لوح محفوظ و يا به تعبير ديگر علم عنائي حقّ و اطلاّع 
و در اين مرتبه . باشد بر حقائق خارجيه عينيه چه حكميه و چه موضوعيه مي

قّ مطلب و اصل و ريشه آن را از ناحيه پروردگار است كه خود بدون واسطه، ح
كند و روح او كه واسطه عالم وجود با ذات پروردگار است، ثبت و  دريافت مي

كند و لذا قبل از  استقرار تمامي اشياء را در سعة وجودي خويش احساس مي
كنند و  اينكه حرمت شراب نازل شود او و اطرافيانش از نوشيدن استنكاف مي

آنكه حرمت زنا بيايد او و اطرافيانش از انجام اين عمل خودداري پيش از 
البته بايد توجه داشت كه مسأله وحي منحصر در تبيين احكام ... ورزند و هكذا مي

اي است در دريا  تكليفيه نيست و اين مسأله در قبال حقائق وحياني همچون قطره
  .و ريگي است در بيابان

كام تكليفيه چيزي نيست كه جبرائيل از مسأله نفس الأمر و حقيقت اح
ادراك و معرفت به آن ناتوان باشد، بلكه آنچه از ادراك ذاتش عاجز است 
حقايقي است كه ماوراء تعبير و وضع كلمات و حروف است و قرآن كتابي است 
كه هر دو قسمت از معارف را دربردارد و براي همه افراد در هر مرتبه و اقتضائي 

ستفاده است و بر اين اساس هر فعل و حركتي كه نه تنها جبرائيل قابل فيض و ا
بلكه تمامي ارواح مقدسه و اعيان خارجيه چه در ذات خود و چه در عوارض 

كند به اذن و اراده صادر اول خواهد بود و از دريچه نفس او   ميخارجيه بروز
برائيل را نيز و از اينجاست كه اگر بگوئيم ج. پوشد  ميصورت تشخصّ و تعين

فرمود، عجبي نيست، زيرا جبرائيل همچون واسطه و   ميرسول خدا نازل
اي است كه در تحت اختيار و اراده رسول االله است بخواهد او را به فعليت  وسيله
  .باشد  ميبردار او آورد، نخواهد همچنان مطيع و فرمان مي در

 كرده است توسط رسول خدا ادراكو در اين تصوير طبعاً حقيقتي را كه 
كند درحاليكه مخاطب او به واقع   ميجبرائيل امين در قالب كلمات خطاب
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دهد وقتي در   ميباز هم مولانا جلال الدين نمونه خوبي به دست. ديگرانند
  :گويد  ميخطاب به خود

  كنـد   هين بگو كه ناطقـه جـو مـي        
  

  تــا بــه قرنــي بعــد مــا آبــي رســد  
  گرچه هر قرنـي سـخن آري بـود          

  
ــ   ــودلي ــاري ب   1ك گفــت ســالفان ي

  :هاي ديوان شمس يا در غزل  
  هين سخن تازه بگو تا دو جهان تازه شـود         

  
    

  2حد و انـدازه شـود       بگذرد از حد جهان بي        
 ö≅è%… Ÿ≅÷δr'‾≈tƒ É=≈tGÅ3ø9$#، يا &ö≅è%… uθèδ ª!$# ≈î‰ymr و امثال آن، و اين چه فرقي دارد با  

(#öθs9$yès? 4’n<Î) 7πyϑÎ=Ÿ2 ¥!#uθy™ $uΖoΨ÷�t/ ≈ö/ä3uΖ÷�t/uρ3 يا ،È≅è%… (#θãã÷Š$# ©!$# Íρr& (#θãã÷Š$# ≈z≈uΗ÷q§�9$#.4  
اعتراضات   نقل پاسخ صاحب مقاله به 

  نقل پاسخ صاحب مقاله به اعتراضات

*βÎ: انديشند درباره اين آيه كه چه مي... دانم نمي sù… |MΖä. ’ Îû 7e7 x© !$£ϑÏiΒ !$uΖø9t“Ρ r& 

š� ø‹ s9Î) È≅ t↔ ó¡sù šÏ%©! $# tβρ ât� ø) tƒ |=≈ tF Å6 ø9$#  ÏΒ ≈ y7 Î= ö6 s%5» داري كه قرآن اگر شك 
آيا پيامبر در پيامبريش » .شود از دانشمندان اهل كتاب بپرس بر تو وحي مي

يا آيه را بايد نوع . انديشد شك داشت، ارتدكس اسلامي كه چنين نمي
واقع خطاب به هاي زباني دانست كه در  ديگري از تفنّنات كلامي و بازي

پيامبر نيست ولي جامة خطاب مستقيم پوشيده است و مضمونش همان است 
β: گويد كه در جاي ديگر خطاب به مردم مي Î)uρ… öΝ çFΖà2 ’ Îû 5= ÷ƒ u‘ $£ϑÏiΒ $uΖø9̈“ tΡ 4’ n?tã 
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≈$tΡ Ï‰ ö7 tã1اي بسا كس را «: توان ادا كرد و  بلي، يك مراد را به ده صورت مي
  .»2كه صورت راه زد

ام، به  را آورده  ديالوگي قرآن كه در كتاب بسط تجربه نبوي، شرح آنخصلت
مبر با دارد و درگيري ذهن و روان پيا نيكي از اين فنون بلاغي پرده برمي

گويد و  كند چه آنجائي كه يسئلونك مي ملا ميمردم و حوادث جامعه را بر
چند  و رّه طوري كه گوئي قرآن گفتگوي مستمگويد، ب چه آنجا كه نمي

اي است با خدا و جهان انساني و طبيعي و تاريخي كه محمد در آن  جانبه
ها و  همين چالش. هاي زمانه ها و چالش زيست و پاسخي است به پرسش مي

كرد و آتش نياز و تقاضا را  تاب و چالاك مي ها بود كه روان او را بي پرسش
هائي را از فرشته  پاسخرساند، تا  زد و او را به آستانه كشف مي در او دامن مي

  .وحي دريافت كند و به زباني در خور مردم با آنان در ميان نهد
غرض از نقل پاسخ صاحب مقاله به اين بخش از اعتراضات، به دست 

بندي حقائق وحي در ضمير و باطن رسول  آوردن طرز فكر ايشان در كيفيت نقش
 تصورات و در هم خدا است كه سراسر مشحون به تناقضات و به هم ريختگي

  .باشد  ميآميختگي تصديقات
قضات است ه سراسر مشحون به تنا   كلام صاحب مقال

ايشان در بخشي از پاسخ به وجود كليّه مفاهيم وحياني به واسطه تجربه و 
پذيري نفس و شخصيت رسول خدا در ضمير آن حضرت معترف است خواه  شكل

اند و از طرف ديگر منتظر  ار يافتهآن مفاهيم صحيح يا اشتباه در نفس او استقر
باشد و بايد از ايشان در مورد اين تناقض  دريافت وحي از ناحيه فرشته خاص مي

هاي باطني رسول خدا منطوي است و  اگر مفاهيم وحي در ميان لايه. سؤال گردد
هاي برون فرود  رسول خدا جبرائيل را خود به عالم نفس و به قول ايشان به لايه

نشيند و پاسخي براي سؤالات مطرح  ، پس چرا به انتظار فرود جبرائيل ميآورد مي
                                                 

 .23صدر آيه ) 2 (ىـ سوره البقر1
 . دفتر دوم،مثنوي معنويـ 2
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يابد؟ كسي كه به واسطه باطن و قلبش بر حقايقي اطلاّع يافته است چگونه  شده نمي
با وجود قدرت و ولايت بر نزول جبرائيل بايد به انتظار بنشيند؟ آيا اين مسأله 

كند؟ و اگر گفته شود كه جبرائيل  حكايت از عجز او در فرود آوردن ملك وحي نمي
به اراده و اذن پروردگار حقائق منطويه در قلب رسول خدا را در زمان خاص به 

شود؟ و  كند پس اراده خود آن حضرت در اينجا چه مي نفس آن حضرت نازل مي
اگر پاسخ داده شود كه اراده حضرت نفس اراده خدا است و خواست خدا در تأخير 

است، پس در اين صورت، حالت انتظار پيامبر ديگر چه معنائي دارد، نزول جبرائيل 
  مگر خدا هم حالت انتظار دارد؟ و مگر در اراده ربوبي توقعّ و انتظار راه دارد؟

بنابراين يا بايد گفت كه رسول خدا از نزول جبرائيل خبر ندارد و جبرائيل 
گار بر قلب آن حضرت نه به دستور رسول خدا كه به امر و اذن از ناحيه پرورد

شود كه اين كلام با ادعاي ايشان مبني بر نزول جبرائيل به امر و اجازه   مينازل
  .رسول خدا منافات خواهد داشت

و يا بايد معتقد گرديد كه حقائق وحياني در جايگاهي جداي از سرّ و 
ضمير آن حضرت قرار دارد و رسول خدا به واسطه ملك وحي بر آنها اطلاّع و 

ترسي خواهد يافت، كه در اين فرض، قضيه بشري بودن صد در صد ايشان دس
باطل خواهد گرديد، زيرا در اين فرض رسول خدا اطّلاعي از كم و كيف وحي 

  .نشيند  ميو براي دريافت آن به انتظار ملك وحي. نخواهد داشت
ها و لاطائلات به جهت عدم ادراك صحيح از  گوئي باري تمام اين ياوه

 وحي و قياس حقائق وحياني با اكتسابات بشري است و نيز عدم ادراك  هپديد
حقيقي وحدت اراده و تعدد آن از جنبة ربوبي و خلقي است كه از طرفي تمامي 

دانند و از طرفي آن را منتسب   ميمفاهيم وحياني را زائيده نفس خود رسول خدا
 مانند مي چنين آياتي درشمرند و آن هنگام كه در مواجهه با   ميبه خداي متعال

نشست و چه   ميرسول خدا به انتظار دريافت آن حقائق از فرشته وحي: گويند مي
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شد و   نميانجاميد درحاليكه از ملك وحي خبري مشاهده  ميبسا روزها به طول
  .گران عرضه بدارد رسول خدا پاسخي آماده نداشت كه به پرسش

ات پاسخ به شبهه يكي شدن متكلم و مخاطب در    »قل«خطاب

و بر اين قياس پاسخي را كه ايشان در اعتراض به ورود آياتي كه با كلمة 
. نمايد  مياند غير موجه و فاقد دلالت اند، داده  شده، نازل»بگو اي پيامبر ما«) قل(

حال با . ماند  نميزيرا با توجه به تناقض مذكور جائي براي توجيه اين مسأله باقي
ض ببينيم اصل اين توجيه نسبت به آيات قرآن جايز است صرف نظر از اين تناق

انديشيد؟ و به خود   مييا خير و آيا واقعاً رسول خدا در مقام تلقيّ وحي چنين
  داد؟  ميكرد و از خطاب به خود ديگران را مشمول اين مفاهيم قرار  ميخطاب

: توجيهي كه صاحب مقاله در مورد خطاب به خود به عنوان كلماتي چون
 است، در قالب يك بيان شعري و يا انشاء و مضمون پند و  كردهذكر» بگو«) لق(

نصيحت و يا نقل داستان و امثال ذلك جاري است و جاي اشكال و ابهامي 
كشد و خود را   ميكننده حقيقتي را درون خود به تصوير   باشد، شاعر و انشاء نمي

ن مفهوم نه از درون او، دهد، تو گوئي كه اي  ميمخاطب آن مفهوم و حقيقت قرار
اي بالاتر و افقي دورتر از عرصة وجودي او نشأت گرفته و اينك او را  كه از مرتبه

دهد چنانچه در تخلصّ شعراء به اسامي و القاب   ميمورد خطاب و عتاب قرار
  :خورد همچون  ميها اين معني به چشم مخصوصه در اواخر غزليات و قصيده

  خاندان بـصدق  حافظ اگر قدم زني در ره       
  

    
  1بدرقه رهـت شـود همـت شـحنه نجـف              

  :و يا مانند مرحوم علاّمه غروي اصفهاني در ديوان اشعارش  
  مفتقـرا متــاب روي از در او بهــيچ ســوي 

  
    

  2زانكه مـس وجـود را فـضّة او طـلا كنـد                
                                                   

 .304 بيتي از غزل ،ديوان حافظـ 1
 .40، ص د حسين غروي اصفهانيديوان مرحوم حاج شيخ محمـ 2
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و يا در مقام رفع حجب دنيوي و كثرات و زدودن غبار انانيت و انّيت تا 
  »1تو خود حجاب خودي حافظ از ميان برخيز«: فرمايد  ميرتبه شهودوصول به م

در اين گونه موارد ايرادي ندارد زيرا بيان اين حقائق در واقع اخراج آن 
تصورات و ذهنيات در ضمير است كه به اين صورت مليح و شيرين از زبان 

از جملات و شود، و چه بسا از نقطه نظر تأثير و جذّابيت مدلول   ميشاعر صادر
  .كلمات عادي برتر و ارجح باشد

توانيم اين گونه تصور كنيم و قرآن   مياما ببينيم كه آيا در آيات قرآن نيز
مجيد را همچو ديوان شعري بپنداريم كه از تصورات و تصديقات نفس رسول 
خدا متولدّ و زائيده شده است و همچون شاعر كه خود را مخاطب پند و اندرز و 

گرداند، رسول خدا نيز   ميدهد و شعر را به خود متوجه  مي لطف قرارعتاب و

pκ$: شناسد و چون آيات  ميخود را مخاطب اين معاني و مفاهيم وحياني š‰ r'‾≈ tƒ… 

ã≅ÏiΒ̈“ßϑ ø9$# * ÉΟ è% Ÿ≅ø‹ ©9$# āωÎ) ≈ Wξ‹Î= s%2» اي، شب را جز  اي كسي كه بر خود عبا پيچيده

$: و آيه» اراندكي به بيداري و عبادت به پاي د pκ š‰r'‾≈ tƒ… ã�ÏoO £‰ßϑ ø9$# * óΟ è% ö‘ É‹Ρ r'sù * y7 −/u‘ uρ 

≈ ÷�Éi9s3sù3» اي برخيز و پيام انذار و بيم از هلاكت و  اي كسي كه دثار بر خود افكنده
 پيامبر مقصود: بگوئيم» .تكبير گونيستي را به قوم خود ابلاغ نما و پروردگارت را 

گرديده  از جناب حافظ و غيره صادر ميدر اين آيات همچون ابياتي است كه 
است و در ضمن اين خطاب توجهي نيز به سايرين در شمول اين مفاهيم و 

  .معاني داشته است
در اين مسأله نيز صاحب مقاله راه به اشتباه رفته است و در اين قياس از 

                                                 
 .265 مصرع آخر از غزل ،ديوان حافظـ 1
 .2 و 1آيه ) 73(ل  سوره المزمّـ2
  .3 الي1آيات ) 74(ر  سوره المدثّـ3
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وجه مشترك و نقطه تشبيه غفلت ورزيده است، زيرا تعبيري چنين در اشعار 
كند و   مياز مرتكزات و ذهنيات متولّده در نفس شاعر و قوه خيال اوحكايت 

كند، و براي وجود   نميشاعر اين ذهنيات را جداي از وجود خويش احساس
خود دو مرتبه و دو حيثيت معتقد است، حيثيت عقل علمي و عقل عملي، ادراك 

به، دو شخصيت و قلبي و ادراك نفسي، جنبة سرّ و جنبة خيال كه در اين دو مرت
اند و يكي بر ديگري تفوق دارد و  دو شأنيت در يك وجود در كنار هم قرار گرفته

كند   ميكشد و به او عتاب  ميدهد و از او حساب  مياو را مورد امر و نهي قرار
كشاند و نسبت به اطوار و   ميچنانچه در مورد نفس لوامه كه آدمي را به ملامت

نمايد چنين است و الاّ معقول نيست كه يك   مي عتابافعال انسان سرزنش و
وجود با حفظ همان حيثيت و جنبة وحداني خود، تصور دو وجود و دو جنبه را 

  .بنمايد، اين محال است
در اين فرض شاعر خود مولدّ است و خود متولدّ، خود ذخيره است و خود 

 است و خود مستمع، اما استخراج كننده، خود عالم است و خود متعلمّ، خود ناطق
اگر همين شاعر بخواهد پند و اندرز فرد ديگري را مثلاً استاد خويش و يا رفيق 

بندي را در خود  تواند اين صورت خود و يا نقلي از كتابي را انشاء نمايد، ديگر نمي
گرداند لاجرم از ناحيه غير است  به وجود آورد و خطابي را كه متوجه به خود مي

حيه خود، اگر استادش او را مورد خطاب قرار دهد و به او دستوري صادر نه از نا
تواند اين دستور و خطاب را از نفس خود ببيند و اگر چنين ديد دچار  نمايد نمي

كذب و خيانت شده است، زيرا اين مطلب از او نبوده است، بنابراين در تمامي اين 
تي دارد و اصلاً بين آيات و بين اشعار، مسأله با آيات قرآن اختلاف ماهوي و ذا
  . شوند تشابهي وجود ندارد اشعار و ساير كلماتي كه اين چنين صادر مي

شما كه در اين آيات معترف به صد در صد الهي بودن اين مفاهيم هستيد 
و در عين حال صد در صد بشري بودن آن را قائليد، بفرمائيد كدام يك از اين دو 
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 رتبي بر ديگري تقدم و اولويت دارد، جنبه إلهي بودن و جنبه از نقطه نظر عليّ و
تعلقّ آن به پروردگار، يا جنبه بشري بودن و ارتباط آن با نفس و شاكله و 
تجربيات و فرهنگ رسول خدا؟ طبعاً فرض تقدم بشري را بر جنبه الهي نخواهيد 

به الهي اين صورت اول، تقدم جن: ماند  ميپس دو صورت در اينجا باقي. پذيرفت
حقائق و مفاهيم بر جنبه بشري و مادي آن، كه اگر چنين است، پس خود رسول 
خدا حقيقتاً و واقعاً مشمول خطاب پروردگار شده است بدون هيچ گونه مجاز و 

اي، يعني خداي متعال در علم عنائي خويش به تمامي اين حقائق عاليه  استعاره
يه خود حقيقت خارجي بخشيده است وحي در امتداد ظهور اسماء و صفات كلّ

كه از دريچه نفس مطهر رسول االله به مردم ابلاغ گردد، پس در اين فرض، خود 
گرچه اين حقائق قبل از . باشد  مي. بگو)قل(: رسول خدا واقعاً مخاطب به خطاب

نزول جبرائيل و رسيدن وقت ابلاغ آنها در نفس پيامبر مستقر گرديده باشد، و آن 
 آن مطّلع شده باشد چنانچه نظر ما بر اين است و توضيح آن مفصلاً حضرت از
مسأله اينجاست كه صرف آگاهي و اطلاّع رسول خدا از مفاد حقائق . مذكور شد

نمايد   نميوحياني انتساب آن مفاهيم و معاني و حقائق را به خداي متعال نفي
  .كند  ميبلكه بيشتر و بهتر اثبات

 گفته شود، اصلاً تصور دوئيت و دوگانگي در و اما صورت دوم اينكه
اينجا اشتباه است، بلكه همچنان كه در مورد درخت آلبالو تمثيل آورده شد و يا 
درباره نزول باران و رويش گياهان و غيره گفته شد فرقي بين انتساب اين رويش 

ه بر باشد، كه در اين صورت علاو  نميبه باران و بين انتساب آن به خداي متعال
 اشكالي كه سابقاً گذشت، آيا رسول خدا اين حقائق را از خدا در وجود خود

بيند چگونه   ميبيند يا از خود، از خود ديدن كه مفهومي ندارد، پس اگر از خدا مي
كند؟ اين   ميبيند؟ و بلكه از خود مشاهده  نميحقيقت ابلاغ آن را به مردم از خدا

  يك بام و دو هوا چرا؟
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أموريت به ابلاغي كه از جانب خداي متعال براي رسول خدا اگر همين م
 تنفيذ شده است براي غير او از جمله شعراء و گويندگان و نويسندگان و حكماء

توانستند همان   نميداد ديگر  ميبود و خدا آنها را مورد خطاب به تبليغ قرار مي
ه كار ببرند، بلكه در بردند اكنون نيز ب  ميتعبيري را كه قبل از اين خطاب به كار

گرفت و واقعاً   مياينجا ديگر آن تعبيرات در معنا و جايگاه حقيقي خود آنها قرار
شدند، نه به نحوي از عنايت و مجاز، بنابراين،   ميآنها مخاطب به اين تعبيرها

نمود كه خداوند او را در برخي از موارد   ميخود همين احساس كه رسول خدا
 )قل: (تعبير بهفاهيم و جايگاه هبوط حقائق وحياني بدون صرفاً مجراي نزول م

ها علاوه بر تحققّ آن قسم نخستين،  گردانيده است، و در بعضي از مناسبت
صورت خطاب به خود گرفته است، دليل بر اين است كه كيفيت نزول وحي در 
اين موارد با موارد قسم اول تفاوت دارد و خداي متعال در اين آيات تأكيد 

  .بيشتري بر مفهوم آن حقيقت وحياني دارد
و اما بنا بر توجيه وحي و تفسير آن چنانچه گذشت، رسول خدا صليّ االله 
عليه و آله و سلمّ ديدگاهش به طور كليّ بشري نيست بلكه صد در صد الهي 
صرف است و به اندازه يك سر سوزن مدخليتي در وجود خود نسبت به آن 

كه هر چه هست از اوست، منه و إليه، وجود رسول كند بل  نميحقائق احساس
وجود ظليّ و تبعي است و وجود ظليّ مدخليتي در افاضه ندارد بلكه به اكرم 

ي پس وجود ظلّ. شود ت خود از مبدأ فياض به او افاضه ميميزان سعه و ظرفي
گردد و آينه نقش  حكم آينه را دارد كه صورت و شمايل مقابل در او رؤيت مي

گيري صورت ندارد و اگر داشته باشد ديگر آينه  بندي و شكل  صورتي درديگر
هنر و افتخار رسول خدا همين است كه آينه او دخل و تصرفّي در . نيست
نمايد و مطابق با سليقة   نميخواه خود كج و راست كند و آن را به دل  نميصورت

همان طور كه صورت افزايد، دقيقاً   نميكاهد و بر آن  نميخود از كم و كيف او
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شود بدون كم و كاست، و تطابق   ميرائي به خود او عارض است بر آينه عارض
اما اين مسأله در . صورت مرأي در آينه با صورت رائي صد در صد خواهد بود

 ها دخل و تصرّف هاي ما در صورت هاي نفوس ما طور ديگر است، آينه آينه
 چهره آنها را فرا گرفته است صورت كنند و به واسطه كدورت و زنگاري كه مي

دهند و به واسطه عدم پرداخت و صيقلي شدن   ميرا مشوه و تاريك نشان
كنند و به جهت تموجي كه بر   نميبسياري از نقاط صورت و چهره را منعكس

افزايند و   ميكشانند و بر كم و كيف آن  ميچهره دارند صورت را به يمين و يسار
و كسي كه چنين صورتي در آينه نفس ما ببيند قطعاً صورت كاهند   مييا از آن

واقع را نديده است بلكه صورتي ديده كه با اغراض نفساني در هم آميخته است 
و بر حسب مصالح شخصي و شؤون اجتماعي كم و زياد شده است و به عبارت 
ديگر در انتقال صورت از مبدأ به بيننده خيانت ورزيده است و اينجاست كه 

ها ديگر اعتمادي ندارد و آنها را معيار و ميزان صحت و انطباق  سان به اين آينهان
هاي شفاف و  گرداند و به سراغ آينه  ميداند و از آنها روي بر  نميصورت با واقع
  .رود  ميصاف و صيقلي

اي است كه غير از  رسول خدا صليّ االله عليه و آله و سلمّ چون آينه
 نطباق صد در صدي با مبدأ صورت چيز ديگري راصورت حقيقي و واقعي و ا

افزايد و مطابق با فرهنگ و عادات و رسوم قوم و   نمينمايد و از خود بر آن نمي
دهد بلكه عيناً آن را پذيرفته و به جامعه   نميمنطقه خود آن را تغيير و تبديل

شر و به همين جهت است كه خداي متعال از ميان جميع افراد ب. دارد  ميعرضه
ا و مستعدمياو را براي چنين رسالتي مهي  ت رسالت را بر دوش اوبيند و مسؤولي 

  .گذارد مي
دا صيقل زدن آينه نفس خويش بود   هنر رسول خ

هنر رسول خدا اين بود كه آينه نفس خود را صيقل زد و از كدورات و 
ر اينجا زنگارها پاك نمود تا جائي كه ديگر وجودي از خود باقي نگذارد و فقط د
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حقّ ماند و بس، او ديگر وجودي از خود ندارد تا وجود بشري او در كنار وجود 
الهي پروردگار قرار گيرد و گفته شود كه قرآن كريم هم جنبه بشري دارد، چون 
از دهان و نفس رسول خدا تنازل پيدا نموده است و هم وجود إلهي دارد چون 

ور نموده است، در اينجا فقط يك همه از دريچه خواست و مشيت پروردگار عب
كند، نه   ميوجود است و آن وجود پروردگار است كه در اين آينه افاضه و اشراق

گردد و اوست  ميو در اينجاست كه كلّ مطلب و تمام قضايا به خدا بر. چيز ديگر
بر نفس ) قل(كند، گاهي آيه را بدون   نميكند و گاهي  ميكه گاهي مطلبي را القاء

  و امثال آن، گاهي در وحي تعجيل)قل(: آورد و گاهي با كلمه  ميرودحضرتش ف
دهد و گاهي وعيد، گاهي با شدت و   ميكند و گاهي تأخير، گاهي وعده مي

 راند و گاهي با رعونت و عطوفت، گاهي از جهنمّ و آتش انذار  ميحدت سخن
ز جانب حقّ كند و گاهي به جنتّ و نعيم وعده و بشارت، تمام اين اطوار ا مي

است و نفس رسول خدا صرفاً آينه و منعكس كننده است و همين است امتياز و 
  .افتراق رسول االله با ساير مردم

بر اين اساس رسول خدا صليّ االله عليه و آله و سلمّ در مسأله وحي، دو 
  . جنبة كاملاً متفاوت و متمايز را در آن واحد حائز است

  خدا در مسأله وحيدو جنبه كاملاً متفاوت رسول 

اطلاّع و آگاهي از حقائق وحياني كه به اشراق إلهي و إفاضه : جنبة اول
 رباني در سرّ و اعماق وجود و قلب او تحققّ يافته و از آن تعبير به لوح محفوظ

شود، در اين مرتبه تمامي آنچه به عنوان وحي يا غير وحي از حقائق عالم  مي
مادي و عنصري رسول خدا محققّ شده است در وجود كه قبل از پيدايش وجود 

عالم ماده و شهادت و چه حوادث و حقايقي كه پس از تولّد و ظهور جسماني 
به وجود خواهد آمد و چه كلّيه حقائق مجرّده كه زمان و مكان دخالتي در تحقّق 
آنها ندارد همه و همه را در آينه نفس خود به صورت وجود جمعي و اجمالي و 

 كه مقام نشر و بسط و جنبه دومنگرد و در   مييابد و بدان  ميحاضر و ثابتلفيّ 
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نشيند و   ميتفسير و تقسيم در عالم خارج است به انتظار اراده و مشيت پروردگار
آورد و  نميست اما دم بركند و گرچه آگاه ا  نميكند و از خود دخالتي  ميصبر

برد و   نميكند و آبروي افراد را  نميگرچه از نفوس اطّلاع دارد اما كشف سرّ
 و آينده افراد پس از رحلت خود مطلّع است اما صلاح را در افشاي مĤلگرچه از 

گذارد،   نميداند و انگشت بر روي افراد به خصوص  نميحوادث پس از رحلتش
ماء و اشاراتي و چه بسا تصريحاتي نسبت به حقائق آينده گاهي با اي بلي گاه

و منتظر بروز و ظهور خارجي آن حوادث در گستره . آورد  ميمطالبي را بر زبان
  .ماند  ميزمان و شرايط مستعده

بنابراين، تمام تعبيرات و كلماتي كه در آيات قرآن خطاب به رسول خدا 
$: همچون pκ š‰ r'̄≈tƒ… ©É<̈Ζ9 $# ≅è% ≈y7 Å_≡ uρ ø— X{1» و يا» .اي پيامبر به زنانت اين طور بگو :

≅è%… š⎥⎫ÏΖ ÏΒ÷σ ßϑ ù=Ïj9 (#θ‘Òäó tƒ ô⎯ ÏΒ ≈ôΜ ÏδÌ≈|Áö/r&2»  به مؤمنان بگو كه چشمان خود را بر
باشند زيرا همين   مي، و هكذا، خطاب واقعي خداوند به او»نامحرم نيندازند

توان بين   نمي وخطاب هم در لوح محفوظ از جملة حقائق خارجيه وحي است
  .آنها و ساير از الفاظ و كلمات و آيات قرآن تفاوتي قائل شد

و البته ناگفته نماند چنانچه قبلاً گذشت، رسول خدا در ابلاغ اين آيات به 
امت حكم واسطه و دريچه فيض و وسيلة مستعد و قابل را دارد و نفس او به 

تا روز قيامت واقع شده است و عنوان جايگاه نزول قرآن براي تمامي افراد بشر 
آنچه بر او نازل شده است براي تمامي افراد بشر نازل شده است و به هر آنچه او 

گيرند، مگر در   ميآدم مورد خطاب قرار گيرد جميع بني  ميمورد خطاب قرار
  .مواردي كه اختصاص به شخص او دارد

                                                 
 .59 و 28صدر آيه ) 33(ـ سوره سوره الأحزاب 1

 .30صدر آيه ) 24(ـ سوره النّور 2
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 نمايندگي از توان به فردي تشبيه كرد كه  ميبنابراين نفس رسول خدا را
عده زيادي را براي انجام كاري به عهده گرفته است در اين صورت كلام او كلام 
آن افراد، امضاء او، امضاي آن اشخاص، افعال و كردار او از جنبة حقوقي افعال و 

اي است كه  پس نفس رسول خدا آينه.  شدمحسوب خواهدكردار سايرين 
غش با تمام افراد در   آينه صاف و بيخداوند در انعكاس حقائق وحياني بر آن

كند و همه افراد را تا روز قيامت مورد   ميتعامل است و به همه افراد خطاب
 كند و بر آنها افاضه  ميدهد و با تك تك افراد گفتگو  ميعتاب و تشويق قرار

كند و در اين قسمت هر كس به مقدار وسعت اطّلاعات و ميزان ادراك و  مي
گردد و   ميمند نفساني او و رتبه روحاني او از اين وحي الهي بهرهشعور و مرتبه 

 طبيعي است آن كه در .كند  ميبه همان مقدار با رسول خدا وجه مشترك پيدا
تواند باشد و به   ميجميع مراتب وحي همواره همگام و همراه با آن حضرت

جود امام گذارد و  مياي كه او گام نهاده است او نيز گام همان افق و عرصه
السلام است كه در مسأله دريافت حقائق وحياني دوشادوش رسول  معصوم عليه

السلام نوبت به عرفاي الهي و  باشد و پس از امام عليه  ميخدا در سير و حركت
رسد و پس از آنها ديگر هر كسي به ميزان مرتبت خود از اين   مياولياء رباني

كنيم اينكه در كلام   مياز اينجا استفاده. دارد ميسفره گستردة معرفت توشه بر
 قرآن قرائته عرفاي الهي وارد است كه هنگام در توصيالسلام و نيز  معصوم عليه

 اين او را مورد خطاب قرار داده است بهبايد چنين تصور نمود كه خداي متعال 
گردد كه قرآن بر تك تك افراد نازل شده است و تك تك اشخاص  مي نكته بر

 حتّي اند و در اين صورت  خطاب مستقيم نه بالعرض و واسطه، قرار گرفتهدمور
ايم  ما كه پس از صدها سال از زمان نزول وحي و قرآن پا به عرصه دنيا گذاشته

خوانيم بايد چنان بخوانيم كه گويا خود رسول خدا اينك   ميوقتي آيات قرآن را
 خداوند و مستمع را  آن است و در اين فرض است كه قاري راقرائتمشغول 
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و .  حديثي بدين مضمون ذكر شدعليه السلاميابيم چنانچه از امام صادق   ميخود
نمائيم گرچه   ميشود نيز بر خود منطبق  ميشروع) قل(آياتي را كه با كلمة 

  .، شخص رسول االله بوده است آنمخاطب اوليه
ö≅è%… uθ :خوانيم  ميبر اين اساس وقتي در نماز èδ ª! $# ≈î‰ymr& ،بگو كه خدا 

يكتا و يگانه است، نبايد اين گونه قصد كنيم كه اين كلام به پيامبر القاء شده 
 است و ما در اينجا صرفاً حكايت و نقل قول خطاب الهي را با پيامبر بازگو

اند، بلكه بايد تحقيقاً و واقعاً خود را مخاطب اين  كنيم چنانكه بعضي گفته مي
دانست و   ميه رسول خدا خود را مخاطب اين خطابك خطاب بدانيم همچنان

 ديد ما نيز بايد عيناً مانند رسول خدا خطاب به  مي خودمتوجه را )قل(خطاب به 
ö≅è%… uθ èδ ª! $# ≈î‰ymr&  هرات انشاء، نه اخبار و حكايتمتوجآن را  خود بدانيم و با ني 

تسبيح بپردازيم و در پاسخ اداء نمائيم و با همين قصد با خدا به تحميد و تهليل و 
 قرآن و درحاليكهگيرند كه چگونه ما خود را مخاطب قرار دهيم   ميكه ايراد آنان

  :گوئيم  مي و امثال آن به رسول خدا نازل شده است)قل(آيات آغاز شدة به 
خواند؟ حال نيت و  مگر رسول خدا در نماز و غير نماز از آيات قرآن نمي

 سورة توحيد چگونه بوده است؟ رسول خدا در وقت ائتقرقصد رسول االله هنگام 
!ö≅è%… uθèδ ª: قرائت $# ≈î‰ymr&ر مينمود،   چه مفهوم و مدلولي از اين كلمه در ذهن تصو

تواند مفهوم و معناي ظاهري خود را  در آيات قرآن، هنگام نزول وحي مي) قل(
 اين كلمه ديگر چه داشته باشد، اما پس از نزول وحي و هنگام ابلاغ آن به مردم

خود رسول االله در وقت ابلاغ اين آيات به قصد و نيت : معنائي دارد؟ يا بايد بگوئيم
كرد، بدين معنا كه اي مردم بدانيد در  حكايت از وحي الهي اين آيات را تلاوت مي

، نه )قل(هنگام نزول وحي اين آيات اين گونه بر من وحي شده است، با كلمة 
اين صورت ما آن مرتبه از صلابت و متانت و اتقان و انشاء در بدون آن، كه در 
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وقع تنزلّ  ايم و آن را به صرف حكايت و اخبار از ما ابلاغ را از آيات سلب نموده
خدا به من چنين وحي فرستاده : گويد ايم، تو گوئي كه رسول خدا به مردم مي داده

  .كنم ا ابلاغ ميبه شم) قل: (است، من هم همچنان آن را بدون حذف كلمه
ات  اب ر خط اطب د مخ و  لم  هه يكي شدن متك ه شب اسخ ب ه پ م دا  »قل«ا

پيامبر خدا در : ست كه اب است اينتّاشكال ديگري كه بر اين فرض متر
 نشده است بايد به همان شيوه نزول آغاز) قل(با كلمة زمان ابلاغ ساير آيات كه 

 مردم ابلاغ كند، اما در اين آيات  استقرار آن در نفس رسول االله آنها را بهكيفيتو 
بايد قصد حكايت و اخبار از وحي را در دل و ذهن خود داشته باشد و اين قطعاً 

زيرا همه آيات به يك . با سياق واحد آيات و وحدت نزول وحي منافات دارد
  .نسق و يك روش بر آن حضرت نازل گرديده است
 دو قسم از آيات كه بر رسول و يا بايد معتقد باشيم و هستيم كه تفاوتي در

شد وجود ندارد و همان معنائي را كه رسول خدا در ساير آيات   ميخدا نازل
كرد و در هنگام تلاوت در نمازها و غير آن نفس   ميتلاوت) قل(آغاز به بدون 

باره، قصد و  باره و سه باره و صد همان معني و مفهوم و حقيقت متنازل را دو
  در ابتداي نزول وحي به همان نيت و غرض به مردم ابلاغنمود چنانچه  مينيت
 امثال آن است را به نيت انشاء و) قل(مصدر به طور آياتي كه  كرد، همين مي

كرد باز قصد و نيت   ميكرد و اگر هزار بار ديگر همان آيات را تلاوت  ميتلاوت
ن چنين باشيم تا و ما نيز بايد اي. داد  ميرا بر همان قصد و هدف آغازين قرار

همان جذبه و كشش و سوق به عالم نور و بهاء و فيوضاتي كه بر رسول خدا در 
شد بر ما نيز به مقدار استعداد و سعة   ميهنگام تلاوت قرآن در نماز و غيره نازل

هر كس عنايت گردد و در غير اين صورت از تلاوت قرآن كريم طرفي نخواهيم 
ينكه ما هنگام تلاوت قرآن اين گونه تصور كنيم ا. بست و به فيض نخواهيم رسيد

وا نخواهد كرد و دكه اين آيات سابقاً بر پيامبر اسلام نازل شده است دردي از ما 
و . ما را از ماء معين و سرچشمه جوشان خود سيراب و سرمست نخواهد ساخت
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و محروم از فيض و عنايت بر سابقين  حقّ پيوسته خود را مهجور از حضور
كنيم و بر گذشت زمان و حرمان از اكتساب فيض در زمان رسول   ميساحسا

غافل از اينكه بعثت . كشيم  مي آه حسرت برالسلام عليهمخدا و ائمه معصومين 
رسول خدا محدود به زمان و مكان نيست، بعثتي است كه سراسر گيتي را تا روز 

ر هر كجاي از قيامت در سعه ولائي و وجودي خود مستغرق نموده است و ما د
ترين كهكشان، هيچ  عالم باشيم در زمين باشيم يا در كره ماه يا در دور دست

. فرقي براي ما در استفاده و استناره از فيوضات و انوار اين بعثت وجود ندارد
 زنده است تا نفس او ،بعثت و حيات روحي منشأ از نفس قدسي رسول خدا

خوش زوال و  ء ندارد، آنچه كه دستزنده است و نفس او كه موت و زوال و فنا
فناء است جسم اوست نه نفس او، بدن اوست نه جان و روح او، عمر ظاهري و 

 تازه رسول خدا پس ، نه سيطرة ولائي و قواي جبروتي و لاهوتي اوستدنيوي او
حاطه و ولايت روحاني او إاين عالم به عرصه بقاء و آخرت، بر ميزان  از انتقال از

بر  حقّ حضرت كليّه ردد و همچنان در سير عرضي اسماء و صفاتگ  ميافزوده
  .شود  ميميزان علم و معرفت و قدرت ولائي او اضافه

ه ا فدا رواحن ت حجت ا ت حضر غيب ه  مسأل ه  وحي ب م و نزول  كر مبر ا ا ت پي عث  تنظير ب

 نظير اين مطلب درباره كيفيت نگرش انسان نسبت به مسأله غيبت حضرت
ه مسألباشد، در ديدگاه عوام و بسياري از اهل فضل،  مي ه فداحجت ارواحنا

ه حقيقي و واقعي است كه داراي آثار و عوارض مسأل يك السلام عليهغيبت امام 
خاص خود غيبت است و انسان در اين موقعيت دستش از همه جا كوتاه و بايد 

ت و براي رسيدن به منبع فيض از خداوند تقاضاي ظهور نمايد، يا توفيق رؤي
 به ملاقات با آن حضرت را نصيب فرمايد و به تعبير برخي از بزرگان امروزه

روي افراد و مشتاقين بسته است و بايد ه  غيبت درب خانة آن حضرت بواسطة
قدر سماجت و استقامت نمود تا روزي به ملاقات و  كنار درب ايستاد و آن در

  .زيارت حضوري او نايل گرديد
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 و اولياي الهي هيچگاه آن حضرت را در پس پرده اما بزرگان از عرفاء
ظر  مني وأآنان پيوسته با حضور آن حضرت در مر. بينند  نمي نديدند وتغيب

اند و نه با فكر و  گذرانند و با او پيوسته مصاحب و قرين  ميخود روز و شب
 نمايند و با زبان حال به ما  مي شهود او را مس وخيال كه با حس و وجدان

  : ويندگ مي
 ما از نعمت حضور و شهود آن بزرگوار شما مانندحال كه ! اي مساكين

، لااقل ارتباط را نداريد باشيد و توان وصول به اين مرتبه از معرفت  ميمحروم
زمان مانند شخص كوري كه قادر بر رؤيت اشياء دور خود نيست  ولي خود را با

ار دهيد و وجود آن حضرت را كند، قر  مياما وجود آنها و آثارشان را احساس
همراه با خود و در جنب خويش تصور نمائيد، گرچه او را با چشم ظاهر و چشم 

  .كنيد  نميقلب مشاهده
ا مطلب ديگري كه صاحب مقاله در بيان مدعاي خويش مبني بر و ام

اي است  دخالت شخصيت و فرهنگ و قوميت رسول خدا مطرح كرده است، آيه
شمارد و كلام   ميشكل و شمايل پرندگانه هائي ب ئكه را داراي بالقرآن كه ملا در

عاي خويش دانسته است و ما تمام آن  مدق طباطبائي را حمل بر صدعلاّمه
آوريم و سپس به نكات   مي در اينجاخواهد كشيد گرچه قدري به درازا رامطلب 

  .پردازيم  ميمثبت و منفي آن
ه ذيل آي ه  قال احب م ولي :كلام ص اع اُ رب  و ثَ  و ثلاُ مثنيَ  ىٍ  حأجن 

  الحكمفص شيثي فصوصعربي است كه در  مثال درخت هم از ابن... 
  :گويد مي

اهل كشف ميوة مشاهده را از درخت  1  ثمرة غرسهيفمن شجرة نفسه جنَ
بلي نحل آيتي است براي اهل نظر و اگر . چينند  ميت خويششخصي

                                                 
فمن شجرة نفسه : 66، متن ص فصوص الحكم؛ 480ص ) رح قيصريش (فصوص الحكمـ 1
 . ثمرة علمهيجن
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كردند تصوير گوياتر   ميل و نخل نظر االله به جاي طوطي به نحىحضرت آي
يافتند، طوطي مقلّد كجا   ميرا در) ص(د و نيكوتري از نسبت وحي با محم

   ؟و زنبور مولدّ كجا
  :سخن حافظ كجا كه

ــته    ــفتم داش ــوطي ص ــه ط ــس آين ــد در پ    ان
ــو     ــت بگ ــتاد ازل گف ــه اس ــيآنچ ــويم  م  گ

  :و سخن مولانا كجا كه
ــي نبـ ـ   ــن وح ــرم اي ــور نيــست يگي     گنج

ــست     ــور نيـ ــي دل زنبـ ــم از وحـ ــم كـ  هـ
شنود همانطور   ميئيلامبادا گمان كني پيامبر كه كلام خدا را از جبر: چهارم

ئيل بود اشنوي يا گمان كني كه پيامبر مقلدّ جبر  ميبود كه تو كلام پيامبر را
هيهات اين كجا و آن كجا؟ اينها دو نوع . همانطور كه امت مقلدّ پيامبراند

صدرالدين . (و تقليد هيچگاه علم اصيل و سماع حقيقي نيستمتباينند 
  ).موقف هفتم از سفر سوم. 9 ص 7شيرازي، اسفار اربعه ج 

. همه سخن در اين فرشته وحي است و نوع ارتباطي كه با رسول خدا داشت
از فارابي گرفته ي يك از فيلسوفان اسلام  از حشويه و حنابله كه بگذريم هيچ

 نصير و صدرالدين شيرازي ورود وحي بر پيامبر را بدون تا بوعلي و خواجه
ئيلي بوده، او هم در قوه ااند و اگر جبر وساطت قوة خيال ممكن ندانسته

قيت قوه خيال بود شده، يعني باز هم خلاّ  ميخيال نزد پيامبر مصور و حاضر
 بخشيد و اگر  ميگشود و به او صورت و صفت  ميئيلاروي جبره كه در را ب

» علم اصيل«كند تا خود به » اعداد«كرد جز اين نبود كه پيامبر را   ميكاري
. برسد نه اينكه پيامبر چون شاگردي از او بشنود و به مردم باز پس دهد

. ها دارد اينست درك فلسفي از وحي كه البته با درك عاميانه آن فاصله
يكدان انگليسي، با  استانلي اونيگتون فيز به قولها كه فيزيكدان» ميز«همچون 

اما همان . رخنه است ه سخت و صلب و بيميز عام. ها دارد ميز عامه فاصله
ها پر از خلأ است و چيزي است از جنس ابرهاي  ميز از چشم فيزيكدان
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د و فقط از احتمال كمتر و بيشتر نوني كه آن ابرها هم حدود معيني نداررالكت
ي در ميزي ا  گفت و چون ارهتوان سخن  ميوجودشان درين جا و آن جا

  ...پيچد و  مي دريرگچوبين فرو رود، ابري است كه با ابر دي
  .طور است قصه فرشتگان براي عوام و خواص همين

 دارد و لدر خبرها آمده است كه جبرائيل ششصد بال يا ششصد هزار با
 …&þ’Í<'ρé: گويد  ميقرآن هم. پيامبر در معراج او را به همين صورت مشاهده كرد

7πys ÏΖ ô_ r& 4‘oΨ÷V̈Β y]≈ n= èO uρ ≈yì≈ t/ â‘uρ1 )باله، سوره  فرشتگان دو باله و سه باله و چهار
معناي ساده و آشكار ه ها را ب عموم مفسران و عامه مقلدانشان اين گفته) فاطر

اند كه ميان زمين  هائي بالدار پنداشته اند و حقيقتاً فرشتگان را پرنده آن فهميده
قرن (در اين ميان امام فخر رازي مفسر و متكلمّ . اند ا در پريدنه و آسمان

نويسد كه شايد غرض از بال، نيروها و   ميبا احتياط و ترس،) ششم هجري
و ... ستاني و رساني و جان كاركردهاي مختلف فرشتگان باشد چون رزق

 تر بيان رسد اين رأي آشكار و دليرانه  ميوقتي نوبت به صاحب الميزان
نويسد   مي، صريحاً تفسيريـزباني شود و او با به ميان كشيدن يك نظريه  مي

كه فرشتگان از جنس اجسام نيستند تا بال داشته باشند، بلكه منظور از بال 
 ب است، يعني خدماتي كهتّان غايت و غرضي است كه بر بال مترهم
 ،ل پيامبرافزايد كه بلي در خيا  ميو. كنند  ميهائي كه ايفا دهند و نقش مي

، همچنان كه نمودند اما اين صورت راستين آنان نبود  ميفرشتگان بالدار
  . نزد موسي و موارد ديگرفرشته نزد مريم و آتش

 دارند، لگويد فرشتگان دو بال و سه بال و چهار با  مي روشنييعني قرآن به
سه اين ممكن نيست، آنها در خيال پيامبر دو بال و : گويد  مياما طباطبائي

و البته اين فقط طباطبائي او در سنّتي گام . بال و چهار بال دارند نه در واقع
چون (كند، و اقتداء به فيلسوفاني   ميدارد و از اصولي فلسفي پيروي ميبر

  . منتهائي نداردءبرد كه جز اين مقتضا  مي)فارابي و خواجه نصير
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و امثال آن حوادثي در اين سنتّ و با اين تفسير، ورود فرشته و ابلاغ وحي 
دهند و آنگاه به زبان ديني و تمثيلي چنان   ميهستند كه در نفس پيغمبر رخ

اي با ششصد بال نزد پيامبر آمده و با او به  شوند كه گوئي پرنده  ميبيان
تر، از نظر صاحب الميزان اينكه خدا  به بيان روشن. عربي سخن گفته است

معني و تفسير درستش . هار بال دارندفرموده فرشتگان دو بال و سه بال و چ
بينم   ميلمن آنها را با دو بال و سه بال و چهار با: گويد  مياينست كه پيامبر

 ئيل را نازلاپيامبر جبر: گفتند  ميو اين چه فرقي دارد با قول عارفان كه
 حقيقت اينست كه به اقتداي به ؟ئيل همان خود پيامبر بوداكرد يا جبر مي

صورت . ن و عارفان، بايد گفت كه كار پيامبر جز اين نيستسنتّ فيلسوفا
اي است كه در خور پيامبران  و اين توانائي ويژه. صورت افكندن بر حقائق بي

  :آيند و مرتبه نازله آنانند  ميعارفان و شاعران در پي آنان(است 
ــا      پيش و پـس بـست صـف كبريـا          ــيش انبي ــد پ ــعراء آم ــس ش  )پ

. رنده نيست كه مخلوق خيال خلاق پيامبر استاما فقط صورت بال و پ
چنين است، آنها هم حقايقي   صورت لوح و قلم و عرش و كرسي هم

... نار و حور و صراط و ميزان و. نمايند  مياند كه بر پيامبر چنين صورت بي
اند  ها همه از زندگي و محيط مألوف پيامبر وام شده اين صورت. اند نيز چنين

  .اآشنا در ميان آنها نيستيك صورت ن حتّي و
هائي بشري  ها كه جاي خود دارند و ظرف ها و جمله زبان و كلام و واژه
دهند و همه از خزانه   ميهاي وحياني را در خود جاي هستند كه مظروف

  ... .كشند  ميصورت را در آغوش د و معاني بينخيز مي عقل و خيال پيامبر بر
ه د ال مق احب  كلام ص ر  د ب ر ت وا الا باشك ا  ر اين ب

 ذكر سخنان صاحب مقاله بدين جهت بود كه خوانندة گرامي به روشني از
گردد و در مقام نقض و ابرام نكته  مطلّع زوايا و نكات آشكار و پنهان اين نظريه

  .اي باقي نماند مبهم و ناگفته
و اما مطلبي را كه در تشبيه وحي به درخت و ثمرة آن گفته شده است قبلاً 

 نزول آن كيفيتئيل و ابطلان آن پرداختيم و اينك به تناسب بحث جبربه نقد و 
  .آوريم  ميدوباره توضيحاتي را
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 فصوص الحكم مطلبي شيثي ازي الدين عربي در فص يگفته شده است مح
در تأييد نظريه ذكر شده فرموده است و كلام ايشان مؤيد اين مطلب است كه هر 

شده است نتيجه كشفيات و   مي وحياني صادرچه از رسول خدا در راستاي حقائق
 تربيت كيفيتاي و  شهود خود رسول االله است كه زائيدة تجربه شخصي و قبيله

ات چه بسا اشتباه و بطلان و فرهنگي اوست، پس ممكن است كه در اين كشفي
ت با واقع راه يافته باشد و اگر رسول خدا در زمان ما به ضمخالفت با علم و معار

هاي  رسيد قطعاً كشفيات او منطبق با علم روز و بدون اشتباه و خلاف  ميترسال
كه مطابق مي هزار و چهارصد سال قبل بوده است و بسياري از احكا وحي در يك

 ارث  مسايلداري، بردهبا فرهنگ و تعامل نسل جاهليت بوده است چون قانون 
 هديات و غيره، امروززن، ارتباط زن و شوهر از جنبه حقوقي، احكام قصاص و 

گشت و نيز در مورد، اَخبار از   ميبود و در همه اين امور تساوي حاكم نمي
. نمود و بر اين قياس  ميقيامت و بهشت و دوزخ نيز، داستان صورت ديگري پيدا

اند تا چه اندازه با واقع و حقيقت  حال ببينيم اين نتائج كه بر اصل نظريه مترتب
است مي ين و متقن و مستحكصيا طرح اين بناها بر مبناي رو آ. باشند  ميمنطبق
ـ قدس  عربي محيي الدين. ريزي شده است بناي توهمات و تخيلات پيميا بر 

واسطه ه نظير خود فصوص الحكم دربارة اولياي الهي كه ب  در كتاب بياالله سرّه ـ
ات ذاتيرسيده حقّ ة حضرتتجلي ر اند و به سرّ به مقام فناء تامدسترسي عالم قَد 

  :فرمايد  مياند يافته
ي ه مل ال كُ اي  ولي ب ا ا ر ب د عربي  محيي الدين  كبر  كلام شيخ ا قل   ن

ي و أكشف من هذا الصنف فهم الواقفون علي صنف من أهل االله أعلةو ما ثم 
  1.سرّ القدر

اي بالاتر و به درجات كشف و   اولياي الهي هيچ گروه و فرقهو از ميان«
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باشند، گروهي كه بر سرّ و حقيقت پنهان قَدر   نميتر از اين گروه بصيرت واصل
  ».اند  پيدا كردهدسترسي) مشيت و اراده الهي(

سپس در شرح حالات اين فرقه از اهل معرفت و اولياي الهي چنين 
  :دهد  ميتوضيح

، و الذي ، و منهم من يعلمه مفصَلاًمنهم من يعلم ذلك مجملاً:  قسمينيو هم عل
يعلم ما في علم االله فيه ه نّ، فإ و أتم من الذي يعلمه مجملاًي أعللمه مفصلاًيع

ياه بما أعطاه عينُه من العلم به، و إما أن يكشف له عن عينه لام االله إعإما بإ
نه يكون في فإ: ي و هو أعليما لا يتناه  يلابتة و انتقالات الأحوال عليها إالث

  و هو العين المعلومةمعدن واحدن الأخذ من الله به لأعلمه بنفسه بمنزلة علم ا
  1. ية من االله سبقت لهإلا أنه من جهة العبد عنا

لاع بر سرّ قدر باشند، برخي از اين اشخاص اطّ  مي افراد بر دو قسمو اين«
 آورند و بعضي ديگر به نحو تفصيل بر اسرار مشيت مي به دست جمالارا به نحو 

يابند به نحو   ميي كه اطّلاع بر اسرار خلقتگردند و آن گروه ميحقّ مطلّع 
و . گردند مي مطلّع طور اجماله اني كه بسترند از آن ك علي و تمامأتفصيل 

است كه از مي عل به واسطه يابند يا  ميگروهي كه اطّلاع تفصيلي بر سرّ قدر
 سازد و يا  ميبر اسرار قدر آگاه آنان را شود و  ميناحيه پروردگار به آنها عطاء

دارد و تمام حوادث و جرياناتي كه  مي از عين ثابت او بر پردهاينكه خداي متعال
 گذرد بر او روشن و آشكار  ميبر عين ثابت او نسبت به حقائق عالم هستي

 تر است زيرا علم و معرفتي كه اين ولي مرتبه و اين فرد از فرد اول بلند. شود مي
ين ثابت اوست، مانند علم خداي متعال كند كه همان ع  ميالهي به ذات خود پيدا

الهي به ذات خود و  ولي چه علم آن(به عين ثابت و ذات اوست زيرا هر دو علم 
گيرد   مياز يك سرچشمه نشأت) و عبد عارف خود ولي چه علم باري تعالي به
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تي در اين بين وجود ندارد و آن عبارت است از همان صورت حقيقي و دوئي
خدا  ولي  اينكه اين علم كهالاّ است، رّ حقّ ثابت و مستقم عنائيمعلوم كه در عل

عنايت و لطف الهي به او  به واسطه نسبت به عالم مشيت حاصل نموده است
  ».داردي  جهت بر علم او به ذاتش سبقت علّاعطاء شده است و از اين

مي عل: فرمايد  مي اكبر صراحتاًخ كه حضرت شيكنيد ملاحظه ميجا در اين
 حقّ  الهي بر اسرار عالم حاصل نموده است همان عنايت و لطف حضرتيكه ول 

ه واقف كرده است و آن علم سبقت دارد مسألت به او كه او را بر اين باست نس
 حقّ بر علم آن شخص به ذات خود و آن علم از عالم سرّ مكنون كه علم عنائي

ف كامل از پيش خود شود، و هيچگاه عار  مياست بر ضمير عارف كامل افاضه
و لذا . نخواهد شد مطلّع بر حقائق اسرار وجود حقّ بدون سبقت عنايت و لطف

 احسائي از امام روهجمال  و ابن ابي1ض در تفسير صافيمرحوم ملا محسن في
  :اند كه فرمودند  روايت كردهالسلام عليهمد الصادق  و جعفر بن محمأميرالمؤمنين
  بيدهخلقه، و هي الكتاب الذي كتبه االله ي عل حجة االلهورة الإنسانية هي أكبرالص

و هي الهيكل الذي بناه بحكمته، و هي مجموع صور العالمين، و هي المختصر 
 كل جاحد، و ي كلّ غائب، و الحجة عليالمحفوظ، و هي الشاهد عل  من اللوح

  2لنار كلّ خير، و هي الصراط الممدود بين الجنّة و ايهي الطريق المستقيم إل
ترين و  بزرگ) كه همان مقام جمعي خليفى اللهّي است(حقيقت انسان «

باشد و بالاتر از او دليل و راهنمائي به  هاي خداوند بر خلائقش مي ترين حجت قوي
و اين صورت انسانيت همان كتاب تكوين است كه خداوند . باشد ذات مقدسش نمي

 تحرير در آورده است و همان قامتي بدون واسطه آن را با دست قدرت خود به رشته
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و در اين صورت . است كه از روي اتقان و جامعيت به ايجاد او اقدام نموده است
جمع گشته ) عالم ماده و معنا(انساني، تمامي حوادث و وقايع عالم دنيا و آخرت 

باشد و اين صورت بر هر امر  و اين صورت حقيقت اجمالي لوح محفوظ مي. است
اظر و شاهد است و بر هر منكري دليل و سند است و راه مستقيم به سوي غايبي ن

  ».هر خير و فلاح است و پلي است كه بين بهشت و دوزخ كشيده شده است
  :فرمايد  ميكند و  مياي لطيف و بديع اشاره سپس جناب شيخ به نكته

ذا رأيت فإ. ي ذلك، إلاِ آحاد من أهل االلهنَّ الأمر علو ما كل أحد يعرف هذا، و أ
من يعرف ذلك فاعتمد عليه فذلك هو عين صفاء خلاصة خاصة الخاصة من 

ليه ما لم يكن عنده  فأي صاحب كشف شاهد صورة تلقي إ.يعموم أهل االله تعال
. من المعارف و تمنحه ما لم يكن قبل ذلك في يده، فتلك الصورة عينه لا غيره

قابلة الجسم  منه في م ثمرة علمه، كالصورة الظاهرةيفمن شجرة نفسه جن
ي  فيها صورة نفسه تلقيلا أن المحل أو الحضرة التي رأالصقيل ليس غيرَه، إ

  1.ليه تنقلب من وجه بحقيقة تلك الحضرةإ
گردد و از اين مطلب سر و كسي را ياراي آن نيست كه به اين راز آشنا «

اين گروه را پس اگر شخصي از . آورد مگر افرادي معدود و قليل از اولياء االلهدر
گشته است به او اعتماد كن، كه اين شخص همان  مطلّع ديدي كه بر اسرار قدر

درگاه احدي پس هر صاحب . ت از ميان اهل االله و اولياي الهي استمقرّب خاص
كشفي اين چنين كه صورتي را مشاهده كند كه به او القا شده است وقتي كه به 

شود به او از حقائقي كه قبلاً   ميت و عطاءه قبلاً آگاهي نداشته اسمعارف الهي
يعني اين (دستش از آن خالي بود، پس اين صورت خود اوست نه غير او 

پس اين شخص از درخت نفس و ذاتش ميوة ) باشد  نميصورت خارج از ذاتش
خود را چيده و برگرفته است، مانند صورت و شكلي كه از او در مقابل جسم 
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. شود كه اين صورت خود اوست نه چيز ديگر  ميارشفاّف و صيقل يافته نمود
 به مگر اينكه محلّ و يا جايگاهي كه صورت نفس خود را در آن ديده است

  ».هم دگرگون شود دگرگوني اين محلّ و جايگاه آنواسطه 
محيي الدين بي كبر  ت شيخ ا ر ا ه عب ه ب قال احب م د ص ا ه ت استش  ربط اس

عايش هدي را كه براي اثبات مدكنيم صاحب مقاله شا  ميدر اينجا مشاهده
ربط است و اصلاً ارتباطي با مطلوب و مدعاي او  پرت و بي قضيه آورده چقدر از

  .ندارد
ه دهد كه سالك ب  ميي الدين با صراحت در فقرات گذشته توضيحيمح

از سرّ قَدر و اسرار نظام  كليّه و اطلاّع بر اسماء و صفات حقّ واسطة قرب به ذات
ه كه پيوند او را با آنچه در نظام هستي با گردد و از آن وديعة الهي ميلع  مطّخلقت

شود چه از حوادث و وقايع عالم ماده و دار دنيا و چه از مواجهه با   ميآن مواجه
در عوالم ربوبي و نيز عالم  كليّه مراتب كشف در سير عرضي اسماء و صفات

 وظ ثبت و ضبط است، با خبردهد و همه آنها در لوح محف  ميآخرت، تشكيل
لاع كه منشأ آن افاضة ربوبي است و سبقت عليّ بر گردد و در اين علم و اطّ مي

و توحيد دارد با نفس علم پروردگار  تجرّد نفس و ذات سالك و واصل به حريم
دو علم يك منشأ دارد و يك ريشه دارد و يك تفاوتي نخواهد داشت، زيرا هر 

علميه حقّ است در ظرف لوح محفوظ و چون رسول چشمه دارد و آن افاضه 
خدا كه خاتم رسل و ولي مطلق پروردگار كه خاتم اولياء است، حائز مرتبت 
جمعيت و احديت است بنابراين تمام اعيان ثابته از عين ثابت او ظهور پيدا كرده 

فته و است و آنچه در عالم هستي ازلاً و ابداً از اراده و مشيت خداوند نشأت گر
نهايت ادامه خواهد يافت از ظهور عين ثابت رسول خدا است، پس اطّلاع  در بي

سوي االله تا  رسول خدا به عين ثابت خودش، يعني اطّلاع آن حضرت بر جميع ما
و هر چه رسول خدا و يا هر ولي ديگر الهي به آن كشف علمي و عيني . ابديت

 ينكه از جاي ديگر به او وارددست يابد از دريچه عين ثابت خود اوست نه ا
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كند، بلكه همه اين كشفيات علميه و   ميو از غير خود به خود اضافه. شود مي
حضوريه ظهور و بروز ذات خود اوست كه توسط پروردگار در او وديعه نهاده 

پس چه رسول خدا و چه ساير افراد از ناحيه خودشان يعني حيثيت . شده است
برند و هر   ميرند و در فقر محض و محوضت فقر به سرامكان ذاتي چيزي ندا

يابند افاضات علميه حضرت   ميچه از حقائق و كشفيات عينيه كه بر آنها اطّلاع
  . حقّ است كه در عين ثابت آنها مستقرّ و متمكنّ گرديده است

ولي خدا از درخت باطن و شجره : فرمايد  مي محيي الدين كهپس اين كلام
كند كلامي است بسيار بسيار عالي و راقي   ميدارد و استفاده مييوه برذات خود م

اما ببينيد كه اين كلام . كه از مثل همچو شخصيتي مانند او بايد تراوش نمايد
  : گويد  مياطّلاع چگونه تفسير و توجيه كرده است و عرشي را اين فرد بي

حطّ و سراپا شخصيت پيامبر در ميان عرب جاهلي و در عرصه فرهنگ من
 او است كه بشري بودن رسول خدا را و همخرافي آن زمان رشد كرده است 

ت كشفياتش را از درون خود و از عين رساند، همان شخصي اثبات ميبه 
كشف باطل و خرافي و (كند و نيز عين آن كشف  ثابت خود دريافت مي

و خلق شده از ناحيه پروردگار آفريده ) مطابق با فرهنگ ناصواب آن زمان
  .است و هر دو يكي است

لش سپرد ه ه ا ايد ب ا را ب عرف الي  ع امين  مض ر  ر د  غو

اگر سواد نداريد مجبور ! جانم: اي ندارم كه عرض كنم در اينجا چاره
 كتابي كه در اين زمانه كسي كه بتواند به ـنيستيد از فصوص الحكم محيي الدين 
قل عبارت كنيد؟ و چه نيكو  نـشود   ميعمق و ژرفاي آن دست يابد كمتر يافت

و مناسب است كه غور در اين گونه مضامين را به اهل فن و اطّلاع محول كنيد تا 
ميزان و مرتبت خويش را حفظ نموده و نيز ديگران را به زحمت و دردسر 

كجا از كلام محيي الدين شما فهميديد كه خرافات و مزخرفات زمان . نيندازيد
 ت و آن فرهنگ ضدگرانه خداي متعال و آن زنده به  توحيدي و پرستشجاهلي

گور كردن دختران و قوام مسايل زندگي و ارتباطات خانوادگي در تعهد و ارادة 
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مردان در عين ثابت رسول خدا حك شده است و رسول خدا هيچ ادراك و 
  شعوري به غير از همان ثوابت در عين ثابت خود ندارد؟

گويد كه جميع حقائق عالم به واسطه   مينو آيا اين مطلب با آنچه ايشا
شود تعارض   ميظهور عين ثابت رسول خدا در عالم خارج ظاهر و آشكار

و آيا حقائق منطويه در تعين علمي رسول خدا منحصر به زمان جاهليت ! ندارد؟
  و دوران زندگي او در ميان آن اقوام بود؟

هاي زمان   و نگرشها و عقائد اگر رسول خدا در عين ثابتش به سنتّ
ها و  نمايد در همان حال به سنتّ  مينگرد و از آنها اطّلاع حاصل  ميجاهليت

 هاي ملل مغرب زمين و خرافات و چرنديات آنها نيز نظر اعتقادات و ديدگاه
 هاي آينده و پس از آن زمان نيز ها و تحول اندازد و در همان حال به تغيير مي
ها و ارتقائات علوم تجربي در ازمنه بعد از   پيشرفتنگرد و در همان حال به مي

ها و اصول مدونه در ميان ملل  كند و در همان حال به اختلاف ديدگاه  ميآن نگاه
كند و در همان حال به جميع مصالح و   ميو اقوام آينده تا روز قيامت اشراف پيدا

گردد و در  مي هاي پسنديده و غلط و ناصواب آنان مطلّع ها و روش مفاسد امت
شود و   ميها و انحرافات علمي و عملي اقوام آينده خبردار روي همان حال به كج

هاي مزخرف و تحريف كننده كنوني  در همان حال به تفسيرهاي باطل و تئوري
همه و همه اين امور چنانچه محيي الدين . گردد و بر اين قياس  مينيز آگاه

بت و ضبط است و او با مراجعه به مرتبه فرموده است در عين ثابت رسول خدا ث
  .دهد  ميگردد و از آينده خبر ميو حضرت علميه خود به اسرار قَدر مطلّع 

آيا شما از رواياتي كه درباره آخر الزمان از رسول خدا رسيده است خبر 
نداريد؟ اين اخبار را از كجا آورده است؟ آيا از حوادثي كه پس از ارتحالش به 

بر سر امت و اهل بيتش آمده بود خبر نداد؟ آيا از شهادت دخترش عالم قدس 
فاطمه زهراء و اينكه او اول كسي است كه از اهل بيتش به او ملحق خواهد شد 
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پرده بر نداشت؟ آيا از مسأله غصب خلافت پس از فوتش در جاي جاي 
بر علي خ حضورش در ميان مردم اطّلاع نداد؟ آيا از شهادت فرزندش حسين بن

نداد؟ آيا از قضية امامت و خلافت دوازده نفر از خاندانش تا مولد آخرين آنها 
حضرت مهدي ارواحناه فداه سخن نگفت؟ آيا از مكان دفن و كيفيت شهادت 

 اگر شما! ذراري خود حرفي به ميان نياورد؟ عجبا از اين همه جهالت و نابينائي
و به قول خودتان بسياري از خواهيد تحريف در دين خدا به وجود آوريد  مي

احكام را كه نص صريح متون ديني ما است به مطابقت با فرهنگ روز متحول و 
 هاي ابلهانه و خردستيزانه دست متغير نمائيد، چرا به اين ادلهّ واهيه و بهانه

ما اين احكام را كه مربوط به عصر : آويزيد؟ خيلي رك و آشكار بگوئيد مي
خواهيم دين   مي آن زمان است قبول نداريم و از جانب خودجاهليت و فرهنگ

) نسلي كه شرحش در صفحات پيش گذشت(جديد و مورد پسند نسل امروز 
بود، شما با زير سؤال   ميتدوين كنيم، كه در اين صورت زحمت ديگران كمتر

 بردن قرآن و آن را به يك كلام عادي بشري تنزّل دادن به دنبال چه مطلبي
  .كنيد؟ زهي خيال باطل و توهم عاطل  ميد و چه هدفي را دنبالگردي مي

     اي مگس عرصه سيمرغ نه جولانگه تست
 1داري  ميبري و زحمت ما     مي عرض خود     

عده دي  ا ق عت و ا لمي  ع ف جدي  و انحرا اط  لين سرّ انحط محص ز   اي ا

  : ندفرمود  ميآورم مرحوم علاّمه والد ـ قدس االله سرّه ـ پيوسته  ميبياد
هاي متقن و رصين بلكه بر اساس صرف  آنهائي كه تحصيلاتشان نه بر پايه

اوقاتي چند در اين كلاس و آن كلاس و چند روزي به اين درس و چند 
 و  روند عاقبت به انحطاط و انحرافات جدي علمي  ميصباحي به جائي ديگر

صاديقي زدند و م  ميها گردند و از اين نمونه مثال  مياعتقادي گرفتار
  .شمردند ميبر
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 آري مثال درخت از ابن عربي است اما كدام درخت؟ درختي كه در قرآن
  مثل و داستان همانند: فرمايد مي
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قرار داده است ! آيا نديدي چگونه خداوند مثلي را زده است؟!) اي پيغمبر(«

آلايش كه ريشه آن در زمين مستقرّ و  كلمة طيبه را مانند درخت طيب و پاك و بي
شاخ و برگ آن در آسمان است و به اذن پروردگار و به اراده او ميوه و نتيجه آن 

ه طور مستمرّ و پايدار در هر لحظه و هر فرصتي براي طالبين و پويندگان فراهم ب
  ».و مهيا است

كه مظهر جامع و تمام او رسول (در تمثيل محيي الدين عربي نفس ولي خدا 
به درخت و ثمرة آن بايد اين نكته را در نظر گرفت كه طبق ) گرامي اسلام است

كند ميوه  ان نزول وحي بلكه تا خدا خدائي ميتصريح او اين درخت نه تنها در زم
و اثرش همچنان بر عوالم وجود ساري و جاري است، و در اين فيضان فيض 
وجود هم بر حسب ميزان ادراك و شعور اهل زمانه، افاضه دارد و هم بر مقدار و 
مرتبه اهل زمان هزاران سال بعد و در اين مرتبه از عين ثابت بر طبق موازين 

 عقلي گذران زمان مدخليتي ندارد و چه يك ثانيه و چه صد ميليارد سال فلسفي و
همچون مطالبي كه در يك . بعد همه در يك سطح از ثبوت و استقرار قرار دارند

شود گفت كه مطالب صفحه اول نسبت  اي مندرج است، آيا مي كتاب پانصد صفحه
 جهت شمارش مقدم به مطالب صفحه صدم و يا پانصدم از نظر خود مطلب نه از

 كند قرائتو يا مؤخرّ است؟ بلي براي كسي كه بخواهد آن صفحات را مطالعه و 
بايد از صفحه اول شروع كند و يكي پس از ديگري تا به آخر برسد و شماره هر 
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ولي براي كسي . اي با گذران از صفحه قبل براي خواننده ظاهر خواهد شد صفحه
ده است چطور؟ آيا براي او هم، مطالبي كه در كه خود، اين كتاب را تأليف كر

صفحات اول است نسبت به مطالبي كه در اواخر كتاب است تقدم دارد؟ و تا 
تواند مطالب اواخر كتاب را  نويسنده نسبت به مطالب ابتداي كتاب آگاهي نيابد نمي

  !در نفس و ذهن و ضمير خود احضار كند؟
چون پيامبر از نفس :  بگوئيمپس اين سخن چقدر باطل و مهمل است كه

كند نه از جاي ديگر،   ميخود و از درون ضمير خود وقايع و حوادث را جستجو
پس اين حوادث كه برخاسته از نفس و طبيعتي است كه متناسب با فرهنگ و 

ها و اعتقادات قومي و بومي عصر خود شكل گرفته است بايد  ها و روش سيره
  .ه به كناري گذارده شوندخرُافي و خلاف واقع و در نتيج

عسل و طوطي ر  زنبو ه  وحي را ب ه  أل مس ه  ال مق احب  ه ص  تشبي

و اما تشبيه صاحب مقاله مسأله وحي را به زنبور عسل و توصيه ايشان كه 
بايد به جاي طوطي در مسأله وحي به زنبور مثال زد تا كيفيت و هويت تشبيه 

  .باشد  ميمتناسب شود، محلّ تأمل و نقد
در اين فرض، طوطي را حيواني فاقد ادراك و تصميم و اختيار و ايشان 

كنند   ميپندارند و بالعكس نسبت به زنبور نظري مشابه با وحي ابراز  ميگزينش
كه زنبور، با افاضه ادراك و شعور در كيفيت استحصال عسل به روش گزينشي و 

ها و گياهان را  لپردازد و خود تك تك گ  ميها گيري از شهد گل انتخابي در بهره
 كند و هر كدام را كه ميل يعني همان غريزه خدادادي او پسنديد بر  ميتجربه
گذرد و همه اينها هم كار  ميكند و از آن در  ميگزيند و هر كه را نپسنديد رها مي

زنبور و هم كار خدا است، هم مربوط و منوط به اختيار و انتخاب زنبور است و 
راده و مشيت پروردگار، و نسبت استحصال عسل هم به هم مربوط و متعلّق به ا

زنبور جائز و روا است و هم به پروردگار و هيچ تفاوتي در اين مطلب بين دو 
  .انتساب وجود ندارد
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اما در قضيه طوطي اين حيوان صرفاً مقلّد است و فعل او از روي اختيار 
ور و بدون ادراك كنه نيست بلكه فعل، فعل غير است و او آن را بدون فهم و شع

كند و در فرق بين اين روش و رجحان دأب و ديدن زنبور   ميو واقعيت آن تقليد
 كند كه  ميبر تقليد كوركورانه طوطي به شعر حضرت حافظ و مولانا اشاره

  :فرمايند مي
 1گويم آنچه استاد ازل گفت بگو مي   اند در پس آينه طوطي صفتم داشته   

  :فرمايد  ميآورد كه ميرا  ولاناو آنگاه كلام حضرت م
 2هم كم از وحي دل زنبور نيـست          گيرم اين وحي نبي گنجور نيـست     

گ ت  او ف در ت ه  قال احب م ه ص اسخ ب لّدذپ مق و طوطي  مولّد  ر  زنبو ري بين   ا

گرچه گويند در مثال مناقشه نيست ولكن از آنجا كه مقصود گوينده از 
ر قالب تشابه با زنبور است كه مثال طوطي و زنبور تصوير وحي رسول خدا د

چنين تشابهي در طوطي نيست زيرا طوطي مقلّد است و زنبور مولّد و رسول خدا 
متأسفانه ايشان مقصود و مفهوم : مولّد است نه مقلّد از جبرائيل و غيره، بايد گفت

  .نمود  ميكلام خواجه شيراز را در نيافته است و الاّ تمثيل به طوطي
ه ابتداء به مسأله وحي و تحقق ظهور خارجي آن در دو در توضيح اين نكت

شود كه چگونه تصوير وحي در درخت   ميحيوان به نام زنبور و طوطي اشاره
  .آلبالو و زنبور عسل و طوطي تفاوتي نخواهد داشت

از مطالب و نكاتي كه در فصل مربوط به وحي گذشت، روشن شد كه 
عيت تكويني بر اساس روش و شيوة حقيقت وحي ايداع و نهادينه كردن يك واق

 خاص است و اين واقعيت تفاوتي را در مصاديق مختلفه و موارد متفاوته ايجاد
اي است كه قطعاً مورد نظر  در اين تفسير وحي به معناي روش و برنامه. كند نمي

باشد، چه اين روش جهت انجام امور تكويني معين شده   ميو خواست پروردگار
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 كيفيت استحصال عسل به طريقي معين و مشخّص براي زنبور عسل وباشد مانند 
دهي و انتاج درخت ميوه بر اساس روشي تكويني و اموري مادي و  يا كيفيت ميوه

حسي و چه گردش زمين و آسمان و افلاك بر ميزان مشخّص و محدد، و چه 
ادر حضرت اي كه براي م اي خاص براي انجام حوادثي چون قضيه تجليّ شيوه
السلام در قرآن ذكر گرديده است و چه برنامة عملي جهت تنظيم و  موسي عليه

السلام، همه و همه تحت يك  تدبير امور شخصي و اجتماعي توسط انبياء عليهم
گيرد و آن اراده و مشيت صرف حضرت حقّ در انجام   ميضابطه و قاعده قرار

اي است كه قبلاً و يا بعداً جامه تحققّ  فعل به طريقي خاص و يا اخبار از حادثه
پوشيده و خواهد پوشيد و وجه مشترك در همه اين موارد همان، حقيّت و 
واقعيت است كه به صورت خواست پروردگار در امور انشائيه و يا اخبار از 

  .وقايع خارجي در امور و حوادث خارجيه متبلور است
يافت چنانچه در فصل حال كه مسأله وحي چنين تشخّص و ظهوري 

يابيم كه تقليد طوطي نه بر اساس يك امر   ميمربوط به آن نيز مفصلاً گذشت، در
 اعتباري غير توليدي كه بر ميزان همان روش و مسيري است كه زنبور عسل طي

  .نمايد  ميكند و از خود عسل توليد مي
ا بر طوطي حيواني است كه داراي قدرت و قوة تقليد است و اين تقليد ر

دهد كه زنبور عسل بر اساس همان ملكات   مياساس همان غريزه و ملكاتي انجام
نمايد و توليد طوطي، ديگر عسل نيست بلكه تقليد از سخنان و   ميعسل توليد

و مگر قرار است وحي در همه . اطوار ديگران است و اين همان وحي است
تر و قابل   و جذّابكند بسيار زيباتر  مييكسان باشد؟ تازه كاري كه طوطي

دهد و هر دو اينها مسخرّ به   ميتر از عملي است كه زنبور عسل انجام تحسين
ولي براي هر كدام مسير و . اراده و مشيت پروردگارند، هم زنبور و هم طوطي
زنبور به دنبال شهد گل رفتن . منهجي خاص تبيين و تفسير و نهادينه شده است
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 تقليد از اعمال و رفتار ديگران و آن را توليد و توليد عسل و طوطي به دنبال
  .كردن

و اگر بناست انسان فعل زنبور را از خدا بداند پس بايد فعل طوطي را نيز 
از خدا بداند و اگر فعل طوطي از جانب خود اوست و به خدا ارتباطي ندارد 

ب فعل زنبور نيز چنين خواهد بود و اگر هر دو فعل را به دو طرف انتساب منسو
  .شود توحيد  مينمايد اين

  :فرمايد  ميحال برگرديم به اشعار حضرت حافظ ـ قدس االله سرّه ـ كه
     گـويم و از گفتـه خـود دلـشادم           مي فاش

 بنــدة عــشقم و از هــر دو جهــان آزادم       
     طاير گلشن قدسم چه دهـم شـرح فـراق      

ــادم       ــون افت ــه چ ــه حادث ــن دامگ ــه دري  ك
     ن جايم بـود  من ملك بودم و فردوس بري     

ــادم       ــراب آبـ ــر خـ ــن ديـ  آدم آورد دريـ
     سايه طوبي و دلجوئي حور و لب حوض        

ــادم        ــت از ي ــو برف ــوي ت ــر ك ــواي س  به
     نيست بر لوح دلـم جـز الـف قامـت يـار      

 چــه كــنم حــرف دگــر يــاد نــداد اســتادم    
     كوكب بخت مـرا هـيچ مـنجم نـشناخت         

 دميا رب از مـادر گيتـي بـه چـه طـالع زا                
     تا شدم حلقـه بگـوش در ميخانـه عـشق          

ــادم       ــه مباركب ــو ب ــي از ن ــد غم ــر دم آي  ه
     ميخورد خون دلم مردمك ديـده رواسـت     

 كـه چـرا دل بـه جگـر گوشـة مــردم دادم         
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     پاك كن چهره حافظ به سر زلف ز اشك       
ــادم        ــرد بني ــادم بب ــيل دم ــن س ــه اي  1ور ن

ه ط ر ا درب افظ  ب ح ا عر جن فسير صحيح ش لّدت ق  وطي م

 دقيقاً ـ رضوان االله عليه ـ المضامين حضرت حافظ ىعالياين غزل نغز و 
  :فرمايد  ميير و معناي همان بيت است كه در غزلي ديگرفست

 پويم كه من دلشده اين ره نه بخود مي   گـويم   مـي ام و بـار دگـر   بارها گفتـه  
 2گـويم   ميآنچه استاد ازل گفت بگو     انـد  در پس آينه طوطي صفتم داشـته  

در غزلي كه ذكر شد جناب ايشان در مقام تفسير و تبيين مجذوب سالك 
هاي عالم انوار و بهاء ازلي بر  باشند كه نفحات جمال و جلال ربوبي و بارقه مي

قلب سالك وزيده و تابيده شده است و او را از همه تعينات و تعلّقات دنيوي و 
ند شرائط و جوانب محيط دنيوي و نفساني اخروي رها و آزاد ساخته، ديگر نه درب

سره خيمه و خرگاه  دوزد يك باشد و نه چشم به نعمات و لذّات اخروي مي مي
خود را از هر دو عالم بركنده و در حريم امن و حرم قدس ربوبي فرود آمده است 

گزيند و جز رسيدن به لقاء  و جز جمال چهره جانان هيچ مطلب و مطلوبي نمي
سپارد و به هيچ آستاني پيشاني  چ سر و دستاري دل و دين نميمحبوب به هي

هائي كه افراد عادي به دنبال آن در مقام اطاعت و انقياد پروردگار  سايد و نعمت نمي
نمايد و طبق فرمايش  اند از قبيل حور و قصور در مخيله او خطور نمي برآمده

  :دارد عال عرضه ميحضرت سجاد عليه السلام در مناجات مريدين به خداي مت
الك ب س مجذو ال  ر شرح ح د ه السلام  علي د  ا م سج ا م  كلام ا

ي لَذيذ لَبكِ فبَكِ إافي شر صرويتهَم منو   ائرهَم من حبك ضَمت لهَمو ملأ
فَقدَ  :فرمايد تا اينكه مي...  اصدهم حصلوُاي مققصك أمنو صلوُا  مناجاتك و

و لكَ لا ادي رُك مر غيَت لانفَأ  انصرفَتَ نَحوك رغبتيو ليَك همتي  إانقَطعَت
ليَك شوَقي و إ نَفسي يوصلكُ منَو   اؤُك قرَُّةُ عينيو لقادي و سهاك سهرِي لسو
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و اجتي حيتكُ رؤو اك بغيتي و رضِ  اك صبابتيي هولَو إي محبتك ولهَِي و ف
  1... .ايةُ سؤليبك غقرُو ارك طلَبَِي جوِ

پروردگارا، ما را ملحق كن به آن كساني كه ضمير و قلب آنان را از «
سار شراب طهورت آنان را سيراب   نمودي و از چشمهمالامالمحبت خود 

ساختي، پس به واسطه تو به لذّت مناجات و خلوت با تو دست يافتند و از ناحيه 
  ...طف و عنايت تو به بالاترين مراتب غايات و مقاصد خويش نايل شدندل

ام فقط به سوي تو منعطف گرديد و شوق و  پس به تحقيق همت و اراده
پس فقط تو و نه غير تو، مراد و مطلوب . رغبتم به سمت و سوي تو متوجه شد

  و روشنيخوابي من است و ملاقات ت باشي، و براي تو فقط بيداري و بي  ميمن
چشم من است و رسيدن به حريم وصل تو آرزوي من است و به سوي تو شوق 

و رسيدن به ديدار تو . و تمناّي من است و در محبت تو است دلباختگي من
غرض و هدف من است و خشنودي تو مقصد من است و زيارت تو حاجت و 

اي درخواست من است و در كنار تو بودن مطلوب من است و نزديك تو ج
  » ... .گرفتن نهايت خواهش و سؤال من است

اين غزل خواجه دقيقاً همين مفاهيم و حقائق عاليه و راقيه را به صورت 
من در آرزوي رؤيت جمالش هيچ مطلب و : فرمايد كه  ميكند و   ميشعر بيان

اي جز اراده و  خواهم و هيچ خواست و اراده  نميدرخواستي جز وصول به لقاء او
بينم، طلب من، طلب اوست، اراده من، اراده اوست، ميل   نميبراي خودمشيت او 

و رغبت من، ميل و رغبت اوست، رضا و خشنودي من رضايت و خوشنودي 
 يابم و  نمياوست، خلاصه هيچ حيثيتي در وجود خود به غير از حيثيت محبوب

  .طلبم  نميخواهم و  نميبينم و جز اين نمي
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هاي حقائق و رقائق  كار حضرت حافظ را از شاهو انصافاً بايد اين غزل 
عرفان و سلوك دانست كه چگونه از آن مرتبه قدس و صعود جلال به نزول 
دركات نفس و شهوات و كثرات رسيديم و از آن مكان رفيع و اوج علو به 
حضيض دنائت درافتاديم و براي تدارك گذشته و جبران مافات بايد فقط و فقط 

ه متمسك شد و راهي جز طريق لقاي او نپيمود و مسيري جز به اين روش و سير
  .وصول به عالم عزِّ و ربوبي درنورديد

لّد ق ه طوطي م ر ا درب افظ  ب ح ا عر جن فسير صحيح ش  ت

بنابراين معناي اين دو بيت حافظ همان غزل مذكور ايشان است و اين 
قّ نهايت سعي و تلاش و غايت جد و جهد براي ورود به حريم انس حضرت ح

كسوتان است كه  است نه اينكه معناي اين بيت تقليد كوركورانه از اساتيد و پيش
  .مورد مذمت و قدح قرار گرفته است

پس اين بيت در مقامي است و بيت مولانا در مقامي ديگر و هيچ كدام 
  .ربطي به ديگري ندارند

 دارند و يك  ميهمچنان كه طوطي را در پس آينه نگه: گويد  مياين بيت
آموزند و او بدون كم و زياد كردن از كلمات و   مييك كلمات و حروف را به او

 عيناً آنها را از بر نموده و در نفس ،تغيير و تبديل آنها به سليقه و فكر خود
نمايد، من نيز تمام وجود خود را عاري از   ميدارد و سپس بازگو  ميخويش نگاه

ها را فداي  ها و شوق ها و رغبت ها و ميل تام و تمام خواس انانيت و انيّت نموده
ام و هيچ اراده و  اراده و خواست و ميل و شوق و رغبت حضرت دوست نموده

نيتي ولو به اندازه سر سوزن در وجود خود باقي نگذاردم و همه را دربست به 
ام و محبوب چون اين حالت از  آستان فقر و نياز حضرت محبوب تسليم نموده

 به خود نزديك ساخت و در كنار خويش نشانيد و آنچه از حقائق و من بديد مرا
معارف است به من افاضه نمود و راه و روش را بر اساس رضايت و خشنودي 

اي كه مطلوب او بود مرا بدان آشنا  خود به من آموخت و هر فعل و طور پسنديده
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تجرّد را ساخت و لوح ضمير و قلب مرا از غير خود پاك نمود و صورت معنا و 
جايگزين ساخت و حقيقت توحيد را در نفس من بسرشت و رقيقه وحدت را در 

اي ندارم تا  وجودم مخمر كرد، در اينجا ديگر من خواست و سليقه و اراده
حقيقتي را واژگون نمايم و واقعيتي را بر طبق مذاق و سليقه و مصلحت خود 

 را بر طبق منافع شخصي و هاي ديني و معرفتي تبديل و تحويل نمايم و آموزه
اهواء دنيوي منحرف نمايم، پس آنچه او بگويد من همان را خواهم گفت و هر 

شوم و اگر امر به   ميچه را نگويد من نخواهم گفت، اگر امر به سكون كند ساكن
نشينم و اگر گفت برخيز،   ميخيزم، اگر گفت بنشين، ميحركت و قيام كند بر

ر اختيار و تصميمي ندارم، و اختيار و تصميم، تصميم خيزم، من از خود ديگ برمي
پس اين مرتبه از بالاترين مراتب معرفت و تجرّد است كه حضرت حافظ . اوست

بدان راه يافته است و كه را رسد كه فهم ناقص و بوالفضول خود را در اين 
عرصه به جولان درآورد و بخواهد ارج و مقداري براي خواجه شيراز به ميزان 

خود ترسيم نمايدخ خرُْد رَد.  
دهد كه ساحت   مياين بيت كلام حافظ معنا و مفهوم همان آيات قرآن را

شمارد و فقط او را به عنوان   ميپيامبر را از تحريف و تبديل و تغيير مبرّي و منزّه
اي جز ابلاغ پيام پروردگار عيناً مطابق آنچه از او  يك رسول، رسولي كه وظيفه

  :و اين است معناي بيت حافظ. ه است ندارددريافت نمود
 گويم  ميآنچه استاد ازل گفت بگو      اند در پس آينه طوطي صفتم داشته   

و اما مسأله قوة خيال در رسول خدا صليّ االله عليه و آله و سلّم و ميزان 
بندي وحي نيز از ديدگاه صاحب مقاله آن طور كه بايد و  دخالت آن در صورت

هميده نشده و بدين سبب در اشتباه تطبيق وحي با واقعيت شايسته است ف
  . نمايد  ميخارجي سخن رانده است كه سخت ناموجه و ناموزون

 و حقيقت و كنه وحي چنانچه در فصل مربوط به آن گذشت، هدر قضي
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هاي  كيفيت نزول يك واقعيت مجرّده به صورت حادثه و پديده و يا دستورالعمل
  .ه طور تفصيل بيان شدالزامي و اخلاقي ب

شكيّ نيست كه بعضي از حقائق عالم خارج به واسطه تعلقّ به ماده و 
صورت و جسمانيت، از صورت و تشكلّ ظاهري و مادي برخوردارند و داراي 

باشند چون مكان و زمان و غيره، و برخي از حقائق وجود   ميآثار ماده و لوازم آن
 مثالي بوده بدون اينكه ورت و هيئت قالبصبدون تعلقّ به جسم و ماده در 

مشمول لوازم ماده و طبع گردند، يعني در عين دارا بودن صورت و شكل ظاهري 
مانند صور و اشكالي كه در دنيا وجود دارند آنها نيز به همان هيئت و ماهيت در 
 قالب مثال تحققّ دارند مانند صور و اشكالي كه ما در خواب و يا برخي از افراد

كنند و نيز صور و اشكالي كه در مثال متصّل ما در ذهن   ميدر مكاشفات مشاهده
 بندند كه يا حكايت و اخبار از يك واقعيت جسماني را در خارج  ميو نفس نقش

كنند و يا خود متولّد و پرداخته ذهن بدون واقعيت خارجي است چنانچه  مي
 هنيه مطالبي خلاف واقع بيانشود بسياري از اطفال در تبيين صور ذ  ميمشاهده

كنند درحاليكه آن لحظه واقعاً و حقيقتاً آن طفل به صورتي كه در ذهنش نقش  مي
  .بسته است مطمئن و متيقنّ است، و هيچ شكيّ در صحت آن اشكال ندارد

رجي ولي بدون شكل و صورت ا ت خ عي واق راي  ائق دا ق د ح  ان

ق داراي واقعيت خارجي ولي اي بالاتر از اين مرحله است كه حقائ و مرتبه
تر  اند و اين مرتبه از نقطه نظر رتبي علتّ آن دو مرتبه پائين بدون شكل و صورت

و بالاتر از . است، همانطور كه مرتبه مثال علتّ وجود مرتبه جسم و ماده است
اين مرتبه، كه مرتبه اسماء كليّه و صفات كليّه حقّ است حتيّ همين معاني بدون 

 حقائق بدون شكل نيز وجود ندارند بلكه در آن رتبه نور محض و بهاء صورت و
محض و علم محض و قدرت محض است كه اين اسماء و صفات همه لازمه 
ذات پروردگار و اثر لاينفك از هويت حقّ است چنانچه خود ذات پروردگار 

دون حقيقتي متعالي و أعلي از اسم و رسم است و مقتضي تجرّد تام و هويتي ب
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صورت و حتيّ بدون معناي جزئي و محدود است و همين حقيقت رقيقه است 
كه تمام حقائق مقيده و محدوده تعيني را در صرافت و بساطت خود هضم و حلّ 
نموده است بدون اينكه نه خللي بر بساطت او وارد آيد و نه قيد و حدي از آن 

 جمع است كه جنبه واحديت تعينات و تشخصّات برداشته شود و اين معناي مقام
و جميع تعينات با حفظ حدود . دارد  ميرا در دو حيثيت اطلاق و تقيد محفوظ

پس از وضوح اين . باشند  نميخود در آن مقام جمع وارد و از آن مرتبه تهُي
مسأله حقيقت وحي چنانچه مذكور شد مفهوم و جايگاه خود را در نظام هستي 

آيا وحي به . كدام مرتبه از اين مراتب ذكر شده واقع استيابد و اينكه در   ميباز
يابد يا به صورت مثال و   ميصورت ماده و جسم در عالم خارج تجليّ و ظهور

صورت بدون جسم و يا به صورت معنا و مفهوم بدون صورت و يا به نحو اسم 
  كليّ و يا صفت كليّ كه حقيقت تجرّد تام و تعين اطلاقي و شمولي است؟ 

لف مخت د  ا ع راي اب قيد و دا د و م محدو عيتي است  واق  وحي 

تواند   نميگردد كه وحي قطعاً  ميبا توجه به توضيحي كه داده شد روشن
از قسم و مرتبه اسم كليّ و صفت كليّ و عام باشد زيرا اسماء كليّه و صفات 

لاتر و نامتناهي حضرت حقّ محدود به معنا و مفهوم مقيد نيستند بلكه حقيقتي وا
باشند درحاليكه وحي واقعيتي است محدود و مقيد و   ميتر از حدود و قيود عالي

هاي  هاي گوناگون و هويت داراي ابعاد مختلف و اختلافات متنوع در ماهيت
. وحي در امور اخلاقي با وحي در احكام تكليفي الزامي متفاوت است. متمايز

وحي در اخبار . كند  ميف ظاهري فرقوحي در احكام اعتقادي با وحي در تكالي
از وقايع خارجي مادي با وحي از حقائق مثالي و برزخي دو گونه است، وحي در 
مفاهيم كليّه عقلاني و رقائقِ دقائق اسمي و وصفي با وحي در مسايل جزئي 

  .نهايت دارند و همين طور اختلاف در بي
 چه صورت حكمي و تواند ابتداء داراي صورت باشد  نميبنابراين وحي

اي  و اين مرتبه را لوح محفوظ گويند و اين همان رتبه. چه صورت حادثه تكويني
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است كه در كلام شيخ اجلّ محيي الدين عربي ـ قدس االله سرّه ـ نسبت به عين 
چنانچه در برخي از . ثابت حضرت پيامبر در فصوص الحكم ذكر شده است

.ä≅¨: است، و مقصود از آيه شريفهاحاديث نيز به اين نكته تصريح شده  uρ… >™ó©x« 

çμ≈uΖ øŠ |Áômr& þ’Îû 5Θ$ tΒÎ) ≈&⎦⎫Î7 •Β1»  و جميع حوادث و وقايع عالم وجود را در نفس امام
و منظور از مبين در اين آيه به معناي آشكار كننده و » مبين گردآوري نموديم

  .صورت دهنده و ظاهر كنندة در عالم خارج است
مج مري  وحي ا ت  ق قي د و بيح و شكل است ر ت   صور

آيد و در اين قسمت اعتقاد ما با عقيده   نميتا اينجا در مطلب مشكلي پيش
صورت و شكل بودن آن تفاوتي  صاحب مقاله نسبت به مجرّد بودن وحي و بي

هيئت و مثال و محدود به قيود زمان و مكان  ندارد، ما نيز معتقد به وحي بي
 از ناحية صاحب مقاله از اينجا به بعد شكل باشيم، و اشكال در ترسيم وحي مي
  .كنيم  ميگيرد و ما نيز به نوبه خود نقد را در همان نقطه افتراق وارد مي

بندي عوالم ذكر شد و عليّت هر مرتبه  بر اساس مطالبي كه در كيفيت رتبه
نسبت به مرتبه پائين مشخّص گرديد ديگر جاي ابهام و اجمالي باقي نمانده است 

  يا همچنين، مريد، قدير، عليم،يسماء و صفات كليّه الهيه از قبيل اسم حكه ا
مصدر و سرچشمة اصلي همه ... وصف خالق و مصور و منشأ و قهار و رازق و

باشند و هر موجودي كه پا به عرصة عالم   ميتعينات و تشخصّات در عالم وجود
طبيعتاً و لاجرم از همان مصادر چه عالم مجرّد و چه عالم صورت و ماده بگذارد 

اي كه براي او  اوليه كليّه اسماء و صفات نشأت گرفته و به هر مرتبه و درجه
شود و طبيعتاً چه در   ميو در همان جا مستقرّ. كند  ميتعيين شده است نزول پيدا

نقطه استقرار و چه در اطوار و حدود عرضي، تابع اجتماع و تركيب سلسله علل 
  .باشد  مي خويشو اسباب

                                                 
  .12ذيل آيه ) 36(سوره يس  ـ1
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بنابراين همه اين حقائق و حوادث كه در عالم وجود، ما آنها را با صورت 
كنيم و حقيقتاً نيز چنين هستند، آنها در اصل و مبدأ   ميو هيئت و ماده مشاهده

  .باشند  ميشكل هيئت و بي صورت و بي خود بي
سرعت و كنيم، ماشيني با چنين   ميمثلاً صحنة تصادفي را كه ما مشاهده

گيرد و آن فرد   ميچنين راننده و در مكان مشخّص و زمان مشخّص فردي را زير
سپارد، اين صحنه گرچه اكنون در مقابل چشمان ما صورت و   ميدر دم جان

هيئت مادي دارد و لاجرم به جهت ماده بودن آن بايد در مكاني خاص و نيز 
متر جلوتر  موقع مقررّ و يك سانتيزماني مشخّص اتّفاق افتد و يك ثانيه زودتر از 

تر از مكان مخصوص ممكن نيست اتّفاق افتد ولي همين صحنه تصادف  و عقب
شود مشروط   ميماده كه از آن به مثال منفصل و برزخ تعبير در عالم صورت بي

به مكاني خاص و زماني خاص مثل مكان و زمان عالم ماده نيست، و گرچه خود 
شود ولي بين آن   ميمثال در مكاني و زماني مشخّص محقّقآن صورت در عالم 

زمان و مكان با زمان و مكان مادي تفاوت بسيار است و از اين جا است كه ما در 
خواب و يا در مكاشفه يك هفته و يا يك ماه و يا بيشتر قبل از وقوع سانحه آن 

ي كه در عالم ا گيرد؟ حادثه  مياين شهود از كجا سرچشمه. كنيم  ميرا مشاهده
شويم و پس از گذشت   ميخارج هنوز اتّفاق نيفتاده است از كجا ما خبردار

گردد و  ها آنچه در عالم رؤيا و يا مكاشفه ديده بوديم واقع مي روزها و بلكه ماه
براي اولياي خاص حضرت حقّ صدها و هزاران سال پيش و پس روشن و 

 وضوح و آشكاري از كجا آمده آشكار است اين اطّلاع و علم و معرفت با اين
  است؟

شرح اين مطلب به طور مبسوط در فصل علم گذشت و در آنجا واضح 
باشند به خلاف عالم   ميشد كه عالم مثال و بالاتر از آن، عوالمي ثابت و لايتغير

ينفك آن است، و به همين جهت ما از  ماده كه اصل تغير و تحول، ذاتي و لازم لا
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ك دقيقه بعد اتّفاق خواهد افتاد امكان ندارد مطلّع گرديم حتيّ پنج اي كه ي حادثه
ثانيه پس از زمان حال، زيرا وسيله ادراك و معرفت ما در امور و حوادث مادي 
همين اعضاء و جوارح ما است و ارتباط آنها با عالم خارج به وسيله امور مادي 

شيدن و اينها همه است چون صدا و نور و حس و لمس كردن و بوئيدن و چ
و زمان خاص ي و محكوم به مكان خاصو تا آن مكان و . اموري هستند ماد

باشد، روي اين اصل در   ميزمان خاص محققّ نگردد امكان تحققّ آنها نيز محال
ارتباط با امري كه فعلاً معدوم است امكان ندارد انسان به طريق عادي و سير 

 بلي ممكن است انسان نسبت به پيدايش برخي ظاهري علم و يقين حاصل نمايد،
هائي متوسل گردد، ولي بحث و صحبت ما بر اساس  از حوادث به حدس و گمان

علم و معرفت و شهود است نه حدس و گمان خواه اين امر مادي معدوم يك 
حال اگر چنانچه . ها سال بعد، هر دو يكي است  يا ميليونثانيه بعد محققّ شود

 از حاجز و مانع عالم ماده و اشراف بر برزخ و مثال منفصل بتواند فردي با عبور
هاي آن عالم مطلّع گردد خواهد فهميد كه همين حوادثي كه در  به حقائق و پديده

بود اكنون   مي عادي محال دنيا دسترسي به آنها براي او به وسيله ابزار و وسايل
ا را با همين چشم در همين براي او چنان واضح و آشكار است كه تو گوئي آنه

كند و به اندازه سرسوزني فرق و تمايز بين آنچه در عالم مثال   ميدنيا مشاهده
مشاهده كرده است با آنچه در اين عالم اتّفاق افتاده است و يا خواهد افتاد 

 حال پس از توضيح اين مسأله. چنانچه در مبحث علم گذشت. نخواهد يافت
له مراتب علتّ و معلول از عالم تجرّد و لوح محفوظ، همچنان كه سلس: گوئيم مي

صورت را در مراتب نازله به واقعيت و حقيقت با  يك حادثه و واقعيت بي
كند چنانچه ما آن واقعه را در اين عالم با چشم و گوش   ميصورت و ماده تبديل

كنيم، همان طور سلسلة علل و معلولات در   ميو اعضاء و جوارح خود احساس
مسأله وحي آن واقعيت بدون صورت و بدون ماده و هيئت را به واقعيتي صوري 
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 نمايند به نحوي كه آن واقعيت را اگر پيامبر در خواب  ميو هيئتي مبدل و متحول
نمود، اكنون نيز به   ميديد چگونه داراي صورت و هيئت خاص مشاهده مي

اي  كند بدون ذره  ميواسطه وحي به همان صورت و هيئت مخصوصه مشاهده
گردد ولي ما به آن  نقصان و زياده، كه در واقع حقيقت مكاشفات به اين نكته باز مي

  .شوند گوئيم درحاليكه حقيقتاً آنها مشمول قاعده وحي مي مكاشفات وحي نمي
و صورت ت تشكلّ  في ت كي عي اس واق ر اس ائق ب ق ه بندي ح هفت اي ن  ه

ه بستگي تام به بحث نزول وحي دارد و اي مهم در اينجا وجود دارد ك نكته
هاي نهفته و پنهان از  بندي حقائق بر اساس واقعيت آن كيفيت تشكلّ و صورت

  .انظار است
مطلبي كه از ديدگاه بسياري از افراد مستور و مخفي مانده است، تقدير و 

هاي  گري حقائق و امور باطني و غرائز و صفات به صورت مشيت الهي در صورت
و معرفتي به صورت شير در  مثلاً تقدير الهي در نزول فيض علمي  .تلف استمخ

عالم مثال و برزخ است و يا فيضان نور و بهاء از جانب پروردگار در عالم مثال به 
باشد و يا ثروت به صورت ماهي و يا تعلقّ به دنيا به صورت مار و   ميشكل آب

راني در افراد  غيرتي و شهوت يا دريوزگي و فقر به صورت موش و همچنين بي
بازي و  به صورت خوك و قساوت و درندگي به شكل گرگ و پلنگ و مسخره

و بلاهت به شكل الاغ و  انجام امور كودكانه و ابلهانه به صورت ميمون و نفهمي 
در مقابل، صفات و ملكات حسنه به صوري چون گل و كبوتر و غزال و پرندگان 

گردند و از اين باب است افرادي كه در خواب و  ي م رنگ و نگار متصور  خوش
هاي حيوانات وحشي ظاهر شدند كه حكايت از خبث باطن  مكاشفات به صورت

  .و اشتغال به اموري ناپسند و مذموم دارد
رسول خدا صليّ االله عليه و آله و سلّم در عالم رؤيا مشاهده كردند كه 

م را به خلاف جهت قبله دعوت و روند و مرد  ميتعدادي ميمون از منبر او بالا
  :نمايند و پس از بيداري به مردم فرمودند  ميسوق
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روند و مردم را به خلاف توحيد و   مياميه از منبر من بالا ديدم بني
 و آيه شريفه نيز بر اين مطلب صحه گذاشته و از آنها 1.دهند  ميعبوديت سوق

  :تعبير به شجرة ملعونه نموده است
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. رت زمام امور مردم را در دست داردو زماني كه به تو گفتيم كه پروردگا«

و آن رؤيائي را كه مشاهده كردي و به تو نشان داديم به جهت امتحان مردم بود، 
ترسانيم اما آنان به   مينيز درخت ملعونه كه در قرآن بيان كرديم و ما ايشان را

   ».خيزند برميجاي انتباه به سركشي و طغيان 
برخي از افراد كه خداوند چشم برزخي و چه بسا اتّفاق افتاده است براي 
  .اند هاي مثالي ديده آنان را باز نموده و آنان افراد را به صورت

ى االله ه آي اشف اء نجف را مك لم ع ز  عضي ا كي ب د لي نخو ع   شيخ حسن 

 شهيد شيخ مرتضي مطهري  االلهىمرحوم آيبياد دارم در يكي از روزهائي كه 
ستفاده از محضر حضرت والد ـ روحي له ـ به منزل ما جهت ا  االله عليهىرحمـ 

  :آوردند فرمودند  ميالفداء ـ تشريف
من از حضرت آيى االله سيد احمد خونساري ـ رحمى االله عليه ـ شنيدم كه 

علي نخودكي اصفهاني   من از مرحوم آيى االله شيخ حسن: ايشان فرمودند
ي زيارت حرم در آن اوقاتي كه برا: فرمود رضوان االله عليه ـ شنيدم كه مي ـ

السلام در نجف اشرف ساكن بودم پس از  مطهر مولي أميرالمؤمنين عليه
را به صورت بعضي و مشاهير علماء از  معاريفبازگشت از حرم مطهر بعضي 

كردم و بدين جهت براي اينكه چشمم به  از حيوانات درنده مشاهده مي
 سر به زير به منزل كشيدم و صورت او و ساير افراد نيفتد، عبا را بر سر مي
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و از خداوند خواستم اين حالت را از من بگيرد زيرا آن . كردم مراجعت مي
كننده بود كه مرا ياراي ديدن  ها وحشتناك و مشمئز  قدر برخي از اين صورت

  . و تحمل آن نبود و از اين بابت سخت، اذيت شده و به زحمت افتاده بودم
ه بدانيم اين مشاهده و رؤيت فقط حال توجه به اين نكته مهم است ك

اختصاص به يك فرد خاص ندارد، يعني اين چنين نيست كه مثلاً فقط مرحوم 
كردند و انكشاف آن حقائق   ميها مشاهده اصفهاني اين اشخاص را به آن صورت

بندي نفس ايشان بوده است و نفس و تصورات و ذهنيات  بر اساس صورت
خير، بلكه مشاهده ايشان .  نقش داشته استبندي شخص ايشان در اين صورت
 ها و اشكال حكايت از يك واقعيت و حادثه پنهان اين افراد را به آن صورت

كند كه گرچه از چشم و جوارح ظاهري ما مخفي و مستور است ولي واقعيت  مي
دارد و جاي انكار ندارد، منتهي برخي از افراد به واسطة عبور از موانع مادي و 

ها هستند و برخي ديگر  ح چشم برزخي قادر بر رؤيت و شهود اين صورتانفتا
و لذا افراد ديگر هم اگر به همين مرتبه از انكشاف برسند، آنها همان . نيستند
ها و اشكالي را خواهند ديد كه مثلاً مرحوم اصفهاني ديده بود، نه اينكه  صورت

  .گر در مقابل آنيكي به شكل حيواني ببيند و ديگري به شكل حيواني دي
است ه رجي آن ا وجود خ ر  منطبق ب ائق  ق ت بندي ح  صور

شود اما اين فعل و   ميبندي گرچه در نفس انسان متحققّ بنابراين صورت
شود و نفس هيچ   ميخلاّقيت نفساني بر وفق وجود خارجي و منطبق با آن انجام

هاي  قش صورتچنانچه در ن. آورد  نميتغيير و تحولي در اين خلاّقيت به وجود
خارجي به واسطه حواس ظاهري انسان چون چشم و گوش و زبان و غيره، نفس 

نمايد و   ميآدمي صورتي به موازات صورت خارجي براي ذهن خود ترسيم
.  كندمثلاً ترسيمخواه خود از يك درخت  اينطور نيست كه هر كس صورتي به دل

هاي  كي آن را پر از برگيكي آن درخت را چهار متري ببيند و يكي ده متري، ي
رنگ مشاهده كند و ديگري برهنه و خشك، بعضي آن را پر از ميوه  سبز و خوش
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سيب ببيند و برخي ديگر پرتقال، همين طور حقائقي كه در عالم برزخ وجود 
باشند و اگر فردي داراي ذهن و نفسي   ميدارد داراي يك واقعيت و يك تعين

شد همان صورت برزخي را بدون كم و كاست آلايش و صاف بوده با پاك و بي
مشاهده خواهد كرد و لذا بزرگان از اهل كشف در هر مرتبه از كشف شهودي كه 

كنند، بلي ممكن است فردي   ميواقع شوند همه يك حقيقت و واقعيت را بازگو
تر و  تر و دقيق در مرتبه بالاتري قرار گرفته باشد كه در اين صورت كشف او قوي

 خواهد بود، نه اينكه كشف او موجب بطلان كشف فرد ديگر در مرحله تر عميق
مانند فردي كه سكوّئي زير پاي خود قرار داده و يك متر بيش از . تر شود پائين

كند، فرد ديگري نردبان ده پله را   ميارتفاع انسان بر اطراف و محيط اشراف پيدا
كند و فرد ديگري از   ميپيدارود طبعاً به محيط و افقي بالاتر دسترسي   ميبالا

  .و بر اين قياس. نگرد درون هواپيما به اطراف مي
بلي در مواردي كه نفس افراد متأثر از غرائز شهواني و كثرات و كدورات و 

ها و قساوت و پليدي و صفات زشت و مذموم است، ظهور آن حقائق  حب و بغض
كاري و  اين گونه افراد با دستباشد بلكه نفس  به شكل واقعي و حقيقي خود آنها نمي

هاي متفاوت نفساني به تغيير و تبديل  خواه و انگيزه گري طبق دل تحريف و صورت
مثلاً كسي را كه با او دشمني دارد به شكلي ناموجه و . كند آن شكل و شمايل اقدام مي

اي كه موقع و موضع حكومت و  كند و يا در قضيه نامناسب در خواب مشاهده مي
. پندارد ت بين او و ديگري است خود را محقّ و ديگري را بر باطل ميقضاو

و نظير اين مطلب حتيّ در بين افراد عادي . درحاليكه مطلب و واقع خلاف آن است
شود مثلاً بعضي از افراد كه داراي بيماري شبكيه  نسبت به حوادث ظاهري مشاهده مي

بينند و   چيز را سفيد و سياه ميها عاجزند و همه باشند، از تشخيص رنگ چشم مي
  ١.گردد شود بلكه به خود آنها بر مي اين تصور نابجا به واقع مربوط نمي
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به مكاشفات و رؤياها قبل از مراجعه به اهل : اند و لذا بزرگان طريق فرموده
 خبره و بصيرت نبايد عمل نمود و پس از تأييد آن توسط فرد خبير انسان

  .تواند اقدام كند مي
اند به  بسياري از افرادي كه به واسطه مكاشفات نفسانيه به هلاكت افتاده

  .اند چنانچه شرح اين مطلب پيش از اين بگذشت اين قضيه مبتلا گشته
ام كه شيطان را به صورت  اينجانب به رأي العين افرادي را مشاهده نموده

ت و برنامه او اقدام السلام ديده و در پي آن به متابعت از دستورا امام حي عليه
بنابراين سخني كه از . اند اند و در وادي ضلالت و غوايت به هلاكت درافتاده كرده

بندي  صاحب مقاله نقل شده است كه نفس رسول خدا در شكل دادن و صورت
وحي نقش اساسي و حياتي دارد لغو و عبث خواهد بود، زيرا نزول وحي 

صورت  انند نزول حقائق و حوادث بيصورت در قالب صورت و شكل دقيقاً م بي
و هيئت از اسماء و صفات كليّه است كه به واسطه سلسله علل و معلولات و 
تناسب و تسانخ بين آنها در مرتبه مثال، متصور به صورت و در مرتبه ماده و 

گردند، و اگر اختلافي در وحي به واسطه   ميجسميت مجسم به ماده و صورت
شود در جاي ديگر نيز بايد حاصل شود زيرا هر دو نزول   مينفس پيامبر حاصل

  .باشند  مييكي است و هر دو مشمول يك قاعده و يك قانون
كريم ر قرآن  د ملائكه  ال داشتن  هوم ب ف ا و م عن  م

و اما مسأله بال ملائكه كه در قرآن كريم بدان اشاره شده است بنا بر 
دون صورت گذشت معنا و تفسيري كه راجع به حقائق وحياني و تكويني ب

  .مفهوم خود را خواهد يافت
در سورة فاطر خداي متعال از قواي ملكوتي ملائكه در تدبير نظام عالم 

  :كند  ميچنين تعبير
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≈ ÖƒÏ‰s%.1  
ها و زمين است، هم او كه  حمد مختص خدائي است كه خالق آسمان«

هائي  و آنان داراي بال. ملائكه را رسولاني براي تنفيذ اوامر خويش گردانيده است
اش تعلقّ  خداوند هر طور كه اراده. باشند  مي گانه و سه گانه و چهار گانهدو

تحقيقاً خداي متعال بر هر چيزي قادر و توانا . افزايد  ميبگيرد بر خلق خود
  » .است

در اين آيه خداوند ملائكه را فرستادگان و عوامل خود در تدبير و اداره 
 و به توسطباشند   ميه يا چهار بالنظام عالم قلمداد كرده است كه داراي دو و س

بخشد و حوادث و   ميافزايد و به كون و عالم وجود تطور  ميآنها بر خلقتش
سازد،   ميميراند و ديگري را متولّد  ميآورد، يكي را  ميوقايع را در عالم به وجود

 در مكاني نزول رحمت و باران. گرداند  مييكي را ترجيح و ديگري را مرجوح
بنابراين رسولان و عوامل . آورد  ميسالي و قحطي  در جائي دگر خشككند و مي

اجراء امر پروردگار بايد داراي قواي باطنيه و قدرت ايجاد در تدبير نظام عالم 
باشند تا بتوانند توسط ظهور اسماء و صفات حضرت حقّ در نفس ملكوتي آنها 

تر  يرند و به عبارت واضحسر رشته علل و اسباب تأثير در اين نظام را به عهده گ
≡ÏN: فرمايد  ميدر آنجا كه خداي متعال t În/y‰ßϑ ø9 $$ sù… ≈# XöΔ r&2»  فرشتگاني كه تدبير امور

فرمايد كه فرشتگان تنفيذ كننده و به وجود آورندة اراده و   ميصريحاً» عالم كنند
 مشيت پروردگار در كلّ نظام عالم هستند و از آنجا كه اراده و مشيت حضرت
حقّ به واسطه ظهور و تجليّ اسماء و صفات اوست و هر اسم و صفتي داراي 

اي ممتاز از فائده اسم و صفت ديگر است، پس ظهور اسماء  اثري خاص و فائده
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و صفات كليّه پروردگار در نفس ملائكه به معناي اجتماع قواي مختلف و 
 هر كدام از اين قوا  نظم عالم است كهدهي و شكلاستعدادهاي گوناگون در تدبير 

  .مظهري از ظهورهاي اسماء و صفات متفاوته الهي است
خداي متعال داراي اسم مميت است و با آن اسم تمامي اشياء را به دست 

سپارد و در مقابل واجد اسم محيي است و با آن به زنده   ميطوفان بوار و نيستي
ا اسم محيي طفل را به پردازد، پس ب  ميگرداندن و جان دميدن در ماهيت اشياء
  ... .و همين طور . ستاند  ميوجود آورده و با اسم مميت جان او را

بنابراين هر ملكي ممكن است مظهريت دو اسم از اسامي پروردگار را داشته 
باشد و يا سه اسم و چه بسا بيشتر و در اين ظهور هر چه آن ملك جامعيت 

 داشته باشد قدرت و قوة تأثيرگذاري بيشتري از حيازت اسماء و صفات خداوند را
باشد و هر چه از مراتب اسماء و صفات حقّ حظّ و  او بر عوامل خارجي بيشتر مي

نصيب كمتري داشته باشد و در تدبير و تنظيم نظام طبيعت تغيير و تبديل كمتري را 
  .ايفا نمايد از توان و قدرت معنوي كمتري برخوردار خواهد بود

متعال از تعدد ظهور اسماء و صفات خود در نفس و در اينجا خداي 
انسان : تعبير نموده است چنانچه ما در مثل گوئيم) بال(ملكوتي ملائكه به جناح 

و البته در صورت مثالي . بايد با دو بال علم و عمل به سوي كمال روي آورد
 ل تجليّملائكه نيز اين تعدد و اختلاف وسايل و ابزار تأثير و اقدام، به صورت با

باشند، بلكه واجديت و   ميهائي مثل كبوتران يابد، نه اينكه ملائكه داراي بال مي
 دارا بودن قواي متفاوت در نفس ملائكه به صورت بال صورت ملكوتي به خود

گيرد و اين پديده نه تنها در ملائكه كه در صورت ملكوتي برخي از افراد  مي
ي االله عليه و آله و سلّم دربارة عموي چنانچه رسول خدا صلّ. مشاهده شده است

عمويم با دو بال به : خود جعفر طيار كه در جنگ موته به شهادت رسيد فرمودند
پرواز (و از اين روي پس از آن به لقب طيار . ها به پرواز در آمد سوي آسمان
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 و يا دربارة سردار صحنه كربلا حضرت أباالفضل العباس 1.ملقّب گرديد) كننده
  :السلام فرمودند السلام امام سجاد عليه هعلي

خداوند به عوض آن دو دست كه از عمويم در روز عاشورا، قطع گرديد 
كران فضاي عالم قدس به پرواز آيد و به  دو بال به او عنايت فرموده تا در بي

مراتبي از علو و رقاء دست يابد كه تمامي شهداي عالم از اولين و آخرين به حال 
  2.بطه خورند، و به او رشك برنداو غ

پس ذكر بال در اين آيه خيلي روشن و آسان دلالت بر وجود قواي 
نه اينكه خيال رسول خدا آن را به شكل بال . كند ملائكه ميملكوتي در نفس 

  .دهد آورد و به او صورت پرندگان مي درمي
بال و به دليل بر اين مسأله اين كه در بسياري از آيات همين ملائكه بدون 

مثلاً در سورة مريم راجع به . اند صورت انسان بر انبياء و پيامبران الهي ظاهر گشته
  :فرمايد  مينزول ملك روح بر حضرت مريم به شكل و هيئت يك انسان كامل
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اي پيامبر در قرآن از مريم ياد كن زماني كه از خويشان خود دوري گزيد «

شرق سرزمين و جايگاه خويش سكني گرفت و از آنها خود را پنهان نمود، و در 
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پس ما فرشته روح خود را بر او فرستاديم و آن ملك به صورت انساني بر وي 
برم از جانب تو اگر تو فردي پرهيزگار   ميمن به خدا پناه: مريم گفت. متمثلّ شد

ا اينكه پسري پاك و من فقط فرستاده پروردگار توام ت: ملك روح گفت. باشي
كنون  يابم درحالكيه تا  مياز كجا من فرزند: مريم پاسخ داد. مطهر به تو عطا كنم

: فرشته گفت. با هيچ آدمي تماس نداشتم و هرگز زني آلوده و ناشايست نبودم
تقدير اين چنين است كه پروردگارت رقم زده است و فرموده است اين كار بر 

اي از  باشد و براي اين است كه ما او را نشانه  ميمن بسيار آسان و سهل
هاي خويش براي مردم قرار دهيم و موجب خير و بركت و رحمت از  نشانه

  ».جانب ما باشد و اين چنين بود كه اراده و مشيت ما جامه عمل به خود پوشيد
شود كه فرشته روح و همان ملكي كه در نفس و   ميدر اين آيات ملاحظه

سازد، به صورت انسان   ميدمد و او را به حيات انساني مبدل ي مجان آدمي روح
 بر حضرت مريم ظاهر گشت درحاليكه فرشته انسان نيست و از سنخ آدميان

به صورت انسان، نه خود انسان و در اين تصوير : فرمايد  ميو قرآن هم. باشد نمي
بيم و ترس به حضرت مريم فرشته را داراي دو بال و چند بال نديد و الاّ از او 

  .شد  نميداد، و از او گريزان  نميخود راه
و لوط هيم  را منزل حضرت اب ر  د ه شكل بشر  ملائكه ب  تمثل 

 كه به صورت بشر به منزل حضرت اي و نيز در سوره هود درباره ملائكه
  :فرمايد  ميابراهيم آمدند و درباره هلاكت قوم لوط با آن حضرت صحبت كردند

ô‰s)s9 uρ… ôNu™!%ỳ !$ uΖè=ß™â‘ tΛ⎧ Ïδ≡ t ö/Î) 2” u ô³ç6ø9 $$ Î/ (#θä9$ s% $ Vϑ≈n=y™ tΑ$ s% ÖΝ≈n=y™ $ yϑ sù y] Î7 s9 β r& u™!%ỳ 
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 521   و لوطابراهيم حضرت منزل در بشر شكل به ملائكه تمثل

  

فرستادگان و ملائكه ما به منزل ابراهيم براي بشارت دادن او به فرزند «
ابراهيم نيز پاسخ آنان را با سلام اداء . وارد شدند و بر آن حضرت سلام نمودند

دي نگذشت كه ابراهيم براي ميهمانان خود از گوشت گوساله غذائي چن. نمود
كنند و از غذا   نميو زماني كه ديد آنها به سوي غذا دست دراز. آماده و بياورد

زيرا رسم بر اين بوده است وقتي كه (كنند در نفس خود از آنان ترسيد   نميتناول
 و اين علامت و نشانه خورد  نميرفت از غذاي او  مي او دشمن انسان به خانه

نترس ما بشر : آن فرشتگان گفتند) گرديد  ميخصومت با صاحب خانه تلقيّ
زن ابراهيم . نيستيم ما ملائكه پروردگاريم كه به سوي قوم لوط مأموريت يافتيم

اي كرد و ما او را بشارت به فرزندي به نام اسحاق داديم كه  كه ايستاده بود خنده
  ».آيد  مياز پي او يعقوب

در اين آيات نيز تصريح شده كه فرشتگان به صورت آدمي و انساني عادي 
به منزل ابراهيم وارد شدند و حضرت ابراهيم احساس نكرد كه اينان فرشتگان 

ها دست  پروردگارند، و لذا ترس وجود او را فرا گرفت، از آنجا كه ديد اين انسان
  .كنند  نميبه سوي غذا دراز

  :فرمايد  ميقرآن. حضرت لوط اتّفاق افتادو همين قضيه براي 
$ £ϑ s9 uρ… ôNu™!%ỳ $ uΖ è=ß™â‘ $ WÛθä9 u™û©Å› öΝÍκ Í5 s−$|Êuρ öΝÍκ Í5 %Yæ ö‘sŒ tΑ$ s%uρ # x‹≈yδ îΠöθ tƒ .≈Ò=ŠÅÁtã1  

و زماني كه فرستادگان ما بر حضرت لوط وارد شدند بسيار ناراحت و «
امروز روز بسيار : گفتاندوهناك شد و در تنگناي ضيافت از آنان قرار گرفت و 

فرشتگان به صورت مرداني زيبا چهره آمده بودند و (سختي بر من خواهد بود 
  » ).حضرت لوط بيم آن داشت كه از جانب قوم خود مورد آزار قرار گيرند

در اين آيه نيز فرستادگان پروردگار به صورت بشر درآمده بودند و به 
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  .خاطر گرديدهمين جهت حضرت لوط از ديدن آنان پريشان 
باشند و   نميشود كه فرشتگان الهي واقعاً داراي بال  مياز اين آيات استفاده

هائي دوگانه  ملائكه داراي بال: فرمايد  مينيازي نيست كه ما آيه سوره فاطر را كه
باشند، را به تأويلات بعيده و توجيهات غريبه تفسير   ميگانه و چهارگانه و سه
پذيري به هيئت   دارد كه حقيقت ملائكه از هيئتخود آيات صراحت. نمائيم

چنانچه در آياتي كه مربوط به نزول دو فرشته . صوري برتر و بالاتر است
السلام به صورت دو انسان، شاكي و مدعي عليه  پروردگار بر حضرت داوود عليه

شود كه مقصود از بال همان   ميدرآمده بودند اين مسأله به خوبي روشن و واضح
ا بودن مظهريت اسماء و صفات متعدده الهي است كه با آن ظهور در عالم دار

و در نفس انسان گاهي به صورت انسان و زماني به . نمايند  ميخارج اعمال نفوذ
  .نمايانند  ميشكل پرنده و زماني به حقيقت بدون صورت خود را

ت روحي ير و تبدل در عالم رؤيا و در ارتباط با خصوصياغيچنانچه اين ت
 افراد گاهي به صورت انسان و گاهي به صورت حيوان براي انسان متمثلّ

السلام در واقعه كربلا به دو صورت اين قضيه  چنانچه سيدالشهّداء عليه. شوند مي
يك بار افراد را با صورت ظاهري و بار ديگر به شكل . را در رؤيا مشاهده نمودند

  .ست و هر دو نيز صحيح ا1هاي درنده گرگ
بندي ملائكه  از اينجا معلوم گشت كه تصوري كه رسول خدا در صورت

اند بدون كمترين  در قرآن نموده است همان تصوري است كه انبياء گذشته داشته
ها  ديدند گاهي همان  ميهاي مختلف فرقي آنها در عين اينكه ملائكه را داراي بال

طور كه رسول خدا از جبرائيل   كردند و همان  ميرا به صورت آدمي نيز مشاهده
كند در همان حال او را به صورت   ميباشد ياد  ميبه ملكي كه داراي صدها بال
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 523   رسول االله با ملائكهارتباط كيفيت در عامه و شيعه اخبار از تغافل و غفلت

  

بيند و ديگر اصحاب  مي )زيست  ميجواني خوش سيما كه در مدينه( دحيه كلبي
كردند و هنگامي كه از آن حضرت   مينيز جبرائيل را به همين صورت مشاهده

  1.ن برادرم جبرائيل بود كه به من وحي آورده بوداي: فرمود  ميشد  ميسؤال
ملائكه ا  رسول االله ب اط  رتب ت ا في در كي مه  ا عه و ع ر شي ا ز اخب افل ا غ لت و ت ف  غ

دانم اين همه اخبار از شيعه و سنّي كه دربارة كيفيت ارتباط رسول   نميمن
ناد و خدا با ملائكه داريم چرا بايد به دست فراموشي و تغافل سپرده شود و چه ع

غرضي است كه بايد بر روي تمامي اينها پرده افكند و از اين لجاج و عناد چه 
 و واهي ارزش اين همه پوچآخر يك تصور . آوريم ميمطلوب و غايتي به دست 

 و ضروريات و ناديده گرفتن حكايات و اتيتغافل و لجاجت و عناد و انكار بديه
 به چه منظور؟ و آيا افرادي كه نعرة وقايع مسلّم تاريخي را دارد؟ براي چه و

حمايت و طرفداري آنها از دموكراسي گوش فلك را كر كرده است و آن را بر 
هاي موجود در عالم انديشه و فرهنگ حتيّ بر وحي الهي و كلام  همه ارزش

دهند و منشور سازمان حقوق بشر را در جايگاهي برتر از   ميصريح قرآني ترجيح
نشانند و همه اديان را به بطلان و انقضاء تاريخ محكوم  ي معرش و لوح محفوظ

 نمايند و تشيع و اعتقاد به وجود امام حي را منافي با دموكراسي  ميو مطرود
عقل (سازند و جايگاه   ميالسلام را از حجيت ساقط پندارند و كلام ائمه عليهم مي

 بيرون آمدن از اتهّام آوردي را موجب نجات فقه جعفري و در تخيلي و من) و حقّ
شمارند، خود در مراجعه به متون اسلامي و منابع   ميتعصب و تحجر و نارسائي

و استمداد از حقانيت وقايع تاريخي، آيا ) شيعه و سنيّ(موثقّ و معتبر فريقين 
اند؟ و يا اينكه گزينش و انتخابي عمل   دموكراسي را پيموده طريق و روش

اند يا اينكه   باز و حريت در تصميم به ميدان تحقيق پا نهادهاند؟ آيا با فكر نموده
  اند؟  ها و اصول موضوعه مدونه به آنها نظر افكنده فرض بر اساس پيش
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نزول وحي و تصوير آن در نفس پيامبر الهي عيناً مانند نزول مشيت و ارادة 
و . جسمصورت الهي است در سلسله مراتب تكوين تا برسد به عالم ماده و  بي

در غير اين صورت بين تصوير وحي از واقعيت خارج و بين خود خارج تناقض 
آيد و اين خود گول زدن و فريب دادن پيامبر الهي توسط   ميو تعارض به وجود

مضافاً بر اين كه بسياري از افراد ممكن است آن حقيقت خارجي . پروردگار است
 اين مسأله يا قضيه ابلاغ توسط را در مكاشفات و يا در رؤيا مشاهده كنند و

مثلاً در اخبار ذكر شده است كه هنگام قبض . پيامبران منافات پيدا خواهد كرد
 و اين مطلب 1گردند السلام بر بالين محتضر حاضر مي روح انسان پنج تن عليهم

براي بسياري در همين عالم تجربه شده است و اين بنده خود شاهد بعضي از 
اخبار مربوط به دفن مؤمن و استقبال ملائكه و حور العين در . ام اين موارد بوده

 و 2قبر و عالم مثال و برزخ براي بسياري از افراد در همين دنيا مشهود گشته است
. ام بنده نيز از افراد متعددي راجع به اين موضوع مطالبي عيني و شهودي شنيده

   3.شود  ميبراي توضيح اين مسأله عرض
 وحي يا مربوط به اخبار از حقائق گذشته و آينده و  ذكر شدهمان طور كه

يا وقايع و قضاياي روز قيامت و بهشت و دوزخ و الطاف و عنايات نامحدود 
الهي است و يا مربوط است به اعتقادات و احكام و تكاليف شرعيه و در هر دو 

ت قسم آن سرچشمه و منشأ و مبدأ وحي حقيقتي متعالي است كه صورت و هيئ
دارد، زيرا حقيقت اشياء در عالم وجود با تمام  نميو شكل و تصوير بر

ها، وجود بحت و بسيط و اطلاقي  ها و ماهيت ها و تشكلّ خصوصيات و قالب
  . شكل و ماهيت استكه لازمه بساطت و اطلاقيت آن نداشتن است 
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 525  است االله رسول حقيقت و ثابت عين و محفوظ لوح در اشياء گري صورت مرحله اولين

  

ه صورت ل مرح ولين  رسول ا ت  ق قي و ح ت  اب فوظ و عين ث مح در لوح  ء  ا تگري اشي   االله اس

و اين وجود بحت و بسيط، به واسطه اراده و مشيت حقّ با استفاده و 
هاي مختلف و انواع متفاوت  گيري از اسماء و صفات كليّه پروردگار به صورت بهره

گيري او همان  و همچنان كه ذكر شد اولين مرتبه صورت. شود ظاهر و آشكار مي
 است كه از آن در زبان ادعيه به لوح محفوظ و يا عين ثابت حقيقت رسول االله

و بزرگان از اهل معرفت از آن به مقام واحديت ياد .  ياد شده است1تجليّ اعظم
اند و حضرت شيخ اجل محيي الدين عربي ـ رضوان االله عليه ـ از آن به مقام  كرده

 2يا جابرِنوُر نبَِيك جامعيت محمديه نام برده است و از زبان رسول گرامي اسلام به 
  .و همه حاكي از يك حقيقت و يك واقعيت است. تعبير گرديده است

پس اين حقيقت بدون صورت و هيئت كه اصل و اساس كل عالم وجود 
 است به واسطة نفس ارادة پروردگار تبديل به حقيقتي داراي صورت و سيرت

ل اراده در دارد و تبد نميگردد، زيرا وحدت ارادة حقّ گرچه تعدد و تكثرّ بر مي
ذات پروردگارمقتضي جهل و نقصان نسبت به مراد در عالم خارج خواهد بود 
ولكن، مراد قطعاً بايد متعدد و مختلف باشد و مراد كه همان اشياء و اعيان عالم 
خارج است به يك اراده، تحققّ خارجي در صور مختلف و اشكال گوناگون پيدا 

  :فرمايد  ميس االله سرّه ـ حافظ شيراز ـ قداصل نمود و همچنان كه عارف وخواهد
     و نقش مخالف كه نمود اين همه عكس مي 

 3يك فروغ رخ ساقي است كه در جام افتـاد          
صورت و  همه اعيان موجوده در عالم تكوين به يك اراده از يك منشأ بي

ل و بر اين اساس چگونه ممكن است نزو. اند هيئت تنزّل يافته ماهيت و بي بي
اراده پروردگار در تكوين اعيان خارجي چه مادي و چه برزخي و مثالي و چه 
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قضاياي مربوط به عالم قيامت بر يك شيوه و منش خاص صورت پذيرد، اما اراده 
پروردگار در نزول وحي نسبت به همان قضايا و حقائق نحو ديگري باشد آيا اين 

 كه چشم ملكوتي آنها نسبت به ممكن است؟ يعني پيامبر الهي و يا اولياي حقّ
عالم آخرت و يا قضاياي عالم دنيا باز شده است، حقيقتي را كه در درون خود 

شوند   ميكنند به يك نحو باشد و وقتي با آن حقيقت در خارج روبرو  ميمشاهده
اند  او را به شكل و صورت ديگري درست خلاف صورتي كه در وحي ديده

   معقول است؟مشاهده كنند، آيا اين مسأله
ه است هميد ف رست ن د را  ائي  اطب ه طب علام م  مرحو كلام  ه  قال احب م  ص

 باري مرحوم علاّمه طباطبائي چنانچه صاحب مقاله فرمايش او را در مقابل
كند و آنگاه   ميكردي معارض با قرآن متهّم فهمد و او را به اتهّام روي  ميقرآن
يامبر نازل شده است نه به پردازي پ گيرد كه وحي با تخيل و صورت  مينتيجه

سيره و روش طبيعي و اصلي خود، سخني غير از آنچه در قرآن بدان تصريح شده 
مگر در خود قرآن تصريح نشده است كه ملائكه به صورت انسان . است ندارند

اند اگر در يك آيه از بال ملائك سخن رفته است در موارد  بر زمين نازل شده
پس چگونه است كه ما بايد . ان صحبت شده استمختلف از تمثلّ بشري فرشتگ

اي را كه از بال ملائكه سخن به ميان  از اين همه آيات چشم بپوشيم و فقط آيه
آورده است بگيريم و سخن خود را بر اساس تفسير غلط و باطل از آيه كه 

  سازي نفس پيامبر است به كرسي بنشانيم؟ صورت
طبائي ـ رضوان االله عليه ـ اين روح كلام و جان بيان مرحوم علاّمه طبا

نه با (گيرد   مي آيه با برهان فلسفي در تعارض قرار در مواردي كه ظاهر: است
اي جز  چاره) هاي علمي در بستر سيال تغير و تبدل توهمات و تخيلات و يافته

و از آن جمله مسأله . باشد  نميتفسير و حمل كلام باري بر محور و مبناي صحيح
از آنجا كه به برهان فلسفي اثبات گرديده، قواي ملكوتي . باشد  مي ملائكههاي بال

باشند، اثبات وجود بال   ميو مجرّده در هويت ذات خود فاقد صورت و تركيب
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براي چنين قوائي به عنوان عرضي لازم امري ممتنع و محال است، گرچه همين 
ي هائ ثلّ به اشكال و صورتتوانند خود را متم  ميقوا در مقام نزول به عالم كثرت

چنانچه همين جبرائيل در يك زمان خود . آورندبه اراده و خواست و ميل خود در
 بشري و در شمايل يصورترا به صورتي داراي ششصد بال و در زمان ديگر به 

ي ديگر به صورت ملكي با شش بال و در مورد جائآورد و در  ميدحية كلبي در
همه اينها درست و هيچ كدام اينها نيست، زيرا جبرائيل  درحاليكه ؛ديگر با دو بال

وجودي مجرّد از صورت و ماده است و در هويت ذات خود و كينونت نفس 
دارد و در معراج آن هم در  نميخود حقيقتي است نوريه و علميه كه صورت بر

رت بيند بلكه به صو  نميمراتب عاليه و بالاي آن ديگر پيامبر او را با دو بال
. كند كه همان ماهيت و هويت خود اوست  ميحقيقتي مجرّد و علمي ادراك

دهد كه آنان   ميبنابراين مطلبي كه صاحب مقاله به پيامبران و اولياي الهي نسبت
به واسطه تنگناي لغت و كلام و نيز عدم معرفت عوام، آن معاني عاليه و حقائق 

به قالبي غير از قالب واقعي خود راقيه را به صورتي وراي صورت حقيقي خود و 
  .كنند، صحيح نيست  ميبراي مردم مطرح

بلي بزرگان از اولياي الهي اين حقيقت را كه عالم تجرّد و توحيد و 
اند  كران افق لايتناهاي اسماء و صفات متحققّ حقائقي كه در آن عوالم در بي

اند و نخواهند  هاند و هيچگاه نخواست صورت و شكل ندارند به صراحت بيان كرده
آورند و به سمع د ماهيت دربن توانست آن حقائق را در قالب هيئت و تخته

فرمايد  ميس سرّه العزيز ـمخاطبين برسانند و لذا حضرت مولانا ـ قد:  
ــا ــويگــر بگويــد ز آن بلغــزد پ   تـو  ي وا يور نگويد هـيچ از آن ا          ت

ــورت   ــال صـ ــد در مثـ  ـ ي ا يبر همان صورت بچسب      يور بگويـ  1 يفت
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گيرد و اگر   نميكند كه آن حقيقت در قالب صورت قرار  ميخود تصريح
بخواهم پرده از اسرار آن موجود مجرّد بردارم قدرت شنيدن و ادراك و هضم آن 

گردي و در دين و اعتقاد   ميرا نداري و از عدم فهم صحيح آن پريشان و رنجور
هم ريختگي وجودت را فراگيرد ساده و عاميانه تو خلل پديد آيد و اغتشاش و در

لوحانه خويش  ماني و همان عقيدت عاميانه و ساده و از ادامه راه خويش نيز درمي
 گذارم و به عقائدت  ميو لذا ترا به حال خود. را نيز از دست خواهي داد

زنم چنانچه در   نميهاي ذهنت دست ها و پرداخته پيچم و به تركيب ساخته نمي
  :فرمايد  مي كه شير را به جاي گاو پنداشتداستان مرد روستائي

ــتاي ــستيروسـ   شير گاوش خورد و بر جايش نشست    گـــاو در آخـــر ببـ
 اوك ـجـست شـب آن كنج      يگاو را م      گــاوي شــد در آخــر ســويروســتاي

ــ ــر اعــضا يدســت م ــر      شــيريماليــد ب ــاه زي ــالا گ ــاه ب ــو گ ــشت و پهل  پ
 ي و دل خـون شـد  ياش بدريد  زهره   ي افـزون شـد  يگفت شـير ار روشـن   

ــداردم يكــاو دريــن شــب گــاو مــ   خـاردم  ياين چنـين گـستاخ ز آن م ـ         پن
 ـ    مغـرور كـور  يگويـد كـه ا     يحق هم    ز نــامم پــاره پـاره گــشت طــور ين

ــا للجبـــل     ــو انزلنـــا كتابـ ــه لـ ــم ارتحــل       كـ ــم انقطــع ث ــصدع ث  لان
ــد   ــف ب ــد واق ــوه اح ــن ار ك   ي و دلش پـر خـون شـد        يپاره گشت    ياز م

ــن پيچيــده      يا  ايــن بــشنيده ز مــادر پــدر واز  ــرم غافــل در اي  يا لاج
 1 ينشان از لطف چون هاتف شـو       يب   يتقليد از ايـن واقـف شـو      يگر تو ب  

رند را ندا م  عوا ا  هي توان سخن ب اي ال ولي  ا

بند تخيلات و  بلي اولياي الهي توان سخن با عوام را ندارند زيرا آنان تخته
آن كه كلام . سرار عالم قدس را كي توانند داشتتوهمات هستند و ياراي كشف ا

پيامبر و دانش او را هم رديف ابوجهل و ابوسفيان پندارد و امام معصوم را 
                                                 

 .، دفتر دومهمان مصدر ـ1
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همچون ساير افراد مشحون به خطاء و لغزش شمارد و كلام او را از حجيت 
راز با فردي چون حضرت مولانا  مرام و هم تواند همدم و هم  ميساقط كند كجا

از شهد جام طهورش مشام جان را معطرّ و روان عطشان خود را سيراب گردد و 
  .هيهات. نمايد

باري عرفاي الهي و اولياء باالله خود به اين حقيقت معترف هستند كه 
ادراك حقائق عالي معرفتي بسي والاتر از معارف بشري و فرهنگي بسيار 

طلبد و آن   ميوائفهاي لغت ملل و ط ها و قاموس تر از فرهنگ تر و غني گسترده
  .وقايع و حقائق راقيه در قالب لغت و زبان نگنجد چه آن لغت عربي باشد يا غير

 1من عاجزم ز گفتن و خلق از شنيدنش   من گنگ خواب ديده و عالم تمام كر     
و به قول عارف واصل و ولي الهي حضرت ابن فارض مصري رضوان االله 

  :عليه
1( ونَولُقُي ي ل صأا فَ فه بِ نـت و ـ أ يرٌبِخَ   هاصـف  ج ل ع أي بِ نـدـو  صافه ا ع لـم 
2( فَصلا  و اء ملُ و   اءـ  و طف  لا هيو   نُ و ور ـ لا  و   ـ  وحار و ر  نَ  2مس و لا جِ

 آن حقيقت كجا در قالب 3،كه شرح ابياتش در فصول مقدم كتاب بگذشت
توان از آن سرّ مكتوم و   مينامه درآيد و به كدام زبان و بياني ها و لغت فرهنگ

سرّي كه حتيّ اباذر را با آن همه . مختوم پرده برداشت و براي مردم بيان كرد
كه : مراتب فضل و كمال ياراي شنيدن و معرفت آن نبود و رسول خدايش فرمود

گذرد آگاه گردد يا خود را به كشتن و يا   مياي از آنچه در قلب سلمان اگر ذره
  .اندازد  ميو خروج از شريعتسلمان را به تكفير 

آورم زماني كه در قم عتبه مقدسه حضرت فاطمه معصومه سلام االله  به ياد مي
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عليها به تحصيل اشتغال داشتم مرحوم والد ـ رضوان االله عليه ـ مرتبّ مشرّف شده 
گشتند و از اين روي با يكي از بزرگان و  و از حالات و كيفيت تحصيل ما مطلّع مي

فلسفه و عرفان حوزه كه از جمله معدود فضلاي حكمت و عرفان نظري مدرسين 
آن زمان بود ارتباط و الفت حاصل گشت و ايشان بسيار به مرحوم والد متعلقّ و 

مند گشتند و پس از گذشت مدت زمان قليلي از ايشان تقاضاي دستگيري و  علاقه
ال و سعة صدر به دعوت مرحوم والد نيز با گشايش ب. اعطاء مقدمة موصله فرمودند

و تقاضاي معظّم له پاسخ مثبت داده باب مراوده و صحبت و گفتگو در اين مقوله را 
  .باز نمودند و پس از مدتي اين مراوده كم و سپس قطع گرديد

روزي من از مرحوم والد پرسيدم، علتّ قطع ارتباط شما با ايشان چه بود؟ 
  : فرمودند

  .را نداشت و از نيمه راه برگشتايشان تحمل مطالب و سخنان م
مي ت  ا ز مبدع عه آن را ا م رت جا ا زي ه  عالي مين  مضا م درك  عد دليل  ه  عضي ب د ب  دانن

حال ببينيد فردي كه از جملة مدرسين و فضلاء طراز اول فلسفه و عرفان 
آيد نتواند كلام و حقائق راقيه يك عارف واصل و ولي الهي را ادراك   ميبه شمار

افتد و استمرار مراوده و   مي از ارتباط با او به تشويش و اضطرابو هضم نمايد و
نمايد، چگونه ادراك اين معاني و رقائقِ دقيقه براي افراد   ميصحبت با او را قطع

 باشد؟ كسي كه كلام امام  ميعامي و متوسط الحال جامعه قابل پذيرش و هضم

حضرت امام هادي السلام را حجت نداند و زيارت جامعه از  معصوم عليه
تواند از   ميهاي غلات شيعه بشمارد كجا السلام را از مبتدعات و ساختگي عليه

اسرار عالم وحي سر درآورد و به رموز مراتب عاليه واقف گردد، زيارت جامعه 
الحديث برخوردار و از  با آن مضامين عاليه كه تحقيقاً براي كسي كه از فهم 

اي مطلّع باشد خواهد فهميد كه امكان ندارد اين  زهمعارف نوريه ولائيه تا اندا
 زيارت از غير معصوم صادر گشته باشد حتيّ اگر سند معتبر و موثّقي نيز

دهد؟   ميالسلام خبر تازه اين زيارت كجا از مراتب عاليه امام عليه. داشت نمي
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ائمه اين مقدار از معارف و اسرار عوالم ربوبي و حقيقت و كنه ولايت تكوينيه 
السلام كه در اين زيارت جامعه آمده است تازه به مقدار فهم ما است و الاّ  عليهم

السلام ياراي اظهار و افشاء آن مطالب را  مطالبي در اين ميان است كه امام عليه
مگر براي اوحدي از اهل عرفان و شهود نخواهد داشت و در اين قضيه بايد 

فضل نيز مانند صاحب مقاله استناد اين زيارت اذعان كرد بسياري از اهل علم و 
السلام به واسطه عدم فهم و نقصان معرفت و فقدان   عليهالمضامين را به امام عاليى

درآوردي غلات شيعه  اند و آن را از زيارات من خبرت و بصيرت انكار كرده
و . اند داستان گرديده دست و هم برشمردند و در اين مسأله با صاحب مقاله هم

اين غلاتي كه شما معتقد به ساخته و پرداخته نمودن اين : بايد از اين افراد پرسيد
 كساني هستند؟ آيا از كره ماه به زمين آمدند و باشيد چه آنان ميزيارت از طرف 

دوباره به جايگاه خود باز گشتند؟يا در همين زمين و در ميان همين مردم و ملل 
 كسي كه بتواند اين زيارت را جعل كند و از نخبرا بيكردند؟ آخر اي   ميزندگي

 اين بمانند نخواهد بودفروش  سبزي فروش و صابون جانب خود آن را بيارايد كه
باشد   نمياسفار اربعه صدرالمتألهّين شيرازي به او منسوب: ماند كه بگوئيم  مياين

خوب اين فرد ناشناس كيست كه . و يك فرد ناشناس او را تأليف نموده است
تواند به عرصه معرفت و تحقيق ارائه نمايد و هيچ   ميبديلي را چنين متاع بي

كسي از احوال و خصوصيات و محل زندگي و رفت و آمد او خبري نداشته 
  باشد؟

انديشان و منكرين انتساب  السلام به اين كج بايد از جانب امام هادي عليه
  :اين زيارت به امام معصوم عليه السلام گفت

 1مردم اندر حـسرت فهـم درسـت        گويم بقدر فهم تو است   مي ههر چ 
                                                 

 . دفتر سوم،معنويمثنوي  ـ1
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اين جانب خود از بزرگان اهل معرفت و عرفاي الهي مطالب و اسراري 
ام افشاء و  ام كه تا كنون حتيّ يك مطلب از آنها را براي احدي نتوانسته شنيده

  .اظهار نمايم
و مؤيديني كه در اينجا به نقل از حضرت خواجه دربارة آن معدود افراد 

اند و در اقتناص  باكي پا به عرصه معرفت و تحقيق گزارده شجاعانه با شهامت و بي
و اكتساب درر شاهوار اسرار و رموز عالم خلقت از هيچ مانع و رادعي چه دنيوي 

شرع (هاي جاهلانه آلوده به رنگ و لعاب شرع  و اجتماعي و چه تحجرها و تعصب
دهند و تا  يقي و واقعي بيم و هراسي به خود راه نمينه شرع حق) ها مقدس مĤب

  :دارند بايد چنين سرائيد رسيدن به مطلوب و مقصود دست از طلب بر نمي
ار گ رد رو ه پ احي ز ن ره مؤيدين ا ا رب رحمى د ه ال لي ع ر خواجه حافظ  ا ع  اش

ــا     ــام م ــروز ج ــر اف ــاده ب ــور ب ــاقي بن      س
 مطرب بگو كـه كـار جهـان شـد بكـام مـا                  

ــا در پيا ــده  م ــار دي ــس رخ ي ــه عك ــم ل      اي
ــي     ــدام مــا     اي ب ــذّت شــرب م  خبــر ز ل

     هرگز نميرد آنكه دلش زنده شد بـه عـشق      
 ثبــت اســت در جريــدة عــالم دوام مــا        

ــدان  ــاز ســهي ق ــود كرشــمه و ن ــدان ب      چن
 كايــد بجلــوه ســرو صــنوبر خــرام مــا         

     اي بــاد اگــر بــه گلــشن احبــاب بگــذري 
 انــان پيــام مــا   زنهــار عرضــه ده بــر ج      

     گـو نــام مــا ز يــاد بـه عمــداً چــه ميبــري  
ــا         ــام م ــاري ز ن ــاد ني ــه ي ــد آنك ــود آي  خ

     مستي به چشم شاهد دلبند ما خوش است       
ــپرده     ــا    زان رو س ــام م ــستي زم ــه م ــد ب  ان
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      نبـرد روز بازخواسـت     اي  كه صـرفه  ترسم  
ــا        ــرام مـ ــيخ ز آب حـ ــلال شـ ــان حـ  نـ

ــده ــه اشــكي ه حــافظ ز دي      فــشان مــي دان
 1باشـد كـه مـرغ وصـل كنـد قـصد دام مــا          

اولياي الهي و عرفاء باالله همچون حضرت مولانا جلال الدين بلخي براي 
اند  ها كشيده تشويق و ترغيب و تحريك نفوس به سمت عالم نور و بهاء مرارت

و به زحمات و مشقاّتي درافتادند و شهد زندگي و حيات دنيوي را به مرارت و 
هاي جاهلانه و  ها و اتهّامات و صعوبت ها و سب و دشنام  تعارضتلخي
خردانه بدل نمودند و سختي روزگار را براي دستگيري افراد مستعد و قابل به  بي

جان بخريدند و چراغ هدايت و ارشاد را جهت مستعدين و نفوس دست نخورده 
صراط سالكين الي االله را ها و كثرات دنيويه برافروختند و راه و  و نيالوده به هوس

ها صاف و   و گروهجات  و دستههاي هولناك و ظلماني اقوام و ملل  از ميان باديه
و مسير مستقيم ولايت اهل بيت عصمت سلام االله عليهم اجمعين . هموار نمودند

را به انحاء و طرق مختلف به پويندگان سبل سلام ارائه و اظهار نمودند و 
را در قالب و صورت نظم و نثر و فقه و فلسفه و عرفان حقيقت تمسك به ولاء 

و تفسير و حديث و اخلاق و كلام به اثبات رسانيدند، در اين ميان افرادي 
انديش با ظاهري آراسته به صلاح و تقوي هر از چند گاهي در  نظر و كج كوته

 مت و بهتانآيند و عارفان باالله و اولياي الهي را به تير ته ميمقام انكار و عناد بر
 مĤلكشانند و از   ميزنند و كلمات آنان را وارونه و تحريف شده به رخ عوام مي

  .دهند  نمياعمال خويش در روز بازپسين بيمي به خود راه
ه علي الي  ع رضوان االله ت هراني  مه ط علا مرحوم  ه  روا ب ا اي ن فيره و تك ها  م ا ه  اتّ

ز جمله افرادي است كه والد معظّم ما علاّمه طهراني ـ رضوان االله عليه ـ ا
                                                 

 .4 غزل ،حافظ نديواـ 1
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چه در زمان حيات و چه پس از ممات همواره در معرض اين گونه حملات و 
هاي سراسر  در زمان حيات نامه. برده است  ميها و خدنگ مكر و نفاق بسر تهمت

فحش و ناسزا با الفاظ ركيكي كه فقط در شأنيت يك منحطّ اخلاقي از زمرة 
ادند و معلوم بود كه انشاء و كيفيت تركيب فرست  ميباشد براي ايشان  مياوباش

  .كلمات از اشخاص به ظاهر اهل علم صدور يافته است، نه افراد عادي
يكي در كتاب خود كلام متين و استوار ايشان را دربارة استاد سلوكي 

 محمد جواد انصاري همداني ـ قدس حاج شيخي  االله العظمىمرحوم آيخويش 
  :فرمودنداالله سرّه العزيز ـ كه 

  ام اندختم گوئي به پيامبر نظر انداخته  ميمن هر گاه به اين مرد بزرگ نظر
گيرد و با تمسك به حكايتي از مرحوم انصاري   ميرا به باد استهزاء و سخره

شاه دكني آن مرحوم را  درباره يكي از عرفاء باالله و اولياي الهي به نام معصوم علي
معصوم (دهد و با ادعاء اينكه اين شخص  مي مورد طعنه و سخريه خويش قرار

كه از هند به ايران آمده است و در آن زمان هند تحت استعمار انگليس ) شاه علي
 ها و اشكال مختلف به بلاد اسلامي گسيل جواسيس خود را در صورت

شاه نيز بايد جاسوس انگليس باشد كه براي اجراء  داشت، بنابراين معصوم علي مي
  .آلود نمودن آب به ايران مأموريت يافته است هاي مستعمرين و گل و ايفاء نقشه

مگر هر كس از هند به ايران بيايد الزاماً بايد جاسوس انگليس باشد؟ اينان 
با تركيب و امتزاج هر رطب و يابسي سعي در تحريف حقائق و اخفاء نور 

لهي دارند و هدايت و كتمان آثار حيات بخش و احياء كننده روح و روان اولياي ا
  .آورند  مياي از نشر آثار و احياء ذكر آنان جلوگيري به عمل به هر وسيله

ه امن ى االله خ ليه كلام آي ع رحمى االله  هراني  مه ط علا ه حضرت  ار رب د  اي 

فاق ساير اخوان در  به اتّ ـس سرهقدـ والد روزي پس از ارتحال مرحوم 
ن در ضمن صحبت مطلبي را از ايشا. له ـ بوديممد ظـ اي   االله خامنهىمحضر آي

  :مرحوم والد بيان كردند و فرمودند
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براي من به قطع اثبات شده است كه پدر شما از عنايت الهي بر اشراف به 
نفوس برخوردار بوده است، زيرا در بعضي از اوقات كه من با ايشان ملاقات 

با آوردند كه من آن مطالب را   ميداشتم ايشان از مسايلي صحبت به ميان
و پس از آن . احدي در ميان نگذاشته بودم و فقط خودم از آنها خبر داشتم

همان طور كه والد شما كتابي در احوالات استاد : رو كردند به ما و فرمودند
عرفاني خود حضرت حداد به رشته تحرير درآورد بر شما لازم است كه 

ين وظيفه شما براي پدر خود تأليف نمائيد و ا) روح مجرد(مانند آن كتاب 
به دستم رسيد هميشه ) روح مجرد(من وقتي اين كتاب : و نيز فرمودند. است

  .آن را با خود داشتم حتيّ در سفرها تا اينكه آن را تمام كردم
ه لي ع رحمى االله  هراني  مه ط علا مرحوم  ه  ر ا درب و تنگ نظران  ه فكران  كوت  كلام برخي 

 و تجليل از او يادحال بنگريد شخصيتي را كه ايشان با اين عظمت 
كنند كه فقه اصطلاحي را با فقه االله اكبر در   ميكنند و از ايشان به فردي تعبير مي

نظران او را از جمله عرفاء  فكران و تنگ هم آميخته است، برخي از اين كوته
  1!!!نمايند  ميكاذبين و دروغگويان در كتابشان مطرح

به اراجيفي كه در اين كتاب اين جانب نه فرصت و نه حال آن را دارم كه 
نوشته شده است بپردازم و به آن پاسخ گويم زيرا اين مطالب در واقع شأنيت 

گوئي را ندارد و چرا ما بايد وقت و فرصت خود را صرف پاسخ به  توجه و پاسخ
اي از كيفيت سخن و اعتقاد بزرگان نسبت به اين  ولي نمونه. اين خزعبلات بكنيم
رسانم و قضاوت را بر عهده   ميرفاني و استادش را به عرضشخصيت علمي و ع

  .تا روشن شود چه كسي كاذب و بهتان آفرين است. سپارم  ميخوانندگان
 احمد خونساري ـ رحمى االله  سيد االله حاجىروزي خدمت مرحوم آي

 با ـ قدس سرّه ـبودم و دربارة رساله رؤيت هلال تأليف مرحوم والد  ـ عليه
  :پس از گذشت زماني ايشان سر بلند كردند و فرمودند. كردم ي مايشان بحث

  .پدر شما از مفاخر عالم تشيع است
                                                 

 .كاذبين و العرفاء الحقيقينالعرفاء ال:  النفس، فصلىـ سيد كاظم حائري ـ كتاب تزكي1
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و صفاء روحي در هنگام اقامت در نجف اشرف  ايشان از نقطه نظر علمي 
 شيرازي ـ رضوان االله سيد عبدالهاديحاج  االله ىمرحوم آيو . مشار بالبنان بود

  :فرمود ي مـ بارها به اطرافيان خود عليه
اگر آقاي سيد محمد حسين در نجف بماند و به ايران نرود مرجعيت شيعه 

  .را در آينده به انحصار خود درخواهد آورد
  :فرمودند  مي االله خوئي ـ رحمى االله عليه ـىمرحوم آي

يكي آقاي سيد محمد حسين و : كنم  ميمن درس فقه را براي دو نفر شروع
  .)د علي سيستاني مد ظلهّ االله سيىآي(اني سيستدوم آقاي سيد علي 

.  االله خوئي شركت نكردندىدرس فقه آي ذلك مرحوم والد ـ قدس سرّه ـ در و مع
 كه مخالف و ي بودحده ه به و نقليو تضلعّ ايشان بر علوم عقلي  صيت علمي

مؤالف بر مراتب فضل و علمي ايشان معترف بودند، در درس مرحوم خوئي و 
  حسين حليّ فرد اول حوزة بحث به شمار االله حاج شيخىو آي شاهرودي

هاي حوزه علميه قم بر همگان تفوق و  در مجالس درس و مباحثه. آمدند مي
االله عليه ـ استعداد و همت   طباطبائي ـ رضوان علاّمهترجيح داشتند و مرحوم 

دانستند و   ميعلمي ايشان را مافوق تلامذه و حاضرين در مباحث فلسفة خويش
  .بردند  مياز ايشان به پاسدار مكتب تشيع نام

ى االله م آي مرحو ه نگرش  علي رحمى االله  هراني  مه ط علا م  ان مرحو ب و سخن مطال ه  ايگاني ب لپ گ و  ميلاني    

  خاصيلاني ـ رحمى االله عليه ـ نگرشيد هادي مد محم االله سيىمرحوم آي
 كه ايران  در زمان انقلاب اسلاميهاي ايشان داشتند و  به مطالب و سخنان و نامه

همه علماء و بزرگان به جهت ورود ايشان در عرصة مبارزات سياسي به وسيله 
  :فرمودند  مينامه و غيره با ايشان در ارتباط بودند،

رسد، تنها   ميها و سخناني كه از بزرگان به دست و سمعم از ميان تمام نامه
گذارم و روزي يك بار   مير جيبنامه آقاي سيد محمد حسين را هميشه د

ها همين طور در جيب من باقي  ها اين نامه كنم و تا مدت  ميبه آن نگاه
  .ماند مي
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د رضا گلپايگاني ـ رحمى االله د محمسيحاج  االله ىروزي خدمت مرحوم آي
م زماني كه ايشان به يكي از ييلاقات خارج قم تشريف برده بودند و عليه ـ بود

اي مرحوم والد را كه براي ايشان فرستاده بودند تقديم كردم ايشان ه يكي از كتاب
  : فرمودند

باشد و سلام ما را به   ميهاي كم نظير عالم تشيع والد شما يكي از شخصيت
  :گويد  ميايشان برسانيد و عرض كنيد كه فلاني

 كنـد در حـقّ درويـشان دعـائي     مگر صاحبدلي از روي رحمت    
ـ حوم آيى االله سيد جمال الدين گلپايگاني ـ رضوان االله عليه ارتباط ايشان با مر

در نجف به حدي بود كه مرحوم گلپايگاني اسراري را كه براي احدي فاش 
  .گذاشتند ترين افراد عائله خود با ايشان در ميان مي ساختند حتيّ براي نزديك نمي

شان با جالب اينكه پس از مراجعت از نجف و اقامت در طهران روابط اي
همان بزرگي كه اين نويسنده او را از جمله عرفاء حقيقي در كتابش ذكر كرده 

 بود كه در جريان نشو و پيدايش انقلاب اسلامي ايران در سنوات  به نحوي1است
 آمدند و افرادي كه  ميترين فرد به ايشان به شمار حول چهل و دو نزديك

ضت را به وجود آورند الزاماً از بايست در اين جريان حلقه اصلي و مركزي نه مي
ها را هيچ  هاي ايشان در آن سال كردند و فعاليت فيلتر انتخاب ايشان عبور مي

تواند انكار كند   نميوقايع و حوادث داشته باشدفردي كه كمترين اطّلاعي از آن 
  .مگر از روي غرض و عناد

ها جهت  سال  االله شيخ مرتضي مطهري ـ رحمى االله عليه ـىمرحوم آي
آورد و نصيب خود   ميتربيت و تزكيه و دستگيري به منزل مرحوم والد تشريف

ها حتيّ براي رفتن به  گرفت و اينجانب خود شاهد بودم كه در آن سال ميرا بر
  .نمود  ميمسجد و ارتباط با افراد نيز از ايشان دستور و كسب اجازه

                                                 
 .ـ مرحوم آيى االله سيد روح االله خميني رحمى االله عليه1
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را ب د  را ز اف ري ا ا اطبائي بسي مه طب علا م  اع مرحو رج ها علي رحمى االله  هراني  مه ط علا م   ه مرحو

  طباطبائي بسياري از علماء را كه براي دستگيري خدمتشانعلاّمهمرحوم 
فرمودند تقريرات دروس حوزوي ايشان در   ميرسيدند به مرحوم والد احاله مي

سازد و در   مينجف براي مطلّعين ميزان و مرتبت علمي و فقاهتي او را آشكار
  .باشد  نميه توضيحاين عرصه نيازي ب

و اما عارف ديگري كه نويسنده ناموزون اين كتاب او را از جمله عرفاء 
  العرفان عارفند الحق و سىحساب آورده است مرحوم آيه ب) درغگو(كاذبين 

باالله و حجت الهي حضرت حاج سيد هاشم موسوي حداد ـ افاض االله علينا من 
كه ايشان نيز در .  تربيت مرحوم والد استشأبيب انفاسه القدسيى ـ استاد عرفان و

براي اطّلاع . اين كتاب مورد تهمت و بهتان اين نويسنده قرار گرفته است
 خوانندگان محترم از ارتباط علماء و صلحاء با اين رجل الهي مختصري عرض

  :كنم مي
رحمى ا د  اشم حدا ه ى الحق سيد  مرحوم آي ه  ر ا درب و تنگ نظران  ه فكران  كوت هكلام برخي  لي ع  الله 

 في خميني ـ رحمى االله عليه ـ هر روز جمعهصطد م االله حاج سيىمرحوم آي
 السلام به كربلا مشرفّ از نجف اشرف كه به قصد زيارت سيدالشهّداء عليه

آمدند و به مدت يك ساعت   ميشدند، پس از زيارت به منزل مرحوم حداد مي
كردند   مي از بيانات او استفادهنشستند و  ميمؤدب و سراپاگوش در مقابل ايشان

و اين حقير در اواني كه در كربلا مشرف بودم بارها مشاهده كردم كه ايشان به 
  .ها برده است ه حداد آمده است و استفادمنزل حضرت 

 االله حاج سيد عبدالكريم كشميري ـ رضوان االله عليه ـ هر بار ىمرحوم آي
آورد و  ميصدا دره  حداد را ب منزل حضرتبشد در  ميفكه به كربلا مشرّ

  .نمود  ميساعاتي را با آن عارف كامل سپري
  كه در كاظمين نماز جماعت صحن مطهر را اقامه االله صدرىمرحوم آي

آمد و به فيض و   ميبراي استفاده از محضر آن بزرگ مرتبّ به كربلا: فرمود مي
  .يافت  مينصيب خود دست
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كه جهت زيارت اعتاب مقدسه   عليه ـ رحمى االلهري ـ االله مطهىمرحوم آي
به عراق مشرّف شده بود پس از مراجعت كه در خدمت مرحوم والد به زيارت 

در اين سفر من با بسياري از علماء و مراجع نجف ملاقات : ايشان رفتيم فرمودند
اي كه از اين سفر براي من مانده است ملاقاتي  و ديدار داشتم ولي تنها خاطره

حضرت آقاي حداد در منزلشان داشتيم كه هنوز لذّت آن ديدار از است كه با 
  .عليهرحمى االله . نفس من محو نشده است

سفري كه اين عارف الهي به ايران داشتند هنگام تشرّف به مشهد شبي در 
د هادي ميلاني ـ رضوان االله عليه ـ ايشان د محم االله حاج سيىها مرحوم آي از شب

را به صرف شام دعوت نمودند و خود به حال ادب در و ملازمين آن بزرگ 
و در سفر به همدان . سپردند  ميمقابل ايشان نشسته و به فرمايشات او گوش

هي از بيانات ايشان  االله تألّى االله ملا علي همداني و مرحوم آيىمرحوم آخوند آي
  .بردند  ميبهره

ان االله عليه ـ در سفري كه به قم داشتند مرحوم علاّمه طباطبائي ـ رضو
تقاضا و درخواست ملاقات با ايشان را نمودند و به اتّفاق مرحوم والد به منزل 

  . طباطبائي تشريف بردندعلاّمه
غرض از بيان اين مطالب اين بود كه خوانندگان بدانند، اين دو شخصيتي 

في معرّ) نعوذ باالله(را كه اين نويسنده، آنها را در كتابش به عنوان عارف دروغگو 
نموده است، ساير بزرگان از علماء و عرفاء درباره آنها چه قضاوتي داشتند و مقام 

متأسفانه و با هزار أسف و إلم بايد . كردند  ميو منزلت آنها را چگونه ارزيابي
اقرار كنم كه جامعه علمي ما آنچنان كه بايد و شايد به وظيفه ارشاد و تبليغ و 

 و بزرگان علم و معرفت قيام و اقدام ننموده تعهد در قبال حرمت علم و ادب
اگر فردي مطلبي نه چندان موهن به يكي از افراد ابراز نمايد به جهت . است

دارند كه گوئي  ميمصالح و اغراض صنفي و شخصي آنچنان شيون و فرياد بر



   طرفين از شده مطرح مطالب رسيبر :چهارم فصل/ افق وحي   540

  

قيامت به پا شده است و آسمان به زمين دوخته شده اما از انتشار اين كتاب 
گذرد و هنوز صدائي به عنوان اعتراض از كسي درباره   ميها هون سالموهن و مو

  اين تبعيض چرا؟. اين فحول عرصه علم و معرفت برنخاسته است
آيا وقت آن نرسيده است كه بزرگان نسبت به برخورد با افرادي كه حيثيت 

ها و مطالب چرندشان زير  علمي و اجتماعي و ديني آنها را با انتشار اين كتاب
  برند اقدامي جدي كنند؟  ميسؤال

ات ر نشري د ت  عدال و  عتدال  ب ا ت جان عاي م ر  عد

متأسفانه نشريات ما در ارائه مطالب علمي جانب اعتدال و عدالت را در 
÷گيرند و به وظيفه الهي   نميپيش Åe³t6sù… ÏŠ$ t7 Ïã * t⎦⎪ Ï%©! $# tβθãè Ïϑ tFó¡o„ tΑöθ s)ø9 $# tβθ ãè Î6−Fu‹ sù 

≈ÿ… çμuΖ |¡ômr&1كنند و مطالب را يك سويه در معرض قضاوت و سنجش   نميم قيا
و اين آفتي است بس عظيم و نامروتي است نابخشودني كه بر . دهند  ميقرار

  .رود  ميعرصه معرفت و فرهنگ روا
هاي گذشته كه نويسنده همين كتاب در يكي از مجلاّت علمي به  در سال

اخته بود، با وجود التزام قولي و پرد» روح مجرّد«نقد كتاب ارزشمند و سفر قويم 
هائي كه از جانب ارادتمندان حضرت والد  كتبي به درج پاسخ نقد، در ارائه پاسخ

 به مجله ارسال شده بود استنكاف نمود و تا كنون نيز از درج آن ـ روحي فداه ـ
  ! آيا اين است روش و منهج تبليغ حق؟. مقالات سر باز زده است

ت منحطّ گذشته شاهنشاهي يكي از مجلاّان حكومت آورم در زم  ميبه ياد
 مباني و احكام شرع  در نقد2اي از فردي غير مذهبي و منحرف آن روزگار مقاله
اين مقاله كه با قلمي روان و نثري شيوا بسيار مرموزانه . در مورد زنان منتشر نمود

سر و صدا نمود موجب   ميو مكاّرانه مباني شرع مقدس را به زير سؤال برده نقد
                                                 

  .18 و صدر آيه 17ذيل آيه ) 39( سوره الزّمر ـ1
 .ـ قاضي مهدوي در مجله زن روز2
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  .و تشويش مؤمنين و اضطراب اهل علم و ديانت گشت
سريع درخواست نقد و ي  االله مطهري ـ رحمى االله عليه ـ با اقدامىمرحوم آي

اي كه در زمان  و مجلّه.  منطقي به اين مقاله را به مجله مذكور مطرح نمودپاسخ
ه بود، با حكومت طاغوتي و به قصد تخريب اخلاق و افساد جامعه تدوين يافت

هاي استاد شهيد ابراز تمايل نمود، و مرحوم  قبول تقاضا نسبت به درج پاسخ
هاي آن مرد  مطهري با قلمي بسيار شيوا و بياني منطقي و علمي پاسخ هذيان

منحرف و محرّف را در پشت همان صفحه مقالات شروع نمودند و پس از 
 براي هميشه راحت گوئي گذشت زماني اندك آن مرد سكته نمود و از پاسخ

و اين چنين بايد ارباب معرفت و تحقيق حرمت آزادي و وسعت انديشه . گرديد
  . را ارج بنهند

 االله ىاين بزرگان مانند مرحوم آيي ب و غرائب روزگار اينكه تمامئاز عجا
د علي  االله سيآيىري و  االله مطهآيىد مصطفي خميني و  االله سيآيىميلاني و 

د  االله سيآيىد احمد خونساري و  االله سيآيىمه طباطبائي و االله علاّ آيىاي و  خامنه
د  االله سيآيىد رضا گلپايگاني و د محم االله سيآيىعبد الحسين دستغيب شيرازي و 

 علي ملاّ االله آخوند آيىني و طهراحسن سعيد شيخ  االله آيىمهدي روحاني و 
 االله بهاء آيىد عبدالكريم كشميري و  االله سيآيىري زنجاني و ي االله شبآيىهمداني و 

 االله آيىد رضي شيرازي و  االله سيآيى صدر و  االلهآيىالدين محلاتي شيرازي و 
د علي لواساني و  االله سيآيىد رضا مهدوي دامغاني و  االله شيخ محمآيىهي و تألّ
و ي  االله شيخ صدر الدين حائري شيرازآيىد جمال الدين گلپايگاني و  االله سيآيى

 اعلام و آيات عظام هيچ كدام متوجه نشدند كه اين بياني و ديگران ازآيى االله شر
باشند اما اين آقا فهميد و   مي مرد الهي از جمله عرفاء دروغگو و كذّاب دو بزرگ
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β¨متوجه اين نكته شد؟  Î)… # x‹≈yδ í™ó©ý s9 .≈Ò>$ yfãã1  
ــامراني ــان در شكرســتان ك ــد  مــيطوطي      كنن

    2زند مسكين مگس ر دست بر سر ميوز تحس 
بترك اسمه اطل يترك   الب

سخن بگذاريم و بگذريم و بر سر مطلب رويم و بيش از اين اطاله سخن 
  . الباطل يترك بترك اسمه: ندهيم كه

باري از سخنان و بيانات پيشين روشن شد كه صورت وحياني امكان ندارد 
  .رض داشته باشدبا صورت تعيني و خارجي اشياء منافات و تعا

ه آن ب ب و جوا وحي  و  ان قرآن  زب ت  عربي ت  دي محدو ر  ه ب قال احب م ال ص  اشك

  : گويد  ميو اما اينكه صاحب مقاله
گويد و عرف اعراب را امضاء  همين كه خدا يا پيامبر به زبان عربي سخن مي

و دليلي بر اينكه . هاي بسياري را پذيرفته است كند، پيشاپيش محدوديت مي
  .عربي تواناترين زبان دنيا است قائم نشده استزبان 

  .باشد  نمينيز سخن صحيحي
اولاً اينكه زبان عربي تواناترين زبان است يا خير بايد گفت اين مسأله به 

ترين زباني كه بتواند در  شناسان به اثبات رسيده است كه امروزه قوي اعتقاد زبان
برداشتن از مفاهيم ذهنيه در صور مختلف تأديه كلام متكلّم و ارائه مراد او و پرده 

كنند، وافي به مقصود باشد   ميو اشكال گوناگون كه از آن به وجوه بلاغت ياد
انصافي و يا عدم اطلاّع  زبان عربي است و انكار اين نكته از صاحب مقاله بي

ترين زبان  ترين و بليغ و بر فرض كه زبان عربي گوياترين و قوي. شود   ميتلّقي
رساند؟ آيا نقطه نقص در اظهار وحي الهي،   مييا نباشد مگر چه اشكالي به همدن

نبود الفاظ و جملات موافق با معاني و حقائق وحياني در لسان پيامبر بوده است؟ 
هاي   و ساير زباناند عاجز بودهو آيا زبان عربي در تأديه مفاهيم و معاني وحياني 
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نمود، مثلاً به اعتقاد صاحب  تر مي مفاهيم مناسبرائج دنيا براي ابلاغ و ايراد اين 
شد تا  مقاله، بهتر بود به جاي زبان عربي قرآن به زبان انگليسي و يا فرانسه نازل مي

العلاجِ عدم تطابق كلمات با وقايع خارج، به   اين مشكل لا ينحل و بيماري صعب
  .گرديد صل ميآساي اين دو زبان و فرهنگ دلنشين اروپائي حلّ و ف دست معجزه

تواند در استفاده از لغت براي اداء صور و ابراز مفاهيم   نميو مگر پيامبر
كدام واقعه و : وحياني به فنون بلاغت و فصاحت متوسل شود؟ سؤال اين است

حادثة خارجي چه در زمان پيامبر و چه پس از آن است كه زبان عربي را ياراي 
هاي موجود خارجي زمان رسول خدا چه  يتباشد؟ آيا واقع  نميتأديه و ابراز آن

در خود كشور حجاز و چه در ساير ملل و اقوام حتيّ در اروپا و خاور دور در 
نشين  گنجيد؟ اگر در ميان اعراب افرادي باديه  نميفرهنگ و لغت و زبان عربي

گشت   ميبودند كه زندگي و حركاتشان به محيط خاص و درون خيمه منحصر
 ها زندگي را به پايان ها و چه بسا قصرها و كاخ در شهرها و خانهولي اكثر آنان 

آيا به صرف يك تخيل و . رسانيدند و همه افراد از اين مسأله مطلّع بودند مي
؟ كدام هاي خارج را تغيير دهد تواند واقعيت  گفتن ميسخن از روي بخار معده 

وده است كه رسول واژه در زمان رسول خدا منافي با حقيقت خارجي وحياني ب
بايست زبان و لغت و   ميخدا براي انطباق وحي با تعينات و تشخصّات خارجي

كرد؟ و در آن زمان به جاي لغت عربي از لغت فرانسه   ميفرهنگ خود را عوض
نمود؟ و اما مسأله دوم كه چون پيامبر به زبان عربي سخن گفته است  استفاده مي

هاي آن زمان  اي و سنتّ اي و عشيره ي قبيلهها پس لاجرم فرهنگ و محدوديت
جان من؛ !! مرحباً به اين همه فهم و ذكاوت. عرب جاهليت را پذيرفته است

پيامبر از وقتي كه چشم به جهان گشود با فرهنگ و سنتّ جاهلي در جنگ و 
 جدال و مقابله بود تا وقتي كه چشم از اين جهان فرو بست، آن وقت آقا

  !!بر به واسطه عربي بودنش به فرهنگ و سنتّ اعراب وابسته بودپيام: فرمايند مي
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شود كه پس   مينويسم، دليل آن  مياينكه منِ بنده تأليفم را به لغت فارسي
هاي ايراني  همه رسوم و آداب ايراني را دربست پذيرفته باشم؟ آيا به همه سنتّ

جشن مهرگان سوري و  هاي جاهلي مانند عيد نوروز و شب چهارشنبه ولو سنتّ
و پريدن از روي آتش و زردي و سرخي را با هم عوض نمودن، احترام بگذارم؟ 

  پس خداي متعال اين عقل را براي چه روزي به من داده است؟
رسول خدا كدام سنّت عرب : و در اين باره از صاحب مقاله بايد پرسيد

  است؟جاهلي را پذيرفته و تصوير وحياني خود را بر آن سنتّ بنا نهاده 
پذيرفته بود؟ و يا سنتّ دارج ربا را؟ و يا آيا زنده به گور كردن دختران را 

  واج با عروس پسر خوانده را؟گي را؟ و يا سنتّ حرمت ازد سنتّ پسرخواند
داري  داري را، مگر در ساير ممالك برده و اگر گويند رسم و فرهنگ برده

م به بركت چنين نبود؟ اگر در عرب جاهلي چنين رسمي رواج داشت آن ه
اسلام با سنتّ . رسمي در كشورهاي اروپائي و ايراني به آنجا راه يافته بود

اي عمل نمود كه بتواند اين شيوه را نه در خدمت اشراف و  داري به گونه برده
گردنكشان و زر و زورمداران، كه در راستاي پيشرفت مقاصد و اهداف جهان 

 براي جلب و جذب ملل و اقوام شمولي خويش بكار بندد و از اين فرصت
مختلف و نيز مانع و رادعي براي اعمال اغراض نفساني و سركشي و ايجاد بيم و 

و اينكه از بعضي نقل شده . رعب در نفوس مستكبرين و مواليان آنها قرار گيرد
است كه اسلام به خودي خود مايل و راغب به بردگي نبوده است و اين سنتّ در 

  . تحميل شده است، خالي از اشكال نيستواقع به رسول خدا
داري   بردهتر از مسأله تر و عميق هائي بسيار مهم  رسول خدا با سنتّ:اولاًزيرا 

به مقابله و تعارض برخاسته بود مسأله پدرخواندگي و پسرخواندگي از مسائلي 
اي بس عميق دوانيده بود و ازدواج  بود كه در فرهنگ و ادب عرب جاهلي ريشه

عروس پسرخوانده به هيچ وجه قابل پذيرش نبود ولي رسول خدا نه تنها با با 
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اين سنتّ به دستور الهي مخالفت ورزيد بلكه خود عروس پسر خوانده خود را 
  .به ازدواج خود درآورد

توانست روي اين سنتّ خط بطلان   نمي بر فرض كه رسول خدا:ثانياً
السلام پس از  مگر ائمه عليهم. نمايدبكشد و او را از دائره فرهنگ اسلامي خارج 

كردند متوجه اين   ميرسول خدا كه قريب سه قرن در ميان مردم و شيعيان زندگي
توانستند حقيقت مسأله را براي عموم افشاء كنند حداقلّ   نمينكته نبودند؟ و اگر

ه  خود از اقدام بلّتوانستند بيان كنند و لااق  ميبراي اصحاب و شيعيان خود كه
درحاليكه نه تنها نسبت به اين مسأله . كردند  ميخريد كنيز و غلام صرف نظر

اقدامي نكردند بلكه خود و اصحاب را در اين حكم اسلامي به همان سنتّ و 
  .شمردند  ميروش زمان رسول خدا مطيع و منقاد

يابيم كه مورد مخالفت آن   نمياي را در زمان رسول خدا بنابراين ما واقعه
اشد و ايشان در قبال آن سكوت كرده باشند و آن را پذيرفته و يا با حضرت ب

و هر سنتّي را كه در زمان خود آن را . سكوت خود از كنار آن رد شده باشند
اند تا به امروز و پس از اين بر حيات و استمرار خود پابرجا و محكم  قبول نموده

 صاحب مقاله مبني بر كلام و ادعاي: توان به طور قطع گفت  ميو لذا. است
  .باشد  نمياي بيش هاي عرب جاهلي توسط رسول خدا خرافه پذيرش سنتّ

مثلاً اگر به واسطه طعام غالب مردم حجاز كه خرما بود رسول خدا از 
نعمت بهشتي به خرما تعبير آورده است انگور و انار و انجير را نيز برشمرده 

: ر آن منطقه وجود نداشت با تعبيرها كه در آن زمان د است و براي ساير ميوه
$ yγŠ Ïù… $ tΒ ÏμŠ ÎγtGô±n@ ß§ àΡF{ $# —%s#s?uρ ≈Ú⎥ã⎫ôã F{ در بهشت هر آنچه مورد رغبت و  «$#1

  .رساند  ميبه ساير اقوام و ملل مطلب را» .كند  ميلذّت بصر است خداوند عنايت
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كند در آيات   ميو اگر از وجود حورالعين در عالم آخرت درون خيمه ياد
  :رساند  مييگر با ذكر قصر و ابنيه رفيعه، اطّلاع خود را بر بناهاي بلند به مردمد

(# ÿρ ã à2øŒ$# uρ… øŒÎ) ö/ä3n=yè y_ u™!$ xn=äz .⎯ÏΒ Ï‰÷è t/ 7Š$ tã öΝà2r& §θ t/uρ ’Îû ÇÚö‘F{ $# šχρ ä‹Ï‚−Gs? ⎯ÏΒ 

$ yγÏ9θ ßγß™ # Y‘θ ÝÁè% tβθ çGÅs÷Ζ s?uρ tΑ$t6Éfø9 $# $ Y?θ ã‹ ç/ (# ÿρã à2øŒ$$ sù u™Iω# u™ «! $# Ÿωuρ (#öθ sW ÷è s? ’Îû ÇÚö‘F{$# 

.≈š⎥⎪ Ï‰Å¡øãΒ1  
ياد آوريد زماني را كه شما را پس از انقراض قوم عاد در جايگاه آنان «

هاي خود را در سرزمين هموار در شكل قصرها بنا نموديد و  مستقرّ نموديم، خانه
 ياد هاي خدا را به پس نعمت. تراشيديد  ميهاي خود ها را جهت بناي خانه كوه

  ».آوريد و در زمين به فساد و تبهكاري مپردازيد
  :فرمايد  مياي ديگر و در آيه

⎦Éi⎪ r(s3sù… ⎯ ÏiΒ >πtƒö s% $ yγ≈oΨ õ3n=÷δr& š†Éφ uρ ×πyϑ Ï9$ sß }‘ Îγsù îπtƒÍρ%s{ 4’n? tã $ yγÏ©ρ ã ãã 9ø♣Î/uρ 7's#©Üyè •Β 

9 óÇs%uρ .≈>‰‹ Ï±̈Β2  
نموديم درحاليكه بر خود ظلم هائي كه آنان را هلاك  چه بسا از قرُي و دهكده«

هائي كه آنها را رها نموده و  ها را بر سرشان خراب نموديم و چاه نمودند و سقف مي
  ».هائي كه ساخته و پرداخته شده بود و صاحبان آنها ديگر در ميانشان نبودند قصر

  :فرمايد  مي10و نيز در سوره فرقان آيه 
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بلند مرتبه است آن خدائي كه اگر بخواهد براي تو بهتر از اين چيزهائي «
هائي كه از ميان آنها نهرهاي آب روان  باغ. كنند پديد آورد  ميكه مشركين تقاضا

  ».ها برايت پديد آورد ها قصرها و كوشكبگذرند و در ميان آن
اين آيات تصريح شده است كه نه تنها خود رسول خدا از قصر  در تمامي 

و كوشك و امثال اين بناها مطلّع بوده بلكه اعراب دوره او نيز از اين امور به 
بنابراين، مطلبي كه از صاحب مقاله ذكر گرديد كه رسول . اند خوبي مطلّع بوده

ت رشد و قوام در ميان قبيله و عشيره خود از منازل بهشت به خيمه خدا به جه
داد سخني پوچ   ميتعبير نموده است و اگر در جائي دگر بود تعبير خود را تغيير

هاي ديگري را كه صاحب مقاله  و بر اين قياس مثال. باشد و محتوا مياصل  و بي
داند همچون  ميت عربيآورده و دليل بر تأثرّ نفس رسول خدا از فرهنگ و قومي:  

ت ادا عب ان  م ز عيين  ر ت د قويم قمري  ر ت ا عتب ه ا  توجي

 اعتبار تقويم قمري در تعيين زمان عبادات چون روزه و حج، و نيز عبرت
  .آدميان از خلقت شتر و نيز ايلاف قريش و لعن ابولهب و بقيه نظائر آن

ام رسول خدا و اما راجع به مسأله تقويم قمري بايد توجه نمود كه در اي
 هاي رومي وجود داشته است و اعراب بر طبق آن عمل تقويم شمسي به ماه

نمودند و مع ذلك رسول خدا تقويم قمري را براي مسلمانان برگزيد، كما  مي
اينكه در بسياري از احاديث چه از خود رسول خدا و چه از ناحيه ائمه 

رومي مطالبي بيان شده هاي مختلف در تاريخ  السلام نسبت به مناسبت عليهم
پس تعيين تاريخ اسلام به عنوان تاريخ رسمي يك انتخاب از جانب . است

حال سؤال . پروردگار بوده است نه از جانب رسول خدا و تأثرّ از قوميت عربي
اگر تاريخ، تاريخ قمري نيست و بلكه : جناب صاحب مقاله محترم: اينجاست

م قمري رجحان دارد، پس امروزه كه در تاريخ شمسي به نظر جنابعالي بر تقوي
توانيم   ميكنيم آيا  ميفكري عقلاني به قول شما زندگي  عصر جديد و روشن

  روزه و حج و امثال آنها را طبق تاريخ شمسي به جاي آوريم؟ و اگرعبادات مثل



   طرفين از شده مطرح مطالب بررسي :چهارم فصل/ افق وحي   548

  

توانيم اين فرائض الهي را انجام دهيم؟ به   ميهائي توانيم بفرمائيد در چه ماه مي
ها به نوعي جنون مبتلا گشته است  رسد صاحب مقاله در طرح اين مثال  مينظر

سواد و به دور از مباني و قواعد  آورد كه افراد بي  ميزيرا همان سخناني را بر زبان
  .گفتند  ميشريعت در زمان رژيم گذشته

در رژيم گذشته يكي از افراد با نفوذ در دولت طاغوت پيشنهاد كرده بود 
ان مجلسين و نيز اعضاء دولت براي اداء مناسك حج بهتر است از كه نمايندگ

  !!!  پيش نيايدمجلسينتعطيلات تابستان استفاده نمايند تا خللي در روند امور 
و حال پس از گذشت مدت زماني چشم ما به جمال آقاي دكتر روشن 

حال گرديد و معلوم گشت كه تفاوتي در نفهمي و حماقت افراد، بين گذشته و 
زيرا پس . نيست و ظاهراً ايشان قدم فراتر نهاده و از پيشينيان سبقت گرفته است

وزير وقت گفته  از تغيير تاريخ شمسي هجري به تاريخ شاهنشاهي هويدا نخست
تغيير تاريخ هجري شمسي به شاهنشاهي اشكالي در وظائف و تكاليف مردم : بود

 قمري به حال خود باقي و براي آورد، زيرا تاريخ  نميمسلمان ايران به وجود
ولي امروزه ايشان با طرح عربي بودن تاريخ . انجام تكاليف بدان عمل خواهد شد

بنابراين به جاي مواعد . قمري حجيت و اعتبار آن را براي ساير ملل از بين بردند
خاص در تاريخ قمري براي عبادات بايد از تاريخ شمسي استفاده كرد حال چه 

  . يا ميلادي تفاوتي نخواهد داشتهجري باشد و
در اين جا ممكن است پاسخ گويند كه خداي متعال همان تاريخ عربي را كه 
بشريت پيامبر آن را امضاء و تأييد نموده است، او نيز تأييد، و احكام را بر همان 

ولي اشكال لا ينحل اينكه خدائي كه فرهنگ و سيرة يك . تاريخ مترتبّ ساخته است
  .بدون هيچ رجحان و مزيتي بر ساير ملل و اقوام تحميل كند، خدا نيستملتّ را 

و بر اين اساس سخناني كه مطرح شده است و ادراك رسول خدا را از 
محيط تابع گذران زندگي آن حضرت و ارتباط با مردم و پرورش فكر و ذهن 
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مبر بيش اند و تأسف از اينكه چرا عمر پيا پيامبر در طول بيست و سه سال دانسته
از اين نبود مثلاً به درازاي تاريخ تا با گذشت هر روز و هر ساعت از زمان 

هاي  يافته آوري نوين به ره هاي پيشين خود بيفزايد و دست اي بر تجربه تجربه
زيرا . شوند  ميقبلي خود اضافه نمايد، همه و همه از درجه اعتبار و اتقان ساقط

يامبر، حال چه پيامبر را بشر بدانيم و تمام هاي پ نفس پذيرش خدائي بودن يافته
سخنان او را بشري صد در صد بشماريم يا او را اصلاً بشر ندانيم و موجودي 
ملكوتي كه صرفاً شباهتي در تمثال و شمايل با آدمي داشته است و يا اينكه او را 
بشري مؤيد و واصل و وارد حريم قدس حقّ و مطهر و معصوم به حساب آوريم 

چنان كه اين چنين بوده است در هر سه مورد، مسأله و مطلب، مستقيماً به هم
ها و  ها و نقص ها و سستي گوي ضعف شود و او بايد پاسخ  ميپروردگار مستند

...  اقوام و ملل ديگر وتر هاي پسنديده ها و روش اشتباهات و مخالفت با فرهنگ
حميل اين فرهنگ بر ساير و در اينجا يا بايد بپذيريم كه خداوند در ت. باشد

ها راه ناصواب و ظالمانه را پيموده است و هر چه را كه از تجربه پيامبر  فرهنگ
در ميان اقوام و عشيره و محيط زندگي خود تجربه نموده است، خواه صحيح و 
خواه غلط، ساير ملل را تا روز قيامت موظّف و مكلفّ به اطاعت و پيروي از 

ه است گرچه اشتباه و باطل باشد در اين صورت در ها نمود همان سنن و روش
آيد و تشريع   مياصل ارشاد و تربيت و تشريع پروردگار، بطلان و لغويت پديد

  .شريعت از ابتداء باطل و عمل بر طبق آن عبث خواهد بود
رد رسول خدا ندا ان  م ز ه  اص ب ديني اختص م  ا و احك ت  ادا ق عت و ا  قرآن 

ات روحي و تجربي رسول خدا را براي و يا بايد وحي مبتني بر خصوصي
افراد زمان خود نافذ و اطاعت از آن را در محدودة زمان بعثت واجب بشماريم 
ولي پس از گذشت مدت زماني ديگر آن رجحان و مزيت جاي خود را به 
مرجوحيت و لغويت داده است و بايد به جاي آن احكام كه در فرهنگ زمان 

 بوده است احكام ديگر و اعتقادات متفاوتي را رسول خدا متعارف و متدارج



   طرفين از شده رحمط مطالب بررسي :چهارم فصل/ افق وحي   550

  

جايگزين نمود، مثل احكام مربوط به زندگي زناشوئي و ارث و اداره امور 
كه آقايان معتقدند بايد اين .... اجتماعي و قصاص و ديات و بردگي و معاملات و

ن البته در اي. احكام را به طور كليّ محو نمود و احكام جديدي به جاي آنها نشاند
 باشد زيرا خداوند  نميصورت ديگر آن اشكال قسم اول بر خداوند وارد

اين قرآن و اين اعتقادات و اين احكام مربوط به زمان خود رسول خدا : گويد مي
توانيد نه تنها به اين قرآن عمل   مياست و هيچ ارتباطي به زمان شما ندارد و شما
سليقه خود تدوين كنيد و آن را در نكنيد بلكه قرآني موافق با شرائط محيط و به 

  .او استفاده ببريد كنيد و از قرائتن هايتانماز
 انقضائي دارد و آن عصر شكوفائي علمي و به عبارت ديگر اين قرآن تاريخ

و دوران رنسانس تحقيق و اكتشاف و ظهور آدمياني كاملاً متفاوت با هزار سال قبل 
اي كه از اين  و نتيجه.  افكار متعالي استاز نظر رشد عقلي و تكامل اخلاقي و تنور

گردد اين است كه خداوند دست ما را در تغيير و تبديل احكام  برداشت حاصل مي
اي از احكام چون  و تكاليفش باز گذاشته است و در اين صورت نه تنها در پاره

ميراث و قصاص و امثال آن حقّ اختيار و تغيير داريم بلكه نسبت به باقي تكاليف 
خواه خود تغيير و تبديل  توانيم به سليقه و دل نيز به همان ملاك و همان حجت مي

زيرا شريعتي كه صد در صد بشري است و بشرِ آن شريعت متأثرّ از فرهنگ . نمائيم
و جامعة زمان خويش است پس كل فرآوردة او چه احكام اجتماعي و چه شخصي 

 قرآن قرائتاگر از باب مثال روزي محكوم و معلول همان تجربه است نه بيشتر و 
نمود،  با مفاهيمي كه در آن روزگار براي آن افراد جالب و جاذب و فرح بخش مي

امروزه با توجه به تغير و تبدل اوضاع و احوال زمانه ديگر آن جاذبه را نخواهد 
و اگر روزي نماز براي افرادي در . داشت و محكوم به فناء و بطلان خواهد بود

 نزول وحي موجب رقاء و تقرّب و تهذيب بود، امروزه بشر با رشد و ترقيّ زمان
عقلاني و علمي خود از انجام اموري كه موجب اتلاف وقت و صرف عمر در امور 
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تواند با خداي خويش بدون  باشد و خود مي نياز مي غير مهمه و اعتباري شود بي
د چرا وقت و عمر خود را به انجام تكاليف شاقّ و اعمال ظاهري رابطه برقرار كن

صلوات يوميه و مستحبه بگذراند؟ و اگر روزگاري رسول خدا براي جلوگيري از 
و : داد و با خطاب سركشي و خودكامگي و ايذاء نفوس دستور به تكليف روزه مي

 تحمل با گرفتن روزه و «1 و عطَشهَاذكرُُوا بِجوعكمُ و عطَشكمُ فيه جوع يومِ القيامة
، »گرسنگي و تشنگي در ماه رمضان به گرسنگي و تشنگي روز قيامت بينديشيد

داد، امروزه بحمد االله با  مردم را به سوي آرامش و پرهيز از خشونت سوق مي
ارتقاي عقلانيت در جوامع بشري نيازي به روزه و احساس گرسنگي و تشنگي 

تواند از نتائج و بركات  وزه ميباشد زيرا رشد عقلي بشر امروز بدون گرفتن ر نمي
مند گردد و اگر در زمان رسول  داري بدون وارد شدن در مشقتّ و تعب بهره روزه

خدا، پيامبر مكلفّ بود كه مردم را به سوي خانه خدا گسيل دارد و با ترك خانه و 
كاشانه خود و پيمودن صحراها و درياها و ورود به حرم و پوشيدن لباس احرام و 

ناسك حج، حركت به سوي توحيد و توجه به خداي متعال را در همه امور انجام م
و حس نوع دوستي و كمك به فقراء و خروج از زي تفاخر و تكاثر و تذكرّ مواقف 
حساب و كتاب و حشر و نشر در عالم آخرت، را موجب شود، امروزه بدون انجام 

ه به پيشرفت فرهنگي و نموتوانيم به اين   عقلاني ما مياين كارها و صرفاً با توج
اهداف و مقاصد دسترسي پيدا كنيم و روايتي را كه رسول خدا به أميرالمؤمنين 

يا علي إذا رأيت انّ الناس : السلام نقل شده است جامه عمل بپوشانيم عليهما
اي علي اگر مشاهده كني  «2.يتقربون إلي بارئهم بانواع البرّ فتقرّب إليه بعقلك تسبقهم

جويند،   مردم با انجام اعمال شايسته به سوي پروردگارشان رهسپار و تقرّب ميكه
                                                 

 .313، ص 10، ج ىوسائل الشيع ـ1

ب العباد إلي  يا علي إذا تقرلّي االله عليه و آله و سلّمقال النبي ص :251، ص  الأنوارىمشكا ـ2
 .م الناس علي قدر عقولهمب إليه بالعقل تسبقهم إنا معاشر الأنبياء نكلّخالقهم بالبر فتقرّ
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تو با به كار انداختن و استفاده از عقلت خود را به خداي نزديك گردان تا از آنان 
و بر همين قياس تمام احكام امروزه اعتبار و مشروعيت خود را از » .سبقت گيري

و اگر گفته شود در احكام عبادي ما . عتو اين يعني نسخ شري. دست خواهند داد
باشيم و در ساير احكام و قوانين، مطابق با تقاضا و مقتضاي  مكلّف به انجام آنها مي

اين تفرقه به : كنيم، پاسخ آن است روز و همگوني با سازمان حقوق بشر عمل مي
باشند به  پذيرد؟ اگر احكامي كه مشمول نسخ و محو مي چه ملاكي صورت مي

طه بشري بودن پيامبر است و معلول تجربة زمانه خويش پس احكام عبادي هم واس
مشمول همين تجربه خواهند بود نه چيز ديگر، زيرا هر دو قسم از احكام از يك 

اي كه حاصل فرهنگ و  گيرند و آن منشأ بشريت است و تجربه منشأ سرچشمه مي
نماز در ذهن پيامبر عربيت آن دوره از تاريخ بوده است و با همان تجربه 

بندي شده است و با همان تجربه روزه و حج و خمس و زكات و امر به  صورت
معروف و نهي از منكر در قوه خيال آن حضرت نقش بسته است و آن تجربه براي 

  .نمايد كند و دردي از آلام بشر امروز را درمان نمي امروز كفايت نمي
بندي را متوجه   نتائج اين تقسيمو اگر با عقل ناقص خود قباحت و وقاحت

شديم و از حكم به بطلان عبادات و انقضاء تاريخ اعتبار آن شرم و حيا نموديم، 
الزاماً و مجبوراً بايد اعتبار و اتقان ساير احكام را نيز پذيرا باشيم و دربارة آيات 

از قرآن همه را از يك منشأ بدانيم و حكم به تفرقه و تجزيه ندهيم گرچه آيات 
زيرا در احكام . نقطه نظر ادب و بلاغت و ارتقاء مفاهيم در سطوح مختلفي باشند

  .عقليه استثناء و افتراق معنا و مفهومي نخواهد داشت
ب آن و جوا هي  ت ال ا دن بلاغت و شيوائي آي ر يك نواخت نبو ه ب قال احب م ال ص  اشك

 شيوائي و شود همه آيات قرآن به يك نحو از بلاغت و  ميو اما اينكه گفته
ها و يا آيات از نظر  باشند و چه بسا برخي از سوره  نميپرمحتوائي برخوردار

  .لهب فصاحت و بلاغت با ساير كلمات رسول خدا تفاوتي ندارند چون سورة أبي
مقصود پروردگار از نزول قرآن تعليم بلاغت و : گوئيم  ميدر پاسخ
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 از نشئه ربوبي سرچشمهفصاحت نيست، بلكه ايراد مفاهيم و حقائقي است كه 
گيرد و در اين گونه موارد نزول اين آيات جنبه سمبوليك دارد و يك مفهوم و  مي

  .حقيقت عام و كليّ در قالب يك مصداق به جهت غرض كليّ بيان شده است
از باب مثال در قضيه جواز ازدواج با عروس پسرخوانده كه يكي از 

 جاهليت بود و شايد بتوان گفت هيچ هاي بسيار بسيار شديد و قبيح زمان سنتّ
تر و منفورتر از اين مسأله در بين قبايل آن زمان وجود نداشته است،  سنتّي قبيح

رسول خدا با نزول آيات مربوط به جواز در مورد زيد كه پسرخواندة او بود، به 
غرض اصلي آن حكم كه مربوط به تمامي دنيا تا روز قيامت است و براي تمامي 

بشر در هر نقطه از جهان است، جامه عمل پوشانيد حال چه آن قضيه در افراد 
  .ميان اعراب باشد يا نباشد و پس از آن در برخي از بلاد رخ نمايد

گرچه خطاب اين آيه متوجه ) هاي پيامبر زن(و اما مسأله نساء النبي 
 نسبت به هاي پيامبر است ولي با توجه به مغز و عمق آيه، تكليف هر فرد را زن

سازد و ديدگاه انسان را   ميموقعيت و مرتبت خويش در بين افراد جامعه روشن
كند   مينسبت به اهميت مراتب تكليف بر حسب ميزان شعور و ادراك آدمي باز

 متفاوته در قبال ختلف و شؤوناتو مسؤوليت و تعهد انسان را در درجات م
ها در  ها و منش نان و حركات و روش تأثيرگذاري سخكيفيتو جامعه و اطرافيان 
كرديم و   مينمايد و واقعاً اگر ما به اين آيه عمل  مياو گوشزد به محيط و اطراف

رسيديم آيا ديگر پاي خود را از گليم   ميبه حقيقت و مخّ اين مفاهيم و معاني
ط عايشه زوجه رسول نموديم؟ و آيا واقعه جنگ جمل توس  ميخويش درازتر

هاي اجتماعي و فسادها كه بر اثر اختلاط و  آمد؟ و آيا اين ناهنجاري ي مخدا پيش
 همراه با  است،فريب ربا و طنّازي دل ي دلكيفيتسخني زنان و مردان با  هم

  پيوست؟  ميوقوعه ها و سخنان ركيك ب ها و لطيفه شوخي
 گرچه خطاب متوجه زنان پيامبر است اما هر كسي در هر در اين آيات
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 بر حسب خصوصيت و وجود ارتباط بين او و اين مفاهيم، مخاطب اين موقعيت
مسأله شوخي . نمايد  ميخواست و خداوند از او باز. آيد  ميآيات به حساب

نيست، تك تك اين آيات بر اساس غرض كليّ و هدف عامي به پيامبر نازل شده 
يات و و تمامي ما مكلّفيم كه خود را مصداق و مخاطب واقعي اين آ. است

هاي متفاوتي  مفاهيم قرار دهيم گرچه شأن نزول آنها افرادي ديگر و موقعيت
  .اند  بوده

بنابراين سخنان صاحب مقاله كه اين امثال مربوط به اعراب بوده و براي 
  .باشند  ميآنها جاذبه دارند نه براي ساير افراد مخدوش

ك مبر ا ا دن پي رخ نبو مو و  ر دانشمند  ه ب قال احب م ال ص ب آناشك م و جوا  ر

  :و بر اين اساس مطلبي كه از صاحب مقاله ذكر شده است كه
تواند   ميرسول خدا نه دانشمند بود و نه مورخ بلكه پيامبر بود و پيامبر

هاي  نسبت به علوم زمان خويش جاهل باشد تا چه رسد به علوم و دانش
  ازمنه پس از خود

  .بوداساس و فاقد ارزش علمي خواهد  به طور كليّ بي
اي را كه خود با چشم  مورخ تنها هنري كه دارد اين است كه حادثه و واقعه

ديده و يا از زبان كسي شنيده و يا در جائي خوانده آن را ثبت و ضبط نمايد و 
همان طور كه آن حادثه در خارج صورت پذيرفته بدون كم و كاست به رشته 

و آگاهي و كشف علمي موفق تحرير درآورد و نيز دانشمندي در استحصال نتيجه 
اي  اي خاص از نقطه هاي متوالي و گوناگون در رشته خواهد بود كه به كمك تجربه

اي مبهم و مجهول دست يابد و چه بسا آن مورخ و يا اين  معلوم و روشن به پديده
مانند و يا كشفي  مكتشف و دانشمند در ثبت حوادث و كشف مجهولات ناكام مي

رساند  كشد و تاريخ مصرف آن را به پايان مي ر كشف قديم ميجديد خط بطلاني ب
و اين مسأله همچنان ادامه خواهد يافت چنانچه نظير اين مطلب در كيفيت پيدايش 

  .خورد ها و نيز تئوري خلقت انسان به چشم مي كهكشان
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و سرّ اين مسأله در اين است كه مورخ و دانشمند با ابزاري ارتباط دارند 
كند و طبيعي است كه   ميو ماهيتشان در بستر زمان و مكان تحققّ پيداكه هويت 

 حوادث خارجي در عالم ماده در وجود و تحقّقشان پيوسته به زمان و مكان
باشند و بنابراين اطلاّع انسان بر اين حوادث چه بسا همراه با خطاء و  مينيازمند 

افي است چشم در ديد خود نقصان و فقدان اعتبار و وثاقت كافي باشد، مثلاً ك
اي  دچار خطاء شود و يا گوش، صوت را به صورت ديگري بشنود و يا نويسنده

پرتي شود و بر اين  هنگام نوشتن يك حادثه و ثبت آن در كتاب دچار حواس
اند و چه  بينيم بسياري از مورخين در ثبت وقايع به اشتباه افتاده  ميو لذا. قياس

اند   و خصوصيات وقايع و حوادث را به اشتباه ثبت نمودهها ها و مكان بسا تاريخ
  .و اين امري است طبيعي

بينيم كه بسي دشوارتر و با   ميو بر اين قياس دانشمندان و مكتشفين را
مانند و پيوسته از كشفي به كشف   ميآفت بيشتر در اين عرصه در تنگنا و حيرت

شند مخصوصاً اين مسأله و ك  ميديگر پناه برده و خط بطلان بر معرفت قبلي
خورد و كاملاً   ميحقيقت در لابراتوارهاي علمي در فنون مختلف بسيار به چشم

مقالات علمي يكي پس از ديگري خبر از انهدام كشف قبلي و . باشد  ميمحسوس
دهند و همواره فكر و دغدغه   ميبناي اكتشافي جديد بر خرابه آن آثار پيشين

و اين . آورند  ميهاي علمي آينده به حركت در يدهمعرفتي بشر را به سوي پد
 پديده سيال در بستر زمان و مكان حتيّ يك لحظه نهاد ناآرام انسان را رها

و ما نيز . دهد  نميسازد و او را در منزلگاه سكونت و طمأنينه و اعتماد قرار نمي
 متگيريم و او را ملا  نميهيچگاه بر اين بشر به واسطه اين اشتغال خرده

آيد و جز اين   نميكنيم، زيرا از ابزار و وسايل چنين اشتغالي غير از اين بر نمي
  .كاري ساخته نخواهد شد

اما آيا پيامبران و اولياي الهي هم با همين ابزار و وسايل به كشف حوادث 
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پردازند؟ كه اگر چنين است پس فرق آنان با ساير افراد در   ميو وقايع خارجي
  چيست؟

 با همين ابزارها و وسايل به تربيت و تهذيب مردم بپردازند و از اگر آنان
همين روش و سنّت معمول بين افراد براي اطّلاع بر ملكات و صفات و حالات 

  .اشخاص استفاده كنند كه كار همه زار و نتيجه واويلا خواهد شد
اد هاي ما نسبت به اشخاص بارها و بارها اتّفاق افتاده است كه افر در قضاوت

فاسق و فاسد و مفسد را به جاي اشخاص صالح و پرهيزكار و خداترس و حتيّ 
دانيد چرا؟ براي اينكه  مي. نشانيم بالاتر از آن متصّل به عوالم غيب و مراتب ربوبي مي

خواهيم با همين ابزار و وسايل مادي به حقائق و اوصاف باطني و مراتب  ما مي
ست زيرا حواس ظاهري ما چيزي جز ظاهر روحي افراد پي ببريم و اين محال ا

كنند و اگر فردي بتواند ظاهر خود را بيارايد و افعال خويش را در نظر  احساس نمي
عوام پسنديده نمايد به زودي زود خواهد توانست دل و دين آنان را بربايد و مردم 

خواهد و همين طور اين مسأله استمرار . عوام را در دام شيطاني خويش گرفتار سازد
ها بگذرد و قضايا و حوادث آينده پرده از روحيات شيطاني و اهواء  يافت تا سال

چنانچه اين مسأله هزاران هزار بار در طول تاريخ در . ظلماني او بردارد يا برندارد
اند چه كلاهي  ها مردم دريافته جوامع بشري اتفّاق افتاده است و پس از گذشت سال

ها و  ن نقد عمر را در راه شهوات و اميال نفساني و منيتبر سرشان رفته است و چسا
ها و نقد  اند و چه سرمايه اند و عمر خود را تلف نموده هاي اين ناپاكان باخته انانيت
  .اند هائي كه نثار خودكامگي و خباثت نفس اين افراد نكرده جان

و يا بالعكس در بسياري از موارد ديده شده است كه افراد نسبت به 
ها و اعتقادات  صلحاء و اتقياء حتيّ اولياي الهي و عرفاء رباني چه سوء ظنّ

اند و پس از گذشت زماني، خلاف آن ثابت شده و موجب ندامت و  خلاف داشته
  .ساري اشخاص گرديده است شرم
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و همه اينها دليل اين است كه معرفت و آگاهي ما با معرفت و بينش 
بينند، ما   ميزنيم و آنها  ميفاوت است، ما حدساولياي الهي از زمين تا عرش مت

كنند، ما براي   ميكنيم و آنها با چشم باطن درون را تماشا  ميبا چشم مشاهده
كنيم، و آنان به نفس و قلب   ميها مراجعه اطّلاع از يك حادثه به كتاب و شنيده

م شرح اين داستان در فصل دوم كتاب در بحث حقيقت عل. كنند  ميخود رجوع
  .به طور مبسوط گذشت

بنابراين رسول خدا در معرفتش نسبت به حوادث زمان و ازمنة آينده به 
ها  اي استناد كرده است؟ از آيات قرآن بگذريم در صحبت كدام كتاب و يا شنيده

و سخنان عادي رسول خدا كه سراپا اخبار از مغيبات بود رسول خدا به كدام 
  كرد؟  ميمرجع استناد

در حول و حوش رسول خدا بودند از صبح تا به غروب شايد افرادي كه 
شنيدند كه تمامي   مي و مطالبي از غيب از آن حضرتخبارهاإاز اي  موارد عديده

آنها در كتب و تواريخ مشروحاً ثبت گرديده است و به برخي از آنها در مبحث 
: ايندفرم  مي از كجا آمده است؟ جناب دكترإخبارهاعلم اشاره شد، حال اين 

اطّلاع و معرفت رسول خدا بر مسايل ژنتيك معلوم نيست از علوم اهل زمانش 
  .نظري بيشتر بوده باشد، زهي جهالت و كوته

بياد دارم حدود چهل سال قبل كه مرحوم والد ـ رضوان االله عليه ـ در 
  :درباره اين آيه شريفه. كردند  ميمسجد قائم در تفسير سورة يس صحبت

ö≅è%… $ pκÍ‹ ósãƒ ü“Ï%©! $# !$ yδr' t±Σr& tΑ ¨ρ r& ;ο § tΒ uθèδuρ Èe≅ä3Î/ @,ù=yz ≈íΟŠ Î=tæ.1  
خداي متعال همچنان كه ابتداء انسان را خلق نمود، آنان : اي پيامبر ما بگو«
تواند احياء نمايد و زنده گرداند و براي حضور در روز بازپسين از   ميرا دوباره
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  :فرمودند» .و آگاه استو او به هر مخلوقي دانا . آورد خاك به در
السلام  اين مسأله شباهت زيادي به قضيه خلقت و تولدّ حضرت عيسي عليه

دارد كه بدون تماس با مرد، فرشته الهي خلقت حضرت عيسي را در بدن 
  .السلام اعمال نمود حضرت مريم عليهما

  : آنگاه ادامه دادند و
ساني بدون واسطه اين مسأله جاي تعجب نيست كه اراده حقّ بر خلق ان

وزي خواهد رسيد كه بشر به قريب ر باشد، عنطبيعي و عادي صورت گرفته 
تواند از يك سلّول پوست و يا غير   ميواسطه پيشرفت تكنيك و تكنولوژي

آن از اعضاء بدن انسان، انساني درست شبيه و عين همان فرد به وجود آورد 
  .و شما اين مطلب را خواهيد ديد

كردند كه اصلاً   مياست كه ايشان اين مطلب را وقتي مطرحلازم به ذكر 
شد و ما در آن زمان   نمي از اين مسأله در بين جوامع علمي ديده اسم و رسمي

نگريستيم و اين قضيه را به   ميچه بسا به اين كلام ايشان به نظر استبعاد و محال
  .ديديم  ميتر يك شوخي نزديك

رو ه  هي ب اي ال ولي ب و ضمير ا ل تق ز اس ا هستي ب م  مكتو ه و  فت ه قائق ن  ي ح

عجبا، ولي خدائي كه به واسطه تربيت و تزكيه نفس و قدم نهادن در مسير 
ها،  اولياي الهي و پيمودن راه عرفان و سلوك الي االله و اقدام به مراقبات و رياضت

نه صرفاً با درس و تحصيل و مطالعه علوم رسميه، خداوند متعال چنان دريچه 
كند كه اين   ميضميرش را به روي حقائق نهفته و مكتوم عالم هستي بازقلب و 

دارد   ميها سال، بر گونه به طور قطع پرده از اين راز علمي كشف نشده پيش از ده
آن وقت چطور اين راز براي رسول خدا كه فاتح آفاق اسماء و صفات كليّة الهيه 

  باشد؟  مياست مجهول و نامعلوم
ـ رضوان االله عليه ـ كه يكي از شاگردان و پرورش يافتگان مرحوم والد ما 

مكتب رسول خدا و علي مرتضي است مطالبي را در زمان حيات خود و در 
دوران حكومت طاغوت، از فرو ريختن كاخ ظلم و استبداد شاهنشاهي و فرار 
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شاه از ايران و برقراري نظام اسلامي پس از آن و حوادثي كه پس از انقلاب روي 
اند كه تمامي آنها تا كنون جامه عمل به خود  واهد داد، به اين حقير فرمودهخ

هاي ظاهري  ها و ديدگاه پوشيده است، آيا اين مطالب را از روي كتاب و شنيده
اند؟ يا از ابزار و وسائطي جز ابزار و وسائط در دسترس ما بهره  بيان كرده

   نبود؟اند؟ و آيا اين ابزار در اختيار رسول خدا برده
ما از انكار حقائق و وقايعي كه در : آخر يكي نيست به اين ابلهان بگويد

السلام به طور قطع  تاريخ از سيره و حالات رسول خدا و ائمه معصومين عليهم
  بنديم؟  ميبه يادگار مانده است چه طرفي

ما اين مطالبي را كه شما از والدتان نقل : اي بگويند بر فرض كه عده
آيا خود . پذيريم زيرا به صحت و اعتبار كلام شما اطمينان نداريم مي ننموديد

توانم انكار  ميايم را  بنده نيز آنچه كه با چشم و گوش خود از ايشان شنيده
  نمايم؟

السلام و فضايل و  امروزه گويا انكار علم غيب نسبت به معصومين عليهم
مايه به بازار  اي چنين بي و يكي پس از ديگري تحفه. مناقب آنان مد شده است

دارد و در اين راستا فقط جناب دكتر نيستند كه    ميانكار و عناد و كتمان عرضه
مهابا و   اند و اين چنين بي چشم به روي حقائق مسلّم و آثار متقن تاريخي بسته

گذارند و جايگاه رسول خدا   ميها و فضايل دريغ بر همه ارزش  سركشانه تيغ بي
دهند و علوم و معارف حضرات   ميرا در مرتبت و منزلت خود قرارو ائمه هدي 

پندارند، بلكه   ميپيمان با رسوم بشري پايه و هم السلام را هم معصومين عليهم
برخي از متظاهرين به علم و ديانت و متزينين به زيِّ روحانيت نيز با طرح اين 

نوگرائي عقب نمانند و اند كه از قافلة تجدد و  چرنديات و اباطيل خواسته
ع را به صرف قدمت آن از حيغافل از . ز اعتبار بيندازند معتقدات راستين تشي

  :اينكه
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ــود از همــه محــروم ــاش ب ــر خفّ ــود     ت ــاش ب ــاب ف ــدوي آفت ــو ع  1ك
القصه در اثبات علوم و معارف اولياي الهي، حتيّ اگر ما در ريشه و اصل 

حضوري بودنِ اطّلاع و آگاهي آنها به نحو آن، يعني در كيفيت حصولي بودن يا 
اشراف بر عالم ثبات و بقاء و يا نفس حضور وجودي آنها در مراتب عليّت اسماء 

ولي در اين كه آن قدر از قضايا و حكايات . و صفات كليّه، شك و ترديد بنمائيم
از اولياي الهي در امور غيبيه به ظهور رسيده است كه جاي هيچ گونه شك و 

گذارد، مطلبي است كه از   نميترديدي را نسبت به خود اطّلاع بر امور غيبي باقي
  .آيد و احتياج به استدلال و تعليل ندارد  ميجمله قضاياي بديهيه به حساب

مدت ه و  اد ه م ه ب ادث ت ح مسبوقي ه  عد ا ر توضيح ق  د

و اما مطلبي كه باعث شبهه براي صاحب مقاله شده است و او را در 
 بر اعتقاد باطل مبني بر ارتقاء وحي و رشد و پيشرفت آن در طول تاريخ تصلبّ

 ماده و مدت مسبوقيت حادثه بهزندگاني رسول خدا درانداخته است داستان 
اي مناسب  است، و طبيعي است با اندراج مسأله وحي در اين قاعده و قانون زمينه

طا و اشتباه در نزول و بستري هموار جهت اثبات رشد كيفي وحي و يا بروز خ
  .شود  ميوحي و سپس اصلاح آن پس از گذشت زمان، مهيا

البته از آنجا كه پاسخ به اين مسأله از سوي بزرگان كافي و وافي به 
مطلوب نبوده است صاحب مقاله، بر ادامه اثبات نظريه خويش و تأكيد بر حدوث 

  . نموده استزماني وحي اصرار ورزيده و از قبول حجت مخالف استنكاف
حال براي رفع شبهه و تصحيح انظار طرفين به شرح اين قضيه و كيفيت 

  .پردازيم  ميانطباق آن با مسأله وحي
حدوث در لغت به معناي پديد آمدن و پيدايش پس از عدم است خواه 

گردد و   ميزمان پيدايش كوتاه باشد مانند ماشيني كه از كارخانه امروز ترخيص
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 همچون پيدايش كرات آسماني و ستارگان و يا اينكه به طور كلّي يا طولاني باشد
خلقت آن شيء مافوق زمان و مكان باشد، چون خلقت ملائكه و عوالم ربوبي 

و بدين لحاظ حدوث را به زماني . چنانچه در بحث علم اين مطلب مذكور گرديد
تقسيم ) مخلوقاتي كه زمان نقشي در خلقت آنها ندارد(و ذاتي ) اشياء مادي(

  .اند كرده
هر موجودي كه در ذات و : در تعريف حدوث ذاتي چنين گفته شده است

ماهيت خود محتاج به علتّ بوده باشد متصّف به امكان ذاتي خواهد بود يعني در 
ذات خود، نياز و احتياج به غير از او منفك و جدا نخواهد شد چه آن شيء از 

از مخلوقات روحاني و مبدعات ملكوتي، و اشياء مادي و جسماني بوده باشد يا 
بر اين اساس جميع اشياء از اين حيث، متصّف به امكان ذاتي و در نتيجه به 

به خلاف باري تعالي كه در ذات خود، مستغني از غير . حدوث ذاتي خواهند بود
باشد كه در اين صورت   نميو نيازمند به علتّي خارج از حيطة ذات خويش

اتي و وجوب ذاتي خواهد بود، در مقابل امكان ذاتي كه بر جميع متصّف به غناء ذ
شود، پس نقطه مقابل حدوث ذاتي، قديم ذاتي خواهد بود كه   ميموجودات حمل

و از اين جهت به . باشد  ميآن مختص ذات لايزال الهي و اسماء و صفات كليّه او
با اينكه آن اسماء و (كنيم   مياسماء و صفات كليّه الهيه اطلاق وجوب بالذّات

صفات حيثيتي جداي از ذات پروردگار ندارند و در تحققّ خود متدليّ و متكيّ 
زيرا نفس حيثيت ذات واجب الوجود بدون تحقّق ) باشند ميبه ذات اقدس حقّ 

اسم و صفت معنا و هويتي ندارد، به عبارت ديگر امكان ندارد عقلاً كه ذات 
ن و تشخّص داشته باشد اما متصّف اقدس حقّ در نفس و حاقّ هويت خود تعي

به علم و قدرت و حيات نباشد، اين محال است، بنابراين همچنان كه ذات 
پروردگار متصّف به قديم ذاتي است اسماء و صفات ازلي او نيز متصّف به قديم 

  .باشند  ميذاتي
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 بر اين اساس أشيائي كه زمان در خلقت و پيدايش آنها نقش اساسي دارد
باشند و أشيائي كه زمان   ميهم متصّف به حدوث ذاتي و هم به حدوث زماني

ارتباطي با خلقت و پيدايش آنها ندارد متصّف به حدوث ذاتي و قديم زماني 
  .هستند و مثال آنها ذكر گرديد

اي در پيدايش   پديدههر«، ة و مدةكلّ حادث مسبوق بماد: بنابراين قاعدة
، مختص به اشيائي است كه در » جسميت و زمان استخود محتاج به ماده و

آيند مانند اشياء خارجي و نيز حركات و افعالي كه از   ميظرف زمان و مكان پديد
گردد و اما اشيائي كه نفس وجود و خلقت آنها و يا   مياشياء خارجي صادر

ل شود محتاج به زمان و مكان نيست مشمو  ميحركات و افعالي كه از آنها صادر
  .باشند  نمياين قاعده و قانون

مدت كلام صدر و  ده  ما ه  ه ب دث ا ت ح مسبوقي ه  ر ا رب د هين  أل  المت

  :فرمايد صدرالمتألهّين شيرازي ـ قدس سرّه ـ درباره اين قاعده چنين افاده مي
   في أن كل حادث يسبقه قوة الوجود و مادة تحملها:فصلٌ

و كل كائن بعد ما لـم يكـن     كل ما لم يكن يسبقه قوة الوجود فيستحيل حدوثه       
  1...بعدية لا يجامع القبلية فإنه يسبقه مادة

هر چيزي كه استعداد ذاتي او قبول تحققّ خارجي را نداشته باشد آن چيز «
محال است حادث گردد، و هر چيزي كه وجود پيدا كند پس از اينكه معدوم 

اي  گيرد لاجرم بايد مادهبوده است و اين بعديت نتواند با قبليت در كنار هم قرار 
  ».بر اين شيء حادث سبقت داشته باشد

در اين فقره مرحوم صدرالمتألهّين تصريح دارد كه اين قاعده مختص به 
حوادثي است كه حدوث آنها در عالم ماده و كون و فساد است، زيرا در اين عالم 

د و تقدم رو ها به شمار مي است كه زمان شرط اصلي و اساسي حوادث و پديده
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افراد زمان يكي بر ديگري از ذاتيات ماهيت تدريجي الحصول زمان به شمار 
  .رود و امكان ندارد دو جزء از زمان در آن واحد در يك رديف كنار هم بنشينند مي

 بنابراين اشياء و حوادثي كه شرط حدوث آنها وجود زمان و مكان
از آن، نه احتياجي به گذشت زمان باشد مانند حقائق عالم مثال و عوالم برتر  نمي

براي خلقت و حدوثشان دارند و نه نيازي به وجود مادي كه بر اين حدوث 
  .سبقت گرفته باشد

مطلبي درباره نفوس ضوان االله عليه ـ رـ پس از اين مرحوم صدرالمتألهين 
كنند كه حائز دقتّ است، زيرا نفس   ميآدمي و اندراج آنها در اين قاعده بيان

بايست در تحت اين قاعده   نميباشد و طبعاً  نميان از مقوله جسم و مادياتانس
  .كه مختص به اجسامِ حادث است قرار گيرد

  :فرمايند  ميايشان در تبيين اين مسأله چنين
إن بعض الحوادث يكون إمكان وجوده:تنبيه   ة و بأن يكون موجودا في الماد

ل كالصور ة لا فيها فالأوون مع المادبعض الأشياء يكون إمكان وجوده بأن يك
الجسمية و الثانية كالنفوس الإنسانية ليس وجودها في المادةة و لكن مع الماد 

عدمها إذ ية هي المرجحة لوجود النفس علكما ستعلم في علم النفس و الماد 
 الوجود و العدم سواء فيجب أن يكون له يكل ما هو ممكن الوجود فقوته عل

 أحد الطرفين لأن الواهب جواد يكفيه أقل مرجح يخرج يرجح يميله إلسبب م
ة لوجود ة علّء عن الحد المشترك بين الوجود و العدم فتبين لك أن الماد الشي

م ة يحتاج إليها لوجهين أحدهما لأن يتقو هذا الوجه لا غير إذ الماديالنفس عل
ء  ثاني لأن يرجح وجود الشية و البها الموجود عنها و هذا ليس للنفس النطقي

ة بالحقيقة ة في النفس هو هذا فالماد عدمه و المحتاج إليها من الماديعل
  1. عدمهيللحوادث لأن يحمل إمكان الوجود ليرجح وجود ممكن الوجود عل
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ها، وقوع آن حادثه حتماً و لاجرم بايد در ظرف ماده  در برخي از حادثه«
ها وقوع آن  و بعضي از پديده) زند  ميه از ما سرمانند حركات و افعالي ك(باشد 

توان   ميبايد همراه و ملازم با ماده باشد نه اينكه در ماده باشد، كه براي قسم اول
صورت و شكل يك جسم بدون سبقت ماده بر . از صور و تشكلّ اجسام نام برد

مفهومي آن صورت معنا ندارد و نيز بدون وارد شدن اين صورت در اين ماده 
توان از نفوس انساني مثال آورد كه وجود آن   مينخواهد داشت و براي قسم دوم

نفوس در ماده نيست ولي همراه با ماده و در كنار ماده خواهد بود چنانچه در 
  .بحث علم نفس خواهد آمد

 و ماده با سبقت وجودي خود موجب رجحان وجود نفس بر نبود آن
ر ذات خود امكان وجود را داشته باشد طبيعتاً نسبت آن زيرا هر چه كه د. شود مي

پس براي فعليت يافتن يكي از دو طرف . چيز به وجود و عدم يكسان است
بايد مرجحي باشد تا آن ممكن الوجود را به آن طرف ) وجود، عدم(مسأله 

  .باشد  ميالفيض زيرا وجود حضرت حقّ وجود فياض و دائم. متمايل كند
حان وجود در ماهيت ممكن الوجود به واسطه سببي از و به صرف رج

پس براي . اسباب، ممكن الوجود را به لباس تحققّ و تشخّص درخواهد آورد
شما روشن شد كه ماده علتّ وجود نفس است بر اين تقرير و بدين لحاظ، نه 
اينكه تصور شود كه علتّ مادي نفس آدمي است و نفس در ماده حلول و ورود 

  :زيرا ماده را به يكي از اين دو جهت نياز داريم. كند  ميپيدا
 براي اين است كه حادثه موجود به واسطه ماده قوام و عينيت پيدا :اول

زيرا نفس ناطقه قائم به (باشد   نميكند كه قطعاً در اين قسم، نفس ناطقه داخل
ت مجرّده است نه شود، ماهيت نفس ناطقه ماهي  نميماده نيست و عارض بر ماده

ماديه و طبعيه، ولي وجود ماده كه همان جسم و بدن آدمي است موجب تعلّق 
شود، و نيز روزي خواهد رسيد كه اين تعلقّ و   مينفس ناطقه و توجه آن به بدن
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  ).توجه و تمايل به واسطه جدائي روح از بدن از بين برود
واسطه اين ماده رجحان  به جهت اين است كه وجود يك ماهيتي به :دوم

اي كه سبب به وجود آمدن نفس ناطقه آدمي  وجود يابد، و بر اين اساس آن ماده
پس ماده در حقيقت در ارتباط با . شود اين نوع از ماده است نه قسم اول مي

خواه . حوادث براي اين است كه ممكن الوجود را به عرصة موجوديت درآورد
چون اشياء خارجي مثل سنگ و چوب و (كن درآيد، به عنوان قوام آن امر مم

چون نفس ناطقه انساني و يا حتيّ (و خواه به عنوان شرط وجود ممكن ) آب
  »).حيوانات

 وجود ماده را شرط نزول ـ قدس سرّه ـدر اين بيان مرحوم صدرالمتألهّين 
ه وارد بدن دانند نه اينكه نفس ناطق  مينفس ناطقه از عالم بالا و تعلقّ آن به بدن

حال چه ما نفس ناطقه را حقيقتي والا بدانيم كه قبل از . شود و داخل آن گردد
خلقت ظاهري انسان در عوالم ربوبي خلق شده بود و سپس به واسطه تشكلّ 
جنين در رحم مادر و رسيدن جنين به مرحلة كمال به امر خداوند از عالم بالا 

كه اين تفسير از نفس در حكمت . كند مي كند و به طفل تعلقّ پيدا  مينزول پيدا
بر مسلك  و چه بنا. شود  ميقدماء از فلاسفه چون بوعلي سينا و غيره يافت

داند، از   ميصدرالمتألهّين كه نفس را حقيقتي جسمانيى الحدوث و روحانيى البقاء
  .كند  نمياين جهت تفاوتي

موجودي است نفس ناطقه آدمي حقيقتي است والاتر از زمان و مكان، و 
مجرّد كه تدبير و اداره نظام بدن را به عهده گرفته است و آن حقيقت در مراتب 
ادراك و معرفتش متّكي به بدن و به انتظار بدن نيست، اشتباهي كه صاحب مقاله 
نسبت به كلام مرحوم صدرالمتألهّين نموده است و نيز ابهامي كه در كلمات ساير 

 نموده است از آنجا كه وجود اولي تصورت كه خورد اين اس  ميافراد به چشم
نفس ناطقه منوط به سبقت ماده و جسم است، پس ناگزير خود نفس نيز بايد 
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موجودي مادي و طبيعي باشد و افعال او و اطوار او بالملازمه همه حقايق مادي 
 اند كه اين قاعده مربوط به حوادثي كه و دنيوي خواهد بود و ديگران گرچه گفته

 اند و در حيطة حكومت ماده و صورت قرار از دائره زمان و مكان خارج
 و شامل انواع و اصناف جسماني و مادي خواهد بود و لذا باشد نمي گيرند، نمي

 نفس ناطقه از شمول اين قاعده خارج است، ولي در اين فرض اين سؤال باقي
از زمان و مكان خاص ماند، پس جبرائيل امين كه آيات قرآن را در هر برهه  مي

و به عبارت ديگر، . كرد چگونه مشمول اين قاعده نخواهد شد   ميبر پيامبر نازل
هاي مختلف تحققّ يافته باشد كه  هاي مختلف و مكان اگر نزول وحي در زمان

چنين است پس چگونه ما با رد اين قاعده نسبت به حقائق غير مادي مسأله وحي 
هائي  سازيم درحاليكه وحي از جمله حوادث و پديده ي مرا از اين جايگاه خارج
  ها نازل شده است؟ ها و همين مكان است كه در همين زمان

شد، با   ميمگر حقيقت وحي كه هر از چند گاهي بر نفس پيامبر نازل
رسد در ساعت مخصوص و دقيقه   ميپيغامي كه از طرف شخصي به انسان

 شما پيغام را از طرف يك فرد كند؟ پس چگونه است كه  ميمخصوص تفاوت
دانيد؟ سخن صاحب مقاله اين   نميدانيد اما وحي را  ميعادي مشمول اين قاعده

  :است
شنويم از اطراف و جوانب خود و يا  هائي را كه ما مي كه اگر قرار باشد سخن

كل : كنيم از صفحات و اوراق كتب مشمول قاعدة مطالبي را كه مطالعه مي
ةحادث مسبوق بمادهائي كه   باشند كه قطعاً اين چنين است پس وحية و مد

هاي متفاوت بر نفس رسول  هاي مختلف و مكان از ناحيه جبرائيل در زمان
توانيم  شده است نيز مشمول همين قاعده خواهد بود و از كجا ما مي خدا مي

 بين اين دو دسته از نظر شرطيت مادي در تحققّ هر دو قسم از ادراك امتياز
  و تفاوت قائل شويم؟

ان نزول آن م و ز وحي  ت  ق قي ه بين ح مقال احب  لط ص  خ

 در اينجا از حقّ نگذريم، با پاسخي كه از طرف بعضي از افراد داده شده
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براي توضيح . توان مدعاي صاحب مقاله را مورد خدشه و نقد قرار داد  نمياست
  :گوييم  ميمطلب و نقد مدعاي صاحب مقاله

 به اين نكته پرداخته شد كه صاحب مقاله در ًت اشارىاز مطالبي كه گذش
مسأله وحي بين خود حقيقت وحي و بين زمان نزول آن خلط نموده است و 

به . خورد  ميهمين نكته ظريف نيز در مسأله نفس و سبقت ماده بر آن به چشم
عبارت ديگر؛ ما بايد بين پيدايش خود نفس و تعلقّ آن به بدن آدمي و بين 

آنچه در كلام صدرالمتألهّين و نيز .  و اعمال و اطوار او فرق بگذاريممدركات
خورد   مي در حاشيه بر اسفار به چشمـ قدس سرّهما ـمرحوم علاّمه طباطبائي 

كه نفس در پيدايش و ابتداي نزول آن به عالم دنيا و تعلقّ آن به بدن : اين است
ن مسأله شكيّ وجود ندارد، اما بايد حتماً مسبوق به ماده و مدت باشد و در اي

ها و  پس از خلقت نفس و استقرار آن و تعلّقش به بدن باز براي انجام فعاليت
افعال و اطوار خود نيازي به ماده و جسمانيت بدن دارد؟ پاسخ قطعاً منفي خواهد 

  .بود
شكيّ نيست كه برخي از مدركات نفس ناطقه به وسيله بدن و حواس 

ها و غيره كه  ها و لمس ها و شنيدني آيد مانند ديدني ميبه دست ظاهري براي آن 
البته در اين موارد اين نوع از فعل و إعمال نفس متأثرّ از محيط و اطراف و 

اما بعضي از مدركات نفس هيچ . شرائط حصول علم در آن محيط خواهد بود
 و در عالم رؤيا ارتباطي با ماده و عالم دنيا ندارد مثلاً كسي كه به خواب رفته

كند چه ربطي به دنيا و مسائل آن و ماده و زمان و مكان   ميحقائقي را مشاهده
كند و با او به   مياش را ملاقات دارد؟ كسي كه در عالم رؤيا پدر از دنيا رفته

كند كجا   مينشيند و از احوال و خصوصيات عالم پس از مرگ سؤال  ميگفتگو
  شود؟  ميماده مربوطاين مطالب به دنيا و عالم 

 و يا اگر كسي در بيداري به مكاشفات نوريه و ملكوتيه دسترسي پيدا
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گردد چه ارتباطي با عالم خارج   ميكند و از آن حقائق عوالم ربوبي مستفيض مي
  گذرد دارد؟  ميو شرائط آن و مسائلي كه در اطراف او

قوم ه م اً شرط است ن ان صرف مك و  ان  م  ز

كه گرچه انسان در : ي كه بايد ملاحظه شود اين استمسألة بسيار دقيق
رود و نيز در مكان خاصي خواب او   ميساعت و دقيقه و ثانيه خاصي به خواب

ربايد اما اين زمان و مكان صرفاً يك شرط است نه مقوم خواب، كه ماهيت   ميرا
  .خواب و رؤياي انسان بستگي به آن داشته باشد

ر خواب كارها و رفتاري از شما سر زد كه اگر بخواهيد بينيد كه د  ميو لذا
آن را به زمان اين دنيا مقايسه كنيد چند ماه طول خواهد كشيد تا آن اعمال و 
رفتار در اين دنيا جامه عمل بپوشد درحاليكه شما فقط پنج دقيقه بيشتر استراحت 

  .نكرده بوديد
ناسي حكايتي را از مرحوم والد ما ـ رضوان االله عليه ـ در كتاب معادش

كند كه ايشان خوابي را كه در حرم مطهر   مييكي از بستگانشان نقل
السلام ديده بود پس از مراجعت از مشهد بر ايشان  الرضا عليهما  موسي بن علي
 :فرمودند  ميكند و اين طور كه مرحوم والد  ميبازگو

 درحاليكه اين جوان سه روز از صبح تا شب مشغول تعريف اين خواب بود،
  1.فقط پنج دقيقه مدت زمان خوابيدن او در حرم مطهر بوده است

خوابد اما اين خواب صرفاً وسيله   ميبنابراين انسان گرچه در دقيقة خاصي
عبور نفس از ماده به مجرّد است نه بيشتر و وقتي نفس به عالم رؤيا وارد شد 

هر حادثي «: بيند مشمول قاعده  ميآنچه را كه در عالم رؤيا: توان گفت  نميديگر
  .خواهد شد» آيد  ميپس از ماده و زمان پديد

ت نمي مد ه و  اد مسبوق بم ث  اد كل ح عده  ا مشمول ق اني  روح ات  اشف اشند مك  ب

اي كه يك ولي الهي در دقيقه مخصوص به دست  و همين طور مكاشفه
اي براي  يلهآورد هيچ ارتباطي به دنيا و شرائط آن ندارد و اين زمان فقط وس مي
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و لذا اين . عبور نفس و روح او به سوي حقائق علوي بوده است نه بيشتر
  . نخواهد شد»كلّ حادث مسبوق بمادة و مدة«: مكاشفه مشمول قاعده

در اين فرض ممكن است يك نفر در اشتغالات روحي و نفسي به حركات 
 شنيدن اشياء طرف با ديدن و و افعال متفاوتي در آن واحد دست بزند، از يك 

مادي و چشيدن غذا و لمس بعضي از مواد خوراكي چند عمل مادي را هم زمان 
انجام دهد، هم غذا را ببيند و هم صداي فرد ديگري را بشنود و هم با دست غذا 

و در عين اشتغال به . را لمس كند و هم آن را به دهان گذارده و بجود و بچشد
ور برزخي باشد و به مكاشفات برزخيه اين امور نفس او مشغول تماشاي ص

در اين فرض برخي از اشتغالات نفس او از آنجا كه همراه با ماده . مشغول باشد
و زمان و مكان است قطعاً اين قاعده شامل آنها خواهد شد، زيرا وجود اين افعال 
مشروط به حضور زمان و مكان است، ولي بعضي از اشتغالات نفس كه ارتباطي 

توانند داشته   نميدنيا و آثار آن ندارد، طبعاً زمان و مكان در آن نقشيبه اين 
خصوص روي  خصوص يا مكان به باشند، و اينكه اين كشف در اين زمان به

داده است صرف اتّفاق و تقارن است نه به لحاظ شرطيت اين زمان خاص و يا 
مكان خاص.  

كاشفه و تصوير را در تواند و قدرت دارد كه همان م  ميو لذا همين فرد
ساعاتي ديگر و مكاني ديگر تجديد نمايد چنانچه اين مسأله در مورد اطّلاع بر 

تواند بر امور غير طبيعي   ميدهد و هر وقت بخواهد  ميغيب براي ولي الهي رخ
  .اشراف نمايد

و بر اين قياس برخي از اولياي الهي حتيّ پا را فراتر نهاده و در آنِ واحد 
توانند اشراف حاصل نمايند كه اين خود سخني   ميبه عوالمي متعدد زمان هم

  . باشد  نميمستقلّ و عميق دارد و اين نوشتار را گنجايش طرح آن
الغرض كلام صدرالمتألهّين درباره شمول قاعده در مورد نفس، به خود 
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و در اين مورد . گردد نه به اشتغالات و اطوار نفس ميتكون و پيدايش نفس بر
  .احب مقاله سخن ايشان را در نيافته استص

 بر اين اساس نزول جبرائيل و آوردن وحي گرچه در زمان خاصي صورت
گيرد ولي كيفيت اتصّال نفس و اشتغال آن به مبدأ صورت است كه مسأله را با  مي

 تصاوير ذهني برداشته شده از منابع ظاهري و مادي و حواس طبيعي متفاوت
شد   ميبگوئيم كه جبرائيل خود به سوي نفس رسول خدا نازلحال چه . سازد مي

كرده است در اصل   ميو يا اينكه معتقد باشيم خود رسول االله جبرائيل را نازل
زيرا مبدأ وحي خارج از ماده و عالم طبع و . مطلب تفاوتي نخواهد داشت

تصّال شهادت است و ارتباط نفس با آن عالم به هر صورت و هر كيفيتي باشد، ا
  .شود و مشمول اين قاعده نخواهد بود  نميبا ماده محسوب

ه د را ال است ا مح و  ال ممتنع  ع ز خداي مت د ا عد مت اي   ه

هاي متعدد از خداي متعال ممتنع و محال  شود اراده و اين مطلب كه گفته مي
است و خداي متعال فقط يك اراده از او تراوش نموده است و بس و همة 

اند و تا خدا  رج فقط به همان يك اراده صورت خارجي يافتهظهورات در عالم خا
كند همان يك اراده كار خود را خواهد كرد، مطلبي است صحيح و  خدائي مي

زيرا اراده متعدده مسبوق به علم است و عدم علم در ذات حقّ موجب جهل . متقن
ت است ولي اين مطلب نبايد موجب اشتباه شود و تغيرها و و منافي با الوهي

ها در نظام خلقت  اگر اين تغييرها و تحول. ها را در جريان خلقت از ياد ببرد تبدل
ä.… BΘ≅¨: از ارادة حقّ نيست پس از كيست؟ مگر در آيه قرآن نيامده است öθ tƒ uθ èδ ’Îû 

≈5β ù'x©1» اي متفاوت از روز قبل است هر روز پروردگار در ظهوري ديگر و جلوه. «
yϑ$!: فرمايد ميو يا در آيه ديگر  ¯ΡÎ)… ÿ… çν ãøΒr& !# sŒÎ) yŠ# u‘r& $º↔ ø‹x© β r& tΑθà)tƒ …çμs9 ⎯ ä. ≈ãβθä3uŠsù.2  
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امر و كيفيت ايجاد پروردگار چنين است كه اگر اراده خلق يك چيزي را «
و غرض از فعل » .خواهد بود) بوده باش(كند به صرف اداء و ايراد كلمه كنُ 
م اجمال اوست كه حقيقت وجود بالصرافى و خداي متعال، نفس بروز و ظهور مقا

آورد توضيح مسأله وحدت  ميبسيط را به صورت تعينات شخصيه و متفاوته در
اراده در ذات باري تعالي اين است كه حقيقت اراده، اعمال ابراز و اظهار فعلي از 
 افعال در عالم خارج است كه آن حقيقت به نفس و ذات شخص مريد بر

ورد انسان و چگونگي اراده او نسبت به تحققّ اشياء قطعاً از آنجا در م. گردد مي
اي خاص و  شود براي هر فعل اراده  ميكه فعل او در بستر زمان و مكان انجام

علمي سابق بر اراده لازم است، زيرا انسان از يك دقيقة ديگر خبر ندارد پس 
و . صلاً اطّلاع داشته باشدتواند ا  نميتواند اراده بر امري كند كه از او  ميچگونه

و . باشد  ميبنابراين براي هر فعل نيازمند يك اراده مستقل و جداي از اراده قبلي
اما در مورد باري تعالي كه جهل در ذات اقدس او معنا ندارد و آينده و حال و 

كنند و حوادث گذشته با حوادث آينده در علم باري   نميماضي تفاوتي براي او
شود كه آن اراده به   ميفقط يك اراده از ذات اقدس حقّ متمشيّ. ندباش  مييكسان

گيرد و از آنجا  رود، تعلقّ مي  مياصل وجود شيء و نيز حالات و رفتاري كه بر او
كه در بحث توحيد افعالي گذشت، كه همه موجودات هم در وجود خويش و هم 

باشند، پس   ميي قيومدر افعال و كردار، متّكي و متدليّ به يك مبدأ و يك ذات ح
اي كه از موجودات سر زند آن اراده مستند به ارادة باري تعالي خواهد  هر اراده

و همه ). شرح اين نكته بدون ورود شبهه جبر در فصل مذكور گذشت. (بود
اطوار وجود و حركات و سكنات و حالات در ابديت عالم، ظهورات و شؤون 

 كه همگي آنها در همان ارادة واحده در ازل از باشند  ميلايتناهي ذات باري تعالي
بنابراين گرچه ارادة پروردگار نسبت به خلقت همه . حضرت حقّ صدور يافت

اشياء تا ابديت يك اراده بوده است و تعدد و اختلاف در آن مفهومي ندارد، ولي 
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همان يك اراده در مقام بسط به تعداد تك تك موجودات و ذره ذرة حالات و 
زيرا ارادة حضرت حقّ بر . نهايت متعدد و متفاوت خواهد شد تار آنها در بيرف

يك موجود ثابت و غير متحرّك و مرده كه تعلقّ نگرفته است، بلكه بر خلقت آن 
گرفته است و نهايت قرار  موجود و به ضميمه حركات و افعال و حالاتش در بي

  .بر اين قياس
هست اس  ه حق لب د را ه يك ا هستي ب م  ا تتم ه اس  ي پوشيد

 ابتداء پيدايش تمام عالم هستي از: گوئيم پس از روشن شدن اين نكته مي
همه و همه به يك ارادة حقّ لباس هستي پوشيده است و ) ابديت(نهايت  آن تا بي

اي ديگر اعمال  اي مجزّا و جداي از اراده خداي متعال براي تك تك آنها اراده
  :فرمايد  ميچنانچه. نفرموده است

!$ tΒuρ… !$ tΡã øΒr& ωÎ) ×ο y‰Ïm≡ uρ £xôϑ n=x. ≈Î |Ç t7 ø9 $$ Î/1»  ارادة ما نسبت به تكوين اشياء فقط
، يعني خداي متعال بيش از يك »باشد  مييكي است و آن هم همچون زدن پلكي

زند، و كلّ عالم وجود همچون   نمياراده از او در خلقت كلّ جهان هستي سر
 كرده است و مثلاً اين كتاب داراي سيصد و كتابي است كه مؤلّف آن را تأليف

شود و به سيصد و شصت   ميشصت و پنج صفحه است كه از صفحه يك شروع
توان و استعداد . گيرد  ميشود و آن گاه اين كتاب در اختيار ما قرار  ميو پنج ختم

 اين كتاب فقط روزي يك صفحه است نه بيشتر، اما آيا مؤلّف اين قرائتما براي 
اش نسبت به اين كتاب، مانند ما محتاج به تورق  در اطّلاع و آگاهيكتاب 

  صفحات يكي پس از ديگري است؟
باشيم قدرت مطالعة اين   ميبراي ما كه محكوم به شرائط زمان و مكان

 ايم ختهباشد و تا از صفحه قبل نپردا  نميكتاب بيش از يك صفحه در روز ممكن
 مطالب و حوادث و رويدادهاي آن صفحه به صفحه بعد وارد نخواهيم شد و از
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مطلّع نخواهيم گشت، اما آيا براي نويسنده اين كتاب، اطلاّع بر صفحات، متوقفّ 
  صفحه قبل است؟ و تا آن را نخواند و عبور نكند به صفحه بعد منتقلقرائتبر 
شود؟ براي مؤلّف كتاب اطّلاع بر صفحه سيصد و شصت و پنج به همان  نمي

اي كم و زياد،  كه بر صفحه يك و دو آگاهي و اشراف دارد، بدون ذرهمقدار است 
  .و بدون كمترين نقصان و زياده، و همه در يك سطح قرار دارند

  :رسيم  ميپس از توضيح اين نكته به اين مطلب
شده   مي وحيي كه توسط جبرائيل در هر زمان بر رسول خدا نازل:اولاً

ل متفاوت بوده است، ولي همه آنها حكايت ها و اشكا است گرچه داراي صورت
اي از آن كتاب  از يك كتاب تشريع تدوين شده و مبوب دارد كه هر روز صفحه

گرديد، نه اينكه آن صفحه ابتدائاً بدون علم و   ميقرائتبراي پيامبر باز شده و 
آگاهي و اراده حقّ از نو نوشته و انشاء شود، و به عبارت ديگر مسبوق به عدم 

شد، زيرا بر اين فرض انتساب آن به باري تعالي ممتنع خواهد بود و در علم با
  .باري تعالي جهل و ناآگاهي راه نخواهد داشت

بينيم در قرآن از نزول دفعي آن در شب قدر   ميو بدين لحاظ است كه
$!: سخن به ميان آمده است و در آيه شريفه ¯ΡÎ)… çμ≈oΨ ø9 t“Ρr& ’Îû Ï's#ø‹ s9 ≈Í‘ô‰s)ø9 ما قرآن را  «$#1

نه نور قرآن، و نه (خداي متعال تصريح بر نزول قرآن » .در شب قدر نازل كرديم
 ابتداي نزول قرآن، و نه اجمال قرآن چنانچه برخي به هر كدام آنها معتقد

. با تمام آيات و تمام تفاصيل در شب قدر بر نفس رسول االله دارد) باشند مي
گشوده شدن آن كتاب و پيش از تورق نفسي كه تمام كتاب مبين را پيش از 

 آيه به آيه و سطر به سطر آن در ضمير و قلب خود قرائتاوراق و پيش از 
ها و آماده شدن شرائط بسط و اعلان آن را  محفوظ داشت، تا بر حسب مناسبت
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السلام هنگام ولادت بر  بينيم، أميرالمؤمنين عليه  ميو لذا. بر مردم تلاوت كند
 اگر قرآن كتابي است كه به 1.ا سورة مؤمنون را تلاوت كرددستان رسول خد

عقيده اين آقايان مخلوقِ زمان خاص است پس اين تلاوت از كجا آمده است؟ 
  !!كه اين روايت از ناحيه غاليان شيعه صدور يافته است: لابد خواهند گفت

  :فرمايد  ميو يا در اين آيات شريفه كه
 ÉΟó¡Î0… «! $# Ç⎯≈uΗ÷q §9 $# ÉΟŠ Ïm§9 $# * üΝm*  É=≈tGÅ3ø9 $# uρ È⎦⎫Î7 ßϑ ø9 $# * $ ¯ΡÎ) çμ≈oΨ ù=yè y_ $ ºΡ≡ u™ö è% $ |‹ Î/t tã 

öΝà6̄=yè ©9 šχθè=É)÷è s? * … çμ̄ΡÎ) uρ þ’Îû ÏdΘ é& É=≈tGÅ3ø9 $# $ uΖ ÷ƒt$s! ;’Í? yè s9 ≈íΟŠ Å3ym.2  
همانا . سوگند به كتاب آشكار كننده و بيان كنندة حقائق تكوين و تشريع«

ن عربي قرار داديم شايد كه بتوانيد مفاهيم و حقائق آن را ما قرآن را به زبا
و اين قرآن در مرتبه لوح محفوظ نزد ما مقام و منزلتي بس رفيع و متقن . دريابيد
  ».دارد

آيا قرآني كه هنوز از زبان رسول خدا خارج نشده چگونه در لوح محفوظ 
 به اينكه اين قرآن مرتبت و منزلتي رفيع پيدا كرده است؟ و اگر ما ملتزم نشديم

 آن توسط رسول خدا در مرتبه لوح محفوظ ثابت و مستقرّ قرائتقبل از ايراد و 
توانيم تصور كنيم؟ و يا اين   ميبوده است، براي اين آيات چه مفهوم و دلالتي

اند  توان گفت به نحو متواتر نقل كرده  ميروايت را كه بسياري از علماء شيعه كه
  :ير نمودتوان تفس  ميچگونه

حنا لتراب مقدمه االحسن المهدي ارو  بنى االله حجىكه حضرت بقي هنگامي
فداء از والدة بزرگوارشان، حضرت نرجس خاتون متولّد شدند پس از اداء ال

  :شهادتين اين آيه را تلاوت كردند
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(#θ çΡ$ Ÿ2 ≈šχρ â‘x‹øt s†1.2  
 تعلقّ گرفته است كه بر افرادي كه مورد ستم و و اراده ما بر اين«

. ن را پيشوايان و وارثان زمين بگردانيماستضعاف قرار گرفتند منتّ بگذاريم و آنا
 لشكريانشان و هامان وو حكومت زمين را برايشان هموار سازيم و به فرعون 

  ».نشان دهيم همان عذاب و بلائي را كه از آن بيم و هراس داشتند
تواند آيات قرآن را كه هنوز   ميآيا طفلي كه تازه به دنيا آمده است چگونه

ده است تلاوت كند؟ در اين مورد يا آقايان خواهند نديده و به گوشش نرسي
كه اين معجزه الهي است و معجزه و خارق عادت از پروردگار اشكالي : گفت

گوئيم معجزه است ولي همين معجزه يعني ثبوت و استقرار   ميندارد، خب ما هم
و وجود قرآن كريم در لوح محفوظ قبل از نزول آن توسط جبرائيل امين وحي، و 

اين هم از غلات شيعه است و ما آن را :  اينكه مانند روايت قبل خواهند گفتيا
پارچه و مستقلّ آن  بنابراين نزول تدريجي قرآن منافاتي با وجود يك. قبول نداريم

  .در لوح محفوظ ندارد
ه حق د را ر و نزول ا گا د ر رو ه پ واحد ه  د را دن بين ا دا ر ربط  ه د ال مق احب  ه ص ا  اشتب

 اراده  ربط دادن بيندر و لغزش بس غريب صاحب مقاله  اشتباه عجيب:ثانياً
  :واحده پروردگار و بين نزول تدريجي آن است كه چنين نتيجه گرفته است

 و تلاوت قرائتدارد پس لاجرم  از آنجا كه اراده پروردگار تعدد بر نمي
هاي متعدد نشأت گرفته باشد و بر اين  بايست از اراده تدريجي رسول خدا مي

تواند از جانب خداي متعال باشد پس  هاي متعدد چون نمي اين ارادهاساس 
                                                 

  .6 و 5آيه ) 28( سوره القصص ـ1
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بايد از ناحيه نفس خود رسول خدا سرچشمه گيرد و بايد نفس رسول خدا در 
  !!!خلق و ابداع و پيدايش اين آيات نقش داشته باشد نه ارادة حضرت حقّ

اين سخن علاوه بر اثبات تناقض بين صد در صد بودن از ناحيه خدا و 
صد در صد بودن آن از جانب رسول خدا و علاوه بر وجود تناقض در مدعاي 
صاحب مقاله مبني بر يكي بودن اراده حقّ در تكوين و افعال زنبور عسل با نفس 
رفتار و افعال زنبور و انتساب آنها به خود زنبور، حكايت از عدم فهم ارادة حقّ و 

  . عالم كثرت داردواحديت آن و تناسب آن اراده با استمرار در
گوئيم اراده حقّ واحد است و تعدد   ميوقتي كه ما! آخر عزيز من

ايم؟ و آيا آن اراده واحده  دارد آيا معناي وحدت و يكي بودن آن را فهميده نميبر
اش همانند ارادة ما است كه فقط به يك چيز تعلقّ بگيرد و  در تحققّ خارجي

ارادة مجدد باشيم؟ آخر تا كجا ما بايد گيج براي امر ديگر و شيء ديگر محتاج به 
اراده پروردگار واحد است، يعني علم حقّ : گوئيم  ميو گنگ و منگ باشيم؟ وقتي

نسبت به جميع عالم ظهور از مرتبه مجرّدات گرفته تا تمامي مخلوقات مادي در 
نهايت دهري و ابديت، به يك اراده و يك مشيت و يك خواست لاينفك و  بي

ذاتي تعلقّ گرفته است و تمام مخلوقات و موجودات با تمام حركات و سكنات و 
و . اند نهايت همه و همه در آن اراده اجتماع حاصل نموده رفتارها و حالات تا بي

  .اين است معناي وحدت اراده در ذات حقّ و عدم تعدد آن
و بدين لحاظ نه تنها نفس رسول خدا و تحققّ خارجي آن در زمان 

خصوص و مكان مخصوص و نشو و نماي او و بلوغ و جواني و اطوار حيات م
او و نيز بعثت و رسالت و ابلاغ او همه و همه در همان ارادة واحده اجتماع و 

هاي  هاي مختلف و مكان هاي متعدد در زمان استقرار دارند، همين طور وحي
اند بدون  ققّ داشتهمتفاوت نيز در همان ارادة واحده و مشيت واحده حضور و تح

  .اي كم و يا زياد ذره
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هاي متعدد در نزول وحي همه در آن اراده واحده محفوظ و  بنابراين اراده
باشند و در غير اين صورت در اراده حضرت حقّ نسبت به آنها نقصان   ميپابرجا

  .شود  ميو جهل عارض
ا  پس از توضيح وحدت اراده حضرت حقّ و عدم منافات آن ب:ثالثاً

رسيم كه اعتقاد به  هاي متعدد خارجي توسط فرشته وحي به اين نكته مي اراده
پديد آوردن وحي توسط خود رسول خدا بدون ملاحظه ارادة حقّ و مشيت 

  .اساس و عبث خواهد بود خداوند بر نفس آن وحي به طور كليّ پوچ و بي
شده است و آن  مخلوق بودن قرآن كه از ناحيه معتزله نقل  سخن در:رابعاً

اند جايگاه  را دليل بر عدم سبق قرآن پيش از خلقت جسماني رسول خدا گرفته
  .يابد  ميخود را باز

پيش از اين صحبت از اقسام حدوث و قدم به ميان آمد و موجودات 
االله به دو قسمت حادث زماني و حادث ذاتي در عين قديم زماني تقسيم  سوي ما

ز عالم ماده پا به عرصه وجود گذارده است خلقت آن هر چه ا: و گفته شد. شدند
در بستر زمان و مكان خواهد بود و بالنتّيجه وجود آن متصّف به حادث زماني 

 و آنچه از حوادث كه خلقتشان فراتر از زمان و مكان. باشد  مييعني در بستر زمان
ئق عالم مثال باشد يعني زمان و مكان هيچ نقشي در تكون آنها ندارد مانند حقا مي

  .باشند  ميو ملكوت و بالاتر از آن، متصّف به حادث ذاتي و قديم زماني
ن دن قرآ لوق بو مخ ر  د ه  زل عت م  توضيح سخن 

بنابراين سخن معتزله در مخلوق بودن قرآن نه به معناي پيدايش آن پس از 
بعثت رسول خدا و در طول بيست و سه سال مدت رسالت آن حضرت است 

حدوث ذاتي قرآن در مقابل قديم ذاتي است كه مختص به خداي بلكه به معناي 
  .باشد و در اين قسمت نيز كلام معتزله براي ايشان مفهوم نشده است  ميمتعال

وحي و قرآن در علم : نتيجه و چكيده كلام در بحث اخير اين است كه
 ربوبي در لوح محفوظ به طور ثابت و مستقرّ در عالمي فراتر از زمان و مكان
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متمكنّ بوده است و نفس رسول خدا به واسطه ارتقاء خود به آن مرتبه و منزلت 
از تمامي اجزاء و جزئيات آن آگاه و مطّلع گرديده است ولي تنزيل تدريجي آن 
در طول بيست و سه سال توسط جبرائيل امين بر نفس آن حضرت حاصل 

اند و اين تنزيل   شدهكم از مضمون آن آگاه گرديده و مردم در طول اين مدت كم
هاي  خداوند از آنجا كه داراي اراده: شود كه بگوئيم  نميتدريجي موجب آن

متعدد نيست پس ناگزير بايد خود رسول خدا دست به كار شده و اين آيات را از 
ارتباط دادن بين وحدت اراده در ذات . پيش خود تركيب و مونتاژ نموده باشد

ي از عدم فهم حقيقت اراده در ذات پروردگار و نيز پروردگار با اين مسأله، ناش
  .تعدد ارادات در نفس پيامبر است

  :شويم  ميحال سخن كه به اينجا رسيد اين نكته را متذكرّ
اگر فرض بر اين نبود كه اين آيات فقط و فقط از ناحيه ربوبي بر قلب 

 آيات صد شديم كه  ميرسول خدا نازل شده است و ما مانند صاحب مقاله معتقد
در صد بشري است و ساخته و پرداخته ذهن و فرهنگ و محيط و حالات 
شخصي و روحيات پيامبر است و دخالتي در دين ندارد و مانند عوارض است كه 

 شود و پس از مدتي از آن موضوع و معروض رخت بر  ميبر معروض عارض
يف و قوانيني مطابق بندد، و امروزه نيز بايد به جاي آن عوارض و احكام، تكال مي

با شرائط روز و همگام با قوانيني حقوق بشر تدوين نمود و آن احكام تاريخ 
و چهار صد سال پيش را به دور ريخت، در اين صورت  هزار مصرف گذشته يك

  :شود  مياين سؤال مطرح
ه قال احب م ر ص د ب ر قضي وا ال ن  اشك

ي هجري هزار و چهار صد و س اگر فردي در اين زمان يعني سال يك
هاي آينده كتاب قانون و حقوق و اخلاق  قمري بخواهد براي نسل امروز و نسل

تواند به نحوي اين   ميتدوين كند و از امور اعتقادي نيز مطالبي به ميان آورد، آيا
كتاب را تأليف كند كه فقط بازگو كننده فرهنگ و زبان و قوميت و آداب منطقه 
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ها در ساير ملل و اقوام خبري نداشته  نگخويش باشد و از ساير آداب و فره
باشد و ذكري به ميان نياورد و نيز نسبت به افرادي كه هزار سال ديگر پا به 

هائي نوين و تكنولوژي آن چنان فراتر از عصر  گذارند با فرهنگ  ميعرصه دنيا
هاي امروزه هيچ كاري  تر از اطّلاعات و آگاهي حاضر و مدركاتي به غايت وسيع

ه باشد و در عين حال همه را مكلّف به اطاعت و انقياد از خود كند؟ ما يك نداشت
  توانيم بر او بگذاريم؟  ميچنين فردي را جز اينكه ديوانه بدانيم چه نامي ديگر

اين شخص اگر قرار است فردي عاقل باشد يا بايد كتابش را مخصوص اهل 
تكليفي تعيين نكند يا اينكه هاي آينده هيچ  همين عصر و زمان قرار دهد و براي نسل

هاي آينده بگويد كه خود هر چه را كه پسنديديد براي اداره و تدبير حيات  به نسل
 و يا اينكه اين كتاب را با الفاظي به رشته ؛خود و نيز اعتقادات خود به كار بنديد

  .دوردهاي جديد را در خود داشته باش كه قابليت اشتمال دست آدرآوردتحرير 
هزار و   توجه به مطالب بالا، جايگاه سخنان رسول خدا را در يكحال با

 شريعت و ،چهارصد سال قبل در قرآن كريم ارزيابي كنيم اگر رسول خدا دين
هاي آينده تا  ديانت را براي تمامي ملل و اقوام حاضر آن روز و براي تمامي نسل

م و افرادي كه هزارها روز قيامت آورده باشد بدون اينكه توجهي به آينده اين مرد
هاي جديد و تكنيك و تكنولوژي جديد و اطّلاعات و  سال بعد با فرهنگ

هاي جديد، داشته باشد و نسبت به آنها مطالبي را  هاي جديد و افكار و بينش يافته
اي مردم بدانيد اين وقايع و حكايات و اخبار و احكام و : گوشزد ننمايد و نگويد
ام فقط مربوط به زمان خود شما است و  راي شما آوردهتكاليفي كه امروزه من ب

هاي پس از اين ندارد و آنها بايد مطابق با شرائط دموكراسي  هيچ ارتباطي به زمان
هاي اعتقادي و  و قوانين حقوق بشر و آزادي و برتري عقلانيت در همه عرصه

 رتكليفي عمل كنند، در اين صورت ما يك چنين فردي را فاقد عقل و شعو
  .آوريم، نه يك پيامبر  ميدانيم و او را از جمله سفيهان به شمار مي



   طرفين از شده مطرح مطالب بررسي :چهارم فصل/ افق وحي   580

  

اگر اين پيامبر بخواهد كه از اين اتهّام منزّه گردد، يا بايد دين و شريعت 
 آن هم فقط در محدودة عربستان و اطراف ،خود را مخصوص اهل زمان خود

دشان واگذار كند و هاي آينده را به خو كند، و يا بايد اختيار دين و شريعت نسل
و اين يعني . هاي آينده، كنار بكشد پاي خود را از جعل قوانين و احكام براي نسل

  . نسخ دين و ابطال آن نسبت به نسل بعدي
  ؟اند كنون صاحب مقاله و هم مسلكانش به اين نكته انديشيده آيا تا

در قرآن ميز  لحت آ مص روغ  د در تجويز  ه  قال م احب  ر ص ال ب  اشك

  :نسبت داده است كهبي را كه بالمناسبه صاحب مقاله به بعضي و اما مطل
آميز مجاز به گفتن  در باب حسن و قبح عقلي، آنجا كه دروغ مصلحت

شود حتّي اگر چنين دروغي در قرآن آمده باشد و اينكه گفته شده است  مي
اي محتمل است اما احتمال آن يك در ميليون است، صرف  آري چنين مسأله

ت و يا سقم انتساب، بايد عرض كنم اين مطلب به هيچ وجه نظر از صح
  .تواند مورد پذيرش و مدح قرار گيرد نمي

  !!عجبا
در قاعده عقلي، : قبل از پرداختن به مطلب به اين نكته بايد اشاره شود

مسأله محوري و اساسي، صحت جريان آن قاعده در عالم خارج به نحو احتمال 
و يا زيادي جريان و تحققّ، آنچه كه يك قانون عقلي و امكان وقوع است نه كمي 

بخشد صرف امكان وقوع و تحققّ آن قانون   ميو قاعدة عقلاني را مشروعيت
و اما اينكه آن قانون تا چه حد صورت وقوع پيدا كرده است، . است، همين

بستگي به استعداد محيط و تحققّ شرائط وقوع دارد و اين ربطي به خود آن 
  . نداردقانون

فرض كنيد كه، تجاوز و تعدي به مال يتيم از جهت عقلي و عرفي و 
خلاف  شرعي خلاف شمرده شود، طبيعي است كه حكم عقل و عرف و شرع بر

بودن، به لحاظ وجود مفسده و قبحي است كه در نفس اين عمل قرار دارد، و هر 
يتيم مذموم و جا اين قبح و مفسده وجود داشته باشد در آنجا تجاوز به مال 
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ناپسند و محكوم خواهد بود، و هر جا اين قبح و مفسده موجود نباشد طبيعتاً 
تصرّف مال يتيم متصّف به تعدي و تجاوز نخواهد شد بلكه ممدوح و مستحسن 

حال اگر ما در شهري زندگي كنيم كه يتيم در آن شهر وجود نداشته . خواهد بود
راء نخواهد شد ولي بر قبح و مذّمت خويش  طبعاً اين قانون در آن شهر اج،باشد

 تر، تكليف به موضوع خارجي تعلقّ همچنان باقي خواهد ماند، به عبارت واضح
گيرد بلكه به طبيعت و ماهيت مطلقه موضوع حكم مترتبّ است چه آن  نمي

بنابراين هر وقت موضوع تكليف در خارج . موضوع در خارج باشد يا نباشد
  .ملازمه بر آن موضوع مترتبّ خواهد شدمحققّ شد حكم هم بال

و يا بالعكس اگر چنانچه به حكم عقل و عرف، كمك به فقير و نيازمند 
ممدوح و مستحسن باشد، در استحسان و ممدوحيت اين فعل وجود فقير و 
نيازمند شرط نيست، بلكه وجود خارجي فقير و نيازمند شرط تحققّ اين حكم و 

  .اين قياساين قانون خواهد بود و بر 
 كشانيم، و  ميانگيز آميز و راست فتنه حال سخن را در دروغ مصلحت

آميز  اگر بر اساس قانون عقل و قاعده عرف و شرع، دروغ مصلحت: گوئيم مي
اشكالي نداشته باشد و از همان حسن و مدحي برخوردار باشد كه سخن راست 

ه سخن راست در برخوردار است پس چرا اين دروغ در قرآن نيايد؟ همچنان ك
ها و اخبارهاي از عالم  قرآن بسيار آمده است چه اشكالي دارد كه تمام اين داستان

آميز باشد و رسول خدا به  هاي مصلحت ها همه از جملة دروغ آخرت و تمثيل
ها پرداخته است ولي در اصل و  مقتضاي فهم و درك مردم زمان خود بدان

  .ي آنها وجود ندارداساس، هيچ واقعيت و حقيقتي در ماورا
تواند در قرآن هم راه پيدا كند   ميبنابراين اگر ما بپذيريم كه چنين دروغي

و خداوند براي وصول به مقصد و غرضي اقدام به درج چنين دروغي در آيات 
نموده است ديگر ما حقّ نداريم كه ميزان كم و زياد آن را بر خداوند تحميل كنيم 
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 دروغي عقلاً و عرفاً مستحسن است اما تعداد آن و بگوئيم گرچه سخن از چنين
بسيار اندك است، اين شمارش و تعديد از كجا و به چه دليلي آمده است؟ همان 
گونه كه شما وجود حكايات راست و إخبار از وقايع خارجي را به لحاظ صدق 

انيد تو  نميپذيريد اما تعداد اين أخبار و حكايات و غيره را  ميو انطباق با خارج
آميزي كه در قرآن آمده و خود  هاي مصلحت تعيين كنيد، همين طور از دروغ

توانيد با احتمال يك در   نميباشيد  ميمعترف به صحت درج و مصلحت بيان آنها
ايد؟ شايد ما بگوييم ده در ميليون و  ميليون نام ببريد، اين احتمال را از كجا آورده

  .يا صد در ميليون و همين طور
  :ين اساس اشكال صاحب مقاله بر گويندة اين مطلب، كهبر ا

شمريد، پس چه  آميز را در قرآن خلاف نمي اگر شما وجود دروغ مصلحت
آميز حمل كنيم و  ايرادي دارد كه بسياري از آيات را بر همين دروغ مصلحت

خود را از شرّ توجيه و تأويل و دردسر مخالفت با علم و غيره برهانيم، وارد 
  .باشد و هيچ مفرّّي از ورود اشكال بر اين نظريه نمي. بودخواهد 

  :گوئيم  ميو اما در توضيح و نقد اين مسأله
الأمر داراي  شكيّ نيست كه دروغ به جهت مخالفت كلام با واقع و نفس

قبح و نفرت و مذّمت است، زيرا از آنجا كه واقع حقّ و حقيقت است، حسن و 
ت شكل خواهد يافت، زيرا هر امر اعتباري ارزش نيز بر اساس حقّ و حقيق

و در مقابل نيز از آنجا . بالمĤل و لاجرم به امر حقيقي و واقعي باز خواهد گشت
كه خلاف واقع امري عدمي و باطل است، قبح و ضد ارزش بودن كه امري 

  .اعتباري است بر آن امر واقعي مترتبّ خواهد شد
تحسن است مگر اينكه در  ممدوح و مس،بر اين اساس نفس سخن راست

موردي به خصوص، فتنه و فسادي بر آن مترتبّ شود كه به واسطه وجود آن فتنه 
  .و فساد، آن مدح و استحسان اعتباري تبديل به قبح و ذم خواهد شد

و نيز نفس سخن دروغ مذموم و ناصواب است، مگر اينكه در موردي 
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ح و مذموميت متحول خاص موجب مصلحت و ارزش شود كه در آن صورت، قب
  .شود  ميبه حسن و صلاح

ميز لحت آ مص روغ  د قق  راي تح م ب ز  شرائط لا

آميز وجود دو شرط در اين ميان ضروري  پس براي تحققّ دروغ مصلحت
  .خواهد بود

 سخن دروغ به نحوي نباشد كه مخاطب از ابتداي خطاب :شرط اول اينكه
عي از كلمات كه بر اساس غرض متوجه دروغ بودن آن بشود، و آن را حمل بر نو

شوند بكند، در اين صورت به طور كليّ دروغي در ميان نخواهد   ميخاصي اداء
 بود زيرا خود گوينده با اين طرز صحبت كردن غرض را به مخاطب القاء و اعلان

كند و از اول قصد متكلّم بر اين هدف و مقصد تعلقّ گرفته است و خود او  مي
ين غرض و هدف را از اين سخن غير واقع متوجه شود، به خواسته كه مخاطب ا

خلاف دروغ حقيقي و واقعي كه از ابتداء غرض متكلّم بر القاء مفهوم خلاف در 
در اين . ذهن و نفس مخاطب است و هدف ديگري غير از اين القاء ندارد

) برد  ميمخاطب متوجه دروغ بودن كلام شده و به غرض متكلّم پي(صورت 
آميز است  دروغي محققّ نشده است تا صحبت از اين شود كه آن مصلحتاصلاً 
السلام و شكستن  توان از داستان حضرت ابراهيم عليه  ميو در اين قسم. يا خير

  :ها و خطاب آن حضرت به معترضين ياد كرد بت
ô‰s)s9 uρ… !$ oΨ ÷s?# u™ tΛ⎧ Ïδ≡ t ö/Î) … çν y‰ô©â‘ ⎯ÏΒ ã≅ö6s% $ ¨Ζ ä.uρ ⎯ÏμÎ/ t⎦⎫Ïϑ Î=≈tã * øŒÎ) tΑ$ s% ÏμŠ Î/L{ ⎯ÏμÏΒöθ s%uρ $ tΒ 

Íν É‹≈yδ ã≅Š ÏO$ yϑ−G9 $# û©ÉL ©9 $# óΟçFΡr& $ oλm; tβθ àÅ3≈tã * (#θ ä9$ s% !$ tΡô‰ỳ uρ $ tΡu™!$ t/# u™ $ oλm; š⎥⎪ Ï‰Î7≈tã * tΑ$ s% ô‰s)s9 

óΟçFΖ ä. óΟçFΡr& öΝà2äτ !$ t/# u™uρ ’Îû 9≅≈n=|Ê &⎦⎫Î7 •Β * (# þθ ä9$s% $ uΖoK÷∞ Å_r& Èd,pt ø:$$ Î/ ôΘ r& |MΡr& z⎯ ÏΒ t⎦⎫Î7 Ïè≈̄=9 $# * tΑ$ s% 

≅t/ ö/ä3š/§‘ > u‘ ÏN≡uθ≈uΚ ¡¡9 $# ÇÚö‘F{ $#uρ “Ï%©! $#  ∅èδt sÜsù O$ tΡr& uρ 4’n? tã /ä3Ï9≡ sŒ z⎯ ÏiΒ š⎥⎪ Ï‰Îγ≈¤±9 $# * 

«! $$ s?uρ ¨β y‰‹ Å2V{ /ä3yϑ≈uΖ ô¹r& y‰÷è t/ β r& (#θ—9 uθ è? t⎦⎪ Ì Î/ô‰ãΒ * óΟßγn=yè yfsù # ¸Œ≡ x‹ã` ωÎ) # ZÎ7 Ÿ2 öΝçλ°; 

óΟßγ̄=yè s9 Ïμø‹ s9 Î) šχθ ãè Å_ö tƒ * (#θ ä9$s% ⎯ tΒ Ÿ≅yè sù # x‹≈yδ !$ oΨ ÏGyγÏ9$ t↔ Î/ … çμ̄ΡÎ) z⎯Ïϑ s9 š⎥⎫Ïϑ Î=≈©à9 $# * (#θä9$ s% 
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$ oΨ ÷è Ïϑy™ ©\L sù öΝèδã ä. õ‹tƒ ãΑ$ s)ãƒ ÿ… ã&s! ãΛ⎧ Ïδ≡t ö/Î) * (#θ ä9$ s% (#θè?ù' sù ⎯ÏμÎ/ #’n? tã È⎦ã⎫ôã r& Ä¨$ ¨Ζ9 $# öΝßγ̄=yè s9 

šχρ ß‰yγô±o„ * (# þθä9$ s% |MΡr&u™ |M ù=yè sù # x‹≈yδ $uΖ ÏGoλÎ;$ t↔ Î/ ÞΟŠ Ïδ≡t ö/Î* ¯≈tƒ * tΑ$ s% ö≅t/ … ã&s#yè sù öΝèδç Î7 Ÿ2 

# x‹≈yδ öΝèδθ è=t↔ ó¡sù β Î) (#θçΡ$ Ÿ2 šχθà)ÏÜΖ tƒ * (# þθ ãè y_t sù #’n< Î) óΟÎγÅ¡àΡr& (# þθ ä9$ s)sù öΝä3̄ΡÎ) ÞΟçFΡr& 

tβθ ßϑÎ=≈©à9 $# * §ΝèO (#θÝ¡Å3çΡ 4’n? tã óΟÎγÅ™ρ â™â‘ ô‰s)s9 |M ôϑ Î=tã $ tΒ Ï™Iωàσ ¯≈yδ šχθ à)ÏÜΖ tƒ * tΑ$ s% 

šχρ ß‰ç7 ÷ètGsùr& ⎯ÏΒ Âχρ ßŠ «! $# $ tΒ Ÿω öΝà6ãè xΖ tƒ $ \↔ ø‹ x© Ÿωuρ öΝä. • ÛØ tƒ * 7e∃ é& ö/ä3©9 $ yϑÏ9 uρ 

šχρ ß‰ç7 ÷ès? ⎯ ÏΒ Èβρ ßŠ «! $# Ÿξsùr& ≈šχθè=É)÷è s?.1  
و به تحقيق كه ما به ابراهيم بصيرت و تشخيص صواب از خطا، پيش از «
آن گاه كه به عمويش و . نايت كرديم و به احوال او دانا و آگاه بوديمموسي ع

پرستيد و سر بر آستان آنها فرود   ميها چيست كه آنها را اين بت: قومش گفت
هم شما و هم : ابراهيم گفت. كردند  ميپدران ما چنين: ايد؟ در پاسخ گفتند آورده

آيا مطلب و : آنها گفتند. ايد بوده پدرانتان همگي در ضلالت و جهالت آشكاري
بلكه پروردگار : گذاري؟ ابراهيم گفت  مياي يا سر به سر ما راه حقيّ برگزيده

و من اي گروه . ها و زمين است كه آنها را خلقت فرمود شما، خداي آسمان
و پس از اينكه از اينجا دور شديد . دهم  ميمخاطبين بر اين مسأله شهادت

ها را به غير از بت بزرگ  پس ابراهيم همه بت.  بردهاي شما را از بين خواهم بت
مردم وقتي چنين . قطعه قطعه نمود، بلكه به خود آيند و از راه رفته برگردند

هر كسي كه چنين جسارتي ورزيده است به خدايان ما، از : ديدند گفتند
 ايم جواني است كه از خدايان به بدي ياد شنيده: گفتند. ستمكاران خواهد بود

او را در حضور مردم اينجا بياوريد تا مردم دربارة او شهادت : گفتند. كند مي
اي ابراهيم آيا تو اين عمل را با خدايان ما نمودي؟ ابراهيم : مردم گفتند. دهند
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بنگريد بزرگ آنها اين عمل را انجام داد، از آنها بپرسيد چرا اين كار را : گفت
 خود مراجعه كردند و در ضمير خود به پس به. اند اگر بتوانند سخن بگويند كرده

آن گاه سرهايشان را . باشيد  ميشما از ستمكاران: خويش خطاب كردند و گفتند
 ها سخن داني كه اين بت  ميتو: به زير انداختند و خطاب به ابراهيم گفتند

كنيد،   ميها را عبادت آيا به غير از خدا بت: ابراهيم آن گاه فرمود. گويند نمي
آورند، اف بر   نميكه هيچ نفع و صلاحي و يا ضرر و فسادي را براي شمااشيائي 

  »كنيد؟  نميپرستيد آيا ادراك و فهم  ميشما باد و بر آنچه جز خدا
اي است لطيف در اعتراف  در اين آيات، اين نوع سخن گفتن كه شيوه

مخاطب به غرض و هدف گوينده، كاملاً واضح است كه مقصود گوينده در 
ن مخاطب به ضلالت و گمراهي و خلاف واقع نيست و مخاطب نيز خود انداخت

به خلاف فرد دروغگو كه هدف . كند  مياين غرض و مقصود را به خوبي ادراك
  .و مقصودش القاء خلاف واقع و وارونه نمودن حقيقت است براي او با اين كلام

ميز لحت آ مص دروغ  در  وم  د  شرط 

ميز اين است كه متكلّم چاره و راه آ  در دروغ مصلحتو اما شرط دوم
مثلاً اگر . ديگري براي اعمال غرض و مقصد خود به جز اين راه نداشته باشد

جان فردي در معرض خطر باشد و به واسطه عملي كه آن شخص انجام داده 
است حكم به اعدام او نموده باشند، اگر انسان بتواند از مسيري حكم اعدام او را 

تواند شهادت دهد كه آن شخص اين عمل را انجام   نمييگرلغو و باطل كند د
. نداده است، گرچه با شهادتي چنين رفع اتهّام از او شده و حكم لغو خواهد شد

زيرا فساد و قبح خلاف جلوه دادن واقع در صورتي متحول و متبدل به صلاح و 
حسن خواهد شد كه در همان ظرف و موقعيت، مسير صحيح در تحصيل غرض 
و مقصود ارزشمند متكلّم وجود نداشته باشد، و در اين صورت است كه القاء 

و . خلاف در متكلّم و وارونه جلوه دادن واقع اثر سوئي به جاي نخواهد گذاشت
كنيم داستان حضرت يوسف   ميدر اين مورد مثالي را كه از قرآن كريم ذكر
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  :باشد  ميالسلام با برادران خود عليه
$ £ϑ s9 uρ… (#θè=yz yŠ 4’n? tã y# ß™θ ãƒ #” uρ# u™ Ïμø‹ s9 Î) çν$ yz r& tΑ$s% þ’ÎoΤ Î) O$ tΡr& x8θäz r& Ÿξ sù ó§ Í≥tFö;s? $ yϑÎ/ 

(#θ çΡ$ Ÿ2 šχθè=yϑ ÷è tƒ * $£ϑ n=sù Νèδt“ £γy_ öΝÏδÎ—$ yγpg ¿2 Ÿ≅yè y_ sπtƒ$ s)Åb¡9 $# ’Îû È≅ômu‘ Ïμ‹ Åz r& §ΝèO tβ ©Œr& 

îβ ÏiŒxσ ãΒ $ yγçF−ƒr& çÏè ø9 $# öΝä3̄ΡÎ) tβθ è%Ì≈|¡s9 * (#θä9$ s% (#θè=t6ø%r& uρ ΟÎγøŠn=tæ #sŒ$ ¨Β šχρß‰É)øs? * (#θ ä9$ s% ß‰É)øtΡ 

tí# uθß¹ Å7Î=yϑ ø9 $# ⎯yϑ Ï9 uρ u™!%ỳ ⎯ÏμÎ/ ã≅÷Η¿q 9Ïè t/ O$ tΡr& uρ ⎯ÏμÎ/ ÒΟŠ Ïã y— * (#θä9$ s% «! $$ s? ô‰s)s9 ΟçFôϑ Î=tæ $ ¨Β $uΖ ÷∞ Å_ 

y‰Å¡øãΖ Ï9 ’Îû ÇÚö‘F{ $# $ tΒuρ $ ¨Ζ ä. t⎦⎫Ï%Ì≈y™ * (#θä9$ s% $ yϑ sù ÿ… çν äτℜ t“ y_ β Î) óΟçGΖ ä. t⎦⎫Î/É‹≈Ÿ2 * (#θä9$ s% 

… çν äτℜ t“y_ ⎯ tΒ y‰É ã̀ρ ’Îû ⎯Ï&Î#ômu‘ uθ ßγsù … çνäτℜ t“ y_ y7 Ï9≡x‹x. “Ì“ øgwΥ š⎥⎫Ïϑ Î=≈©à9 $# * r&y‰t6sù óΟÎγÏGu‹ Ïã ÷ρ r' Î/ 

Ÿ≅ö6s% Ï™!%tæ Íρ Ïμ‹ Åz r& §ΝèO $ yγy_t ÷‚tGó™$# ⎯ ÏΒ Ï™!%tæ Íρ Ïμ‹ Åz r& šÏ9≡ x‹x. $ tΡô‰Ï. y# ß™θ ã‹ Ï9 $ tΒ tβ%x. x‹è{ ù' uŠÏ9 

çν$ yz r& ’Îû È⎦⎪ ÏŠ Å7Î=yϑ ø9 $# HωÎ) β r& u™!$ t±o„ ª! $# ßìsùö tΡ ;M≈y_u‘yŠ ⎯ ¨Β â™!$ t±®Σ s− öθ sùuρ Èe≅à2 “ÏŒ AΟù=Ïæ ÒΟŠ Î=tæ 

* (# þθ ä9$ s% βÎ) ø− Ìó¡o„ ô‰s)sù s−t y™ Óˆ r& … ã&©! ⎯ ÏΒ ã≅ö6s% $ yδ§ y™r' sù ß# ß™θ ãƒ ’Îû ⎯ÏμÅ¡øtΡ öΝs9 uρ $ yδÏ‰ö6ãƒ óΟßγs9 

tΑ$ s% óΟçFΡr& @ x© $ ZΡ%x6̈Β ª! $#uρ ãΝn=ôã r& $ yϑ Î/ ≈šχθ àÅÁs?.1  
و زماني كه برادران يوسف بر او وارد شدند، برادر خود را نزد خود «

. من برادر تو هستم پس از اعمال اين برادران ناراحت مشو: خواند و به او گفت
قرار داد، آنگاه منادي ندا و زماني كه بار آنها را بست جام را در بار برادر خويش 

چه : برادران يوسف رو كردند به منادي و گفتند. برداشت اي كاروان شما دزدانيد
جام پادشاه را گم كرديم و براي كسي : چيزي از شما گم شده است؟ آنها گفتند

 بخشيم و ما بر اين تعهد ضمانت  ميكه آن را تحويل دهد يك بار شتر اضافي
دانيد كه ما براي افساد و   ميقسم به خدا شما: وسف گفتندبرادران ي. كنيم مي

پس جزاي كسي كه اين جام را برده است چه خواهد : گفتند. دزدي اينجا نيامديم
  ايد؟ بود اگر معلوم شود شما دروغ گفته
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جزاي او اين است كه خود او را به شما تحويل دهيم هر : برادران گفتند
. دهيم  مير با شما است، ما اين چنين پاداشتصميمي درباره او گرفتيد اختيا

و سپس جهاز برادر خويش . حضرت يوسف ابتداء بار ساير برادران را باز نمود
و اين چنين براي يوسف حيله . را گشود و آن جام را از بار برادر بيرون آورد

انديشيديم تا بتواند برادر خود را نگه دارد زيرا در قانون آن منطقه و پادشاهي 
و ما . هيچ راهي براي گروگان گرفتن برادرش نبوده است مگر آنكه خدا بخواهد

افزائيم و برتر از هر دانائي، داناي ديگري وجود   ميهر كه را بخواهيم بر درجاتش
اگر اين فرد امروز دزدي كرده است برادر او نيز : برادران يوسف گفتند. دارد
: نيد و چيزي نگفت و به آنها گفتيوسف اين كلام را ش. ها دزد بوده است قبل

  ».تر است كنيد آگاه  ميموقعيت شما بدتر است و خداوند به آنچه توصيف
يوسف : فرمايد  ميكنيم كه صريحاً خداي متعال  ميدر اين آيات مشاهده

و . هيچ راه ديگري براي گروگان گرفتن برادرش جز اين طريق در اختيار نداشت
  .داديماين راه را ما به او نشان 

كدام آيه از آيات قرآن به خلاف واقع است كه : حال سؤال اين است
داراي مصلحت و ارزش است و خداوند هيچ راه و طريقي را براي تحصيل 

آميز؟ و هيچ  غرض و هدف خود سراغ ندارد مگر از راه اين دروغ مصلحت
عبارت و كلامي را براي اين غرض و مقصود سراغ ندارد مگر همين عبارت 

آميز در قرآن به نحو  دروغ و همين كلام خلاف؟ و لذا نه تنها دروغ مصلحت
اي ممكن  باشد بلكه اصلاً تصور چنين مسأله  نمياحتمال حتيّ يك در ميليون

  .نخواهد بود
آميز مطرح است اين  مطلب ديگري كه در بحث حسن دروغ مصلحت

 خطير كه فوت آن آميز بايد در موقعيتي باشد آن چنان است كه دروغ مصلحت
تر از فساد و قبح آن دروغ باشد  مصلحت در چنان موقعيتي بسيار خطيرتر و مهم



   طرفين از شده مطرح مطالب بررسي :چهارم فصل/ افق وحي   588

  

 و لذا در اموري كه از نظر عرف عقلاء داراي اهميت و ارزش بالائي است به كار
رود نه در هر جا و هر مورد، مثلاً در اصلاح ذات البين و يا در رفع خطر از  مي

اي از آيات قرآن چنين مواردي نداريم تا   ما در هيچ آيهو. افراد و امثال ذلك
بنابراين تصور وجود . آميز شود خداي متعال مجبور به استفاده از دروغ مصلحت

  . اساس است اصل و بي آميز در كتاب الهي از اساس و اصل بي دروغ مصلحت
رد ه ندا قال احب م اطيل ص ه اب ربطي ب هيچ  د  وجو ت  وحد ه  أل  مس

كه از سوي برخي به عنوان ريشه و منشأ اين اباطيل مطرح و اما مطلبي 
شده است مسأله وحدت وجود از طرفي و توغلّ در افكار صوفيانه از طرف ديگر 

 هيچ كدام از اين دو مطلب به اندازه سر سوزني: است كه متأسفانه بايد گفت
جبم كه پايه و اساس ندارند و در ع هاي بي ارتباط با اين عقايد خرافي و تئوري
دوزند تا از فرصت به دست آمده بين اين   ميچگونه بعضي آسمان را به ريسمان

قضايا ربط منطقي برقرار كنند، و ردپائي در مباني فلسفه و عرفان نسبت به اين 
  .چرنديات دست و پا كنند

اما مسأله وحدت وجود چه ارتباطي با اين مدعا از طرف صاحب مقاله 
خن از اين است كه مبدأ عالم هستي و اصل همه مخلوقات دارد؟ در اين اصل س

در نظام آفرينش چه نظام مجرّدات و چه نظام عالم ماده همه به يك واقعيت و 
گردد و هر چه در عالم وجود تشخّص خارجي و  مييك حقيقت و يك ذات بر

باشد و   نميكند از محدوده و حيطة آن ذات واجب الوجود خارج  ميعيني پيدا
 چه خارج از وجود آن ذات تصور شود ثاني وجود محسوب شده و تعدد در هر

وجود موجب تحققّ ماهيت براي آن خواهد شد و در نتيجه ذات واجب كه 
ماهيت او همان انيّت اوست تبديل به حقيقتي داراي حد و مرز و طبعاً محتاج به 

تي تنزّل و سقوط علتّ خواهد شد و از مرتبه غناء و وجوب ذاتي به ممكن ذا
اي از غير مطلّعين، كنه و لب اين مسأله را ادراك  خواهد نمود، و از آنجا كه عده

اند كه از  اند بر مسأله وحدت وجود شبهات و ايرادهائي وارد آورده و تعقلّ نكرده
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  .اند گويند هنوز براي آنها پاسخي نيافته  ميآن جمله همان شبهاتي است كه برخي
نمايم به جاي مطالعه و پرداختن به اين  ه مياين گونه افراد توصياين بنده به 

ها بهتر است خود مستقلاً به تحصيل در اين مباحث بپردازند و به  گونه كتاب
محتواي اين و آن گوش و دل مسپارند و خود به تحقيق و سنجش آراء  مطالب بي

از متظاهرين به علم و انظار به دور از جنجال و هياهو و شايعات كه طريقه ضعفاء 
و معرفت است اقدام نمايند و اين گونه به طور قطع سخن نگويند، و هميشه جاي 
خالي براي ورود محتملات باقي گذارند، حقير حدود سي سال است كه با مباحث 
فلسفه و عرفان و وحدت وجود و امثال آن سر و كار دارم و تا كنون چنين 

گاه سخن از اين مقوله بر زبان  ه است و هيچخطورات و مهملاتي از خاطرم نگذشت
و نيز از گوينده اين سخن تقاضا دارم به يكي از عرفاء شامخين و يا . ام نياورده

بخش آنان  االله آثار نوراني و ثمرات حيات فلاسفه و حكماي اسلامي كه بحمد
 سراسر فرهنگ و مباني تشيع را فرا گرفته است و همين آثار موجب افتخار مكتب
تشيع بر ساير مكاتب و اديان گرديده است، اشاره كند كه درباره وحي و قرآن كريم 

، نامشان در كتب  يك چنين چرندياتي را معتقد است؟ بزرگان از عرفاء و فلاسفه
باشد در كدام كتاب  مذكور و آثار و تأليفاتشان به طور وفور در دسترس همگان مي

كنيد كه چنين سخناني را بر زبان و  هده ميو تأليف، عارف و يا فيلسوفي را مشا
اين افراد بايد متوجه باشند كه افتراء و . قلم خويش آورده است؟ نشان بدهيد

گناه، حرام و موجب  تهمت، همچنان كه نسبت به اشخاص و افراد بريء و بي
عقاب و غضب الهي است، همين طور، بهتان و كذب نسبت به مكتب و مباني يك 

  .باشد ه نيز حرام و موجب غضب و سخط پروردگار ميفكر و انديش
ناپذير حكمت و عرفان الهي و  مسأله وحدت وجود، اصل مسلّم و خدشه

السلام است و به هيچ وجه، هيچ گونه شبهه و ترديدي بر  مكتب اهل بيت عليهم
 قامت استوار و سرفراز اين بنياد آهنين و اساس تشريع و ديانت الهي راست
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اي راسخ و حبل المتين قويم و  ل اگر كسي نتوانسته است چنين انديشهآيد حا نمي
متقن را فهم كند، به خود مراجعه نمايد و جهل خويش را سبب و علتّ فقدان 

  1.معرفت و نقصان درايت بشمارد
                                                 

 در اين 327 ص »توحيد علمي و عيني«مه والد ـ رضوان االله عليه ـ در كتاب مرحوم علاّ ـ1
بنابراين كساني كه به وحدت وجود اعتراض و ايراد دارند، ابداً معناي : ... فرمايند باره چنين مي

خص دين وحدت وجود، با توحيد كه مبناي اساس شرايع إلهيه و بالأ. اند  تعقّل ننمودهآنرا
وحدت، مصدر باب لازم و مجردّ است و توحيد مصدر . استمعنا حنيفيه اسلام است، يك 
  .لاّ االله معنايش همين حقيقت بزرگ استإله إلا  االله اكبر، و. باب متعدي و مزيد فيه

 وجود، يعني همه چيز خداست، سگ خداست، كافر خداست، زاني وحدت: گويند اينها مي
ايد؟ و يا از كدام  اً باالله، كجا معناي وحدت اين است؟ در كدام كتاب خوانده خداست، عياذ

  ايد؟ مؤمن عارف موحد شنيده
در ذات واجب، همه اشياء محدوده، و تمام ممكنات به حدودها و : زنند آنها كه فرياد مي

  !كنند؟ ه ندارند، كجا سگ و كافر و زاني راه پيدا ميماهياتها را
يعني وجود . در عالم وجود، غير از خدا چيزي نيست: گويند ارباب شهود و كشف توحيد مي

او چنان سيطره و احاطه در اثر وحدت حقهّ حقيقيه و صرفه خود دارد كه هيچ موجودي در 
 و مضمحلّ و دس حقّ، همه اشياء را مندكوجود اق. قبال او، و در برابر او عرض اندام ندارد

  .فاني نموده است
توانند وجود و تحققّ داشته باشند؟  آنجا حدود و قيود كه لازمه شيئيت اشياء هستند، كجا مي

در . س انبياي عظام، در ذات حقّ مندك و فاني هستندنفووجود ارواح قدسيه و : گويند آنها مي
آن وقت كجا سگ و خوك و ميكروب و . توان يافت ميذات حق جبرائيل و اسرافيل را ن

  شود؟ قاذورات يافت مي
تمام موجودات در برابر ذات او وجودي ندارند، آنها همه تعين و ماهيت و : گويند آنها مي

و اصل وجود موجودات بسته به ذات حق است كه از آن به صمديت و . باشند حدود مي
  .ر شده است تعبيمنشأيتمصدريت و قيوميت و 

اين معنا و مفهوم را اگر درست دقتّ كنيم مفاد و مراد همين كلمه تكبير و كلمه تهليلي است كه هر 
   معتقد باشيم روز در نمازهاي خود واجب است چندين بار بر زبان آوريم، و به محتوا و مفاد آن 

 گيرند كه منشأ آن  فهمند، و معناي وحدت را از نزد خود حلول و اتّحاد مي اما مسكينان نمي
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وحي است رست  د هم  مؤيد ف وجود  وحدت  رست  د هم   ف

اتش فهم كند، اتفاقاً كسي كه اين مسأله را به واقع و به حقيقت و كنه ذ
شناسد و به سرّ عصمت و   ميتازه ارتباط بين وحي الهي را با تلقيّ رسول خدا
برد و بر اين اساس فتح و   ميطهارت در نزول وحي و نفس قابل پيامبر الهي پي

انكشافي را كه خداي متعال براي اولياي خاص خودش مقررّ فرموده است كه به 
شود و همه عالم   ميز ديدگان آنان زدودهواسطه آن هر گونه جهل و ابهامي ا

كنند،   ميوجود را در يك راستا و به يك نسق مشاهده و معلوم به علم حضوري
 كان االله و لم يكن معه شيء: يابد و به حقيقت ميبه طور واضح و آشكار در

برد و همچون   مي، پي»پيوسته خدا بوده است و چيزي همراه با او نبوده است«
السلام را به ديدة  كند و كلام معصوم عليه  نمياز درجه اعتبار ساقطبعضي آن را 

  .نشاند  مينگرد و آن را در مرتبت و منزلت واقعي خود  نمياستخفاف
ت احدي ذا ر توصيف  د ه السلام  لي فر ع موسي بن جع ث شريف   حدي

 السلام روايت جعفر عليهما بن مرحوم صدوق در كتاب توحيد از موسي
  :ودندكند كه فرم مي

 نَ لاا كاالآنَ كَمو هو نٍ ا مكلاو نٍ ا زمنَ لَم يزلَ بلاِا كيالَعتَو ارك إنَّ االلهَ تبَ
tΒ… Üχθ$ نٍا يحلُّ في مكلاو نٌ ا يشتغَلُ بِه مكلاو نٌ ايخلوُ منه مك à6tƒ ⎯ÏΒ 

3“uθ øgªΥ >πsW≈ n= rO ω Î) uθ èδ óΟ ßγãèÎ/#u‘ Ÿω uρ >π|¡÷Η s~ ω Î) uθ èδ öΝåκ ÞÏŠ$y™ Iωuρ 4’oΤ ÷Šr& ⎯ÏΒ y7 Ï9≡sŒ Iω uρ usYò2r& 

ω Î) uθ èδ óΟ ßγyètΒ t⎦ø⎪r& $tΒ ≈(#θ çΡ% x.1  ينَهب جو ليَسح هينَ خلَقبغِيَرِ اب باحتَج هغيَرُ خلَق ب
                                                 

 ت استترسند كه بدين اعتقاد عالي كه روح اسلام است، لب  آنگاه مي. شرك و دوئي
كنند و همين   را تكرار مياروز در نمازها همين معن بگشايند، درحاليكه خودشان در شبانه

اسلام و اين امر ناشي است از پائين آمدن سطح عمومي معارف . گذرانند عبارات را از ذهن مي
  .و دور شدن از آبشخوار حقائق رهو اكتفاء به علوم مصطلحه و مقرّ

 ـمي: حضرت استادنا الاكرم آيى االله المعظم  ـقدس االله سرهّ    :فرمود علاّمه طباطبائي 
يهودي باش، مسيحي باش، اما وحدت . در اذهان عوام از مردم، وحدت وجودي از كافر بدتر است

 .وجودي نباش

  .7آيه ) 58(ادلى  سوره المجـ1
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  1. الكبَِيرُ المتعَالِو  ه إلَه إلاّاستتَرََ بغِيَرِ سترٍ مستوُرٍ لاو بٍ محجوبٍ احج
قيق خداي تبارك و تعالي پيوسته در ازل نه در زمان جاي داشت و نه به تح«

هيچ مكاني خالي و تهي از او نيست در عين . در مكان و اكنون نيز اين چنين است
شود و مظروف آن  گيرد و در هيچ مكاني وارد نمي اينكه هيچ مكاني او را دربرنمي

ازند مگر اينكه خداي متعال پرد هيچ سه نفري آهسته به سخن نمي. گيرد قرار نمي
نشينند مگر اينكه او ششمي  چهارمي آنها خواهد بود، و هيچ پنج نفري به نجوا نمي

باشد الاّ اينكه خدا با آنها است در هر  باشد و نه كمتر از اين و نه بيشتر نمي آنان مي
جا و هر زمان، بين او و بين مخلوقاتش حجاب و مانعي نيست جز همان مخلوقيت 

نها، بدون پرده از مخلوقاتش در حجاب است و بدون ساتر و مانع از آنها مستور آ
  ».نيست خداي معبودي جز همان وجود يكتا و يگانه و بلند مرتبه. باشد مي

ر توصيف ذات احديت السلام د جعفر عليهما در اين روايت موسي بن
مثل (كان باشند اند، خداي متعال وراي زمان و مكان است، چه زمان و م فرموده

  ).قبل از خلقت(و چه نباشند ) زمان كنوني
پس وجود اقدس حضرت حقّ أعلي و اشرف از همراهي و مصاحبت با 

 و اين است معناي روايت مرويه از ها است  و متمكنّزمان و زمانيات و مكان 
  2.كان االله و لم يكن معه شيء: رسول خدا كه فرمود

و الآن : طباطبائي ـ رضوان االله عليه ـ جملهو بر اين اساس مرحوم علاّمه 
اكنون نيز همچون گذشته تفاوتي در موقعيت و اتصّاف پروردگار  «.كما كان

  3.اند ن روايت اضافه نموده استناد اي، را به»استحاصل نشده 
و نيز برخي ديگر از اعاظم عرفان و اهل معرفت چون مرحوم سيد حيدر 

                                                 
 .178، ص صدوقلل، التوحيد ـ1

 .66، ص همان مصدرـ 2

 .13، ص الرسائل التوحيديىـ 3
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  1.اند السلام نقل نموده اين جمله را از معصوم عليه» الاسرار جامع«آملي در كتاب 
، از اصول مسلمّ مكتب اهل بيت و تشيع است باري مسأله وحدت وجود

ننموده است بايد اشكال را به و كسي كه اين مطلب را به طور صحيح معرفت 
  .خود باز گرداند نه به مباني مكتب

شود  ي از محافل مطرح ميجالب توجه و باعث تأسف اينكه امروزه در برخ
كه علوم تجربي و مادي همچون فيزيك نيز به رد و نقد نظريه وحدت وجود 

در اين ميان دانشمند . اند اند و بطلان اعتقاد به اين اصل قويم را اثبات نموده آمده
اي از نوشتجات خود اعتراف و  معروف و فيزيكدان نامور آلبرت انيشتين در پاره

ت كه قوانين فيزيك مسأله وحدت وجود را يك امر خرافي و باطل اقرار نموده اس
داند درحاليكه فيزيك  شمرد و آنرا ساخته و پرداخته انديشة صدرالمتألهّين مي مي

  . دهند كلاسيك و نسبيت آن را به شدت مورد نقد و ابطال قرار مي
ايشان معتقد است كه هر موجودي داراي حيطه و مرز فيزيكي خاص خود 

  .ا وحدت داشته باشدرد با موجود يا وجود ديگري اتحّاد ياست كه امكان ندا
بر جناب انيشتين كه :  بايد گفتفه سخيگرچه در پاسخ به اين نظري

تخصص و مهنت او از دائره ماده و فيزيك فراتر نرفته و به عرصه ماوراء ماده و 
ت، چرا كه او در اين متافيزيك پا ننهاده است، نقص و ايرادي چندان روا نيس

هاي روحاني و عالم غيب و براهين  مرتبت فردي جاهل و به دور از انديشه
ولي بايد بر آنهائي . فلسفي و عقلاني است و از اين جهت باكي بر او نيست

گريست كه خود در عرصة معارف وحياني و اقتناص علوم آل محمد عمري را 
ن خوان گستردة معارف اهل بيت سپري در حرمان و عدم توفيق در استفاده از اي

اند و دستشان از همه جا كوتاه براي تأييد و اثبات رأي و نظريه باطل  نموده
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. اند  انيشتين شدهدر مقابل افرادي همچونبوسي و كرنش  خويش مجبور به آستان
  .اند و از فكر عبث و باطل او براي تثبيت مرام خويش بهره جسته

دانيد كه عرصة ماده با ماوراء ماده تفاوت  شما نميآخر اي عزيزان من، آيا 
 و بين دائره فيزيك و متافيزيك هيچگونه ارتباط و داردو اختلاف جوهري 
  سنخيتي وجود ندارد؟

منحصر ) ماتريال(تجربه و تخصص يك فيزيكدان فقط در محدودة ماده 
درحاليكه . تر بگذاردتواند پا فرا شود و از اين محدودة به اندازة سر سوزني نمي مي

در مسأله وحدت وجود ريشه و مبدأ اين نظريه به بساطت و صرافت وجود 
گردد نه به وجود مادي و دنيوي و عنصري و فيزيكي، تا جناب انيشتين  برمي

دائره هر وجودي با وجود ديگر متفاوت است و اين تفاوت در محدوديت : بگويند
  .نمايد هاي ديگر منع مي ها و مولكول اتمها آنرا از سرايت  ها و اتم مولكول

اند كه مفهوم وجود فقط در موجودات مادي  جناب انيشتين تصور كرده
گانه  خلاصه و مصداق خواهد داشت و از آنجا كه موجود مادي داراي ابعاد سه

باشد اين تحدد به جهات ثلاثه موجب امتياز و افتراق او  طول و عرض و عمق مي
 وحدت كه عدم مسألهر و موجود ديگر شده است و بر اين اساس با ماده ديگ

  .باشد  است در اينجا منتفي ميو افتراق بين دو شيءيت و امتياز ننويوجود ب
اگر ايشان سواد فلسفي و بينش عقلاني داشتند و به كتب فلاسفه و 

 وحدت مسألهطور كليّ در ه يافتند كه ب كردند درمي حكماي اسلام مراجعه مي
جود، بحث و سخن از وجود مجرّد است نه وجود مادي، و وجود مادي به تبع و

  .كند نه استقلالاً  وجود مجرّد در اين بحث ورود پيدا ميةو دنبال
در اينكه هر وجود مادي داراي محدويتي است كه از جهت فيزيكي او را 

ه  به نظري نيازمسألهكند شكي نيست و اثبات اين  از ساير موجودات متمايز مي
كند و  اي اين مطلب را درك مي جناب انيشتين ندارد بلكه هر طفل پنج ساله
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بحث و تحقيق بسيار و و اما آنچه كه نياز به ادراك عالي و بينش راقي . فهمد مي
دارد فهم صحيح حقيقت وجود و كيفيت صرافت آن و بساطت آن است كه نه 

يق وصول به ماء ما متأسفانه از توفتنها جناب آلبرت انيشتين، كه بسياري از عل
و با ايراد سخناني عاري از اتقان و متانت . اند  ماندهنصيب بياين حقائق محروم و 
  .گردند ن علم و معرفت ميؤوموجب وهن و تنزّل ش

در مسأله وحدت وجود، سخن اينست كه وجود حضرت حقّ كه وجودي 
 و محدوديت، چه صوري و چه است اطلاقي و بالصرافه و بسيط كه هيچ نوع تقيد

تابد، يك همچنين وجودي با بساطت و صرافت خويش همه آثار و  مادي را برنمي
مظاهر و تنزلاّت خود را درون خويش جاي داده است و هيچ اثر و ظهوري خارج 

در اين فرض نه تنها اين وجود صرف و . باشد از حيطة تصرّف و سريان او نمي
گيرد بلكه حقائق و تعينات مادي را نيز در  ه را دربرميبسيط تمامي حقائق مجردّ

سازد، زيرا شكي نيست كه همين  هويت مجرّده خويش محفوظ و مستور مي
واقعيت خارجي مادي كه به قول جناب انيشتين از نظر فيزيكي با واقعيت خارجي 

است ديگر متمايز است، خود معلول همان واقعيت و حقيقت مجرّده علتّ خويش 
باشد و قوام او را از وجود مجردّ  و آن علتّ به واسطه تجرّد خود، بر او مستولي مي

  .بخشد سازد و به آن دوام و استمرار مي خويش مهيا مي
اگر جناب انيشتين قدري نسبت به مباني متافيزيك اطلاّع داشتند متوجه 

ر صورت بطلان شدند كه همين قانوني را كه براي اشياء مادي ذكر كردند د مي
مسأله وحدت وجود، براي حقائق مجرّده و تشخصّات خارجيه عوالم ارواح و 

زيرا در . نفوس نيز صادق است، و اختصاص به موجودات مادي و فيزيكي ندارد
مسأله تشخّص وجود، فرقي بين وجود مادي و وجود مجردّ به انواع و اقسام تجردّ 

  .متمايز از وجود ديگري خواهد بودنيست و هر وجودي در حيز تشخّص خود 
 و زتيامبنابراين اگر مسأله وحدت وجود باطل و لغو و عبث باشد در ا
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ي و موجودات روحاني ، هيچ تفاوتي بين موجودات مادءشي افتراق بين دو
 باشد باز تفاوتي بين موجودات فيزيكي باشد و اگر اين نظريه صحيح و حقّ نمي

 در صورت عدم وحدت بايد حكم به استقلال و. و متافيزيكي نخواهد بود
وجودي براي همه اشياء و حقائق عالم وجود و انفصال آنها از مبدأ هستي و 
ريشة ايجاد آنان نمود كه در اين صورت طبعاً بين وجود حضرت حقّ و بين 

آمد كه منجر يت ماهوي و مرز وجودي پيش خواهد دير حقائق محدوساوجود 
الوجود و خروج واجب از وجوب ذاتي به امكان ذاتي  ببه تركيب در ذات واج

  .و سقوط از الوهيت خواهد شد نعوذ باالله
و اگر معتقد به اين اصل قويم و ركن متين گرديم تمامي مباني توحيد و 

ين و شين در صحت و رقواعد عالم صنع به جاي خود باقي و دست نخورده از 
  .باشند اتقان خود برقرار مي
حدت وجود مساوي است با اعتقاد به توحيد و عليت و اعتقاد به و

وحدت در صانعيت و خالقيت و عدم اعتقاد به آن مساوي است با شرك و نفي 
  ...الوهيت و خالقيت و

شيعه در اثبات مباني حقّه خويش نيازي به كرنش و عتبه بوسي علوم مادي 
 و اعتقادات، خود را و تجربي ندارد، چنانچه امروزه بسياري براي طرح مباني

دانند  آوردهاي تكنيك و تكنولوژي مي مجبور و ناگزير از به خدمت درآوردن دست
و بدون آن گويا متاعي كه ارزش عرضه به بازار معرفت و ديانت را داشته باشد در 

در مكتب شيعه از قرآن كه اصل و ريشه و جامع همه معارف و . اختيار ندارند
نان و كلمات پولادين لواداران منهج مستقيم و زمامداران حقائق است گرفته تا سخ

مسير وفود به حريم الهي حضرات معصومين عليهم السلام همه چيز موجود و مهيا 
اي جز عتبه بوسي و كرنش در آستان عرش بنيان  است و براي سالك راه خدا چاره

نبال اهواء و آراء باشد و هر كه از اين طريق سر باز زند و به د آن بزرگواران نمي
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  .خود طي طريق نماند عاقبتي جز بوار و نيستي در انتظار او نخواهد بود
اند بلكه  طرُفه اينكه برخي نه تنها آن را معارض و مقابل با مباني تشريع شمرده

اند، غافل از اينكه با ابراز اين فتاوا،  حكم به نجاست معتقدين و متمسكين بدان داده
اند و  كرده يزان معرفت خويش را بيشتر براي افراد و جامعه روموقعيت علمي و م

فقدان بصيرت و بينش خود را در اين مسايل فنيّ و تخصصي به وضوح اعلان 
البلاغه و احاديث وارده، از   تمام آيات توحيدي قرآن و خطب نهج. اند نموده

اين قاعده و السلام در توحيد صدوق و غيره دقيقاً روي  حضرات معصومين عليهم
  .شوند اصل وحدت وجود متمركز است و به چيزي جز اين توضيح و تفسير نمي

شرح و توضيح مسأله وحدت وجود و پاسخ به ايرادها و اشكالات از 
 »شناسياالله «در مبحث سي و يك و سي و دوم از كتاب  لعينناحيه غير مطّ

، بنابراين ما عين به طور مستوفاه آمده استحضرت والد معظم ـ روحي فداه ـ 
  :نمائيم همان مطلب را در اينجا ذكر مي

و سي و  مبحث سي و  وجود يك  ت  وحد ب  ا ر ب اسي د اب االله شن كت ز  م ا  دو

   أعوذُ بِاالله منَ الشَّيطانِ الرَّجيم
   بسِمِ االله الرَّحمنِ الرَّحيم

   الطّاهرينَاله الطَّيبينَ  سيدنا محمد و ء  االلهُ علَي و صلَّي
   قيامِ يومِ الدينِ  أعدآئهِم أجمعينَ منَ الآنَ إليَ و لعَنَةُ االلهُ علَي

   و لا حولَ و لا قوُةَ إلاّ بِااللهِ العلي العظيم
  

  :  الكريم  كتابِهي  االلهُ الحكيم ف قال
ª!$#… ß,Î=≈ yz Èe≅ à2 &™ ó©x« uθ èδ uρ 4’n?tã Èe≅ ä. &™ ó©x« ≈×≅‹Ï. uρ.1  

                                                 
، و قد   موكولٌ إليه ، فعيلٌ بمعني مفعولٍ لانهّ الوكيل«:   است آورده»  الموارد أقرب«در ـ 1

؛   االلهُ تعَاليَ و وصف به.  إذا كانَ بمعني الحافظ د يكونُ بمعني فاعل، و ق يكونُ للجمعِ و الانُثيَ
 .».وكلآء:  ء، ج الجري: و.   حسبنَا االلهُ و نعم الوكيلُ، و قيلَ هو هنا بمعني الكافي الرّازقِ و منه
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  )  كريم  از قرآن  سوره  و نهمين سي:  زمر ، از سورة  و دوم  شصت آية(
 و   چيزها حافظ  بر تمام  كه  چيزها، و اوست  تمام  آفرينندة خداوند است«

  ».  است نگهبان
  :  وارد است  ذيل  مباركات ، آيات  آيه  از اين و پس

…ã&©!… ß‰‹Ï9$s)tΒ ÏN≡uθ≈ yϑ¡¡9$# ÇÚ ö‘F{$#uρ š⎥⎪Ï%©!$#uρ (#ρãxx. ÏM≈ tƒ$t↔Î/ «!$# y7 Í×̄≈ s9'ρé& ãΝèδ 

šχρãÅ¡≈ y‚ ø9$# * ö≅ è% uö tósùr& «!$# þ’ÎoΤ ÿρããΒù's? ß‰ ç7ôãr& $pκ š‰r& tβθè= Îγ≈ pgø:$# * ô‰ s)s9uρ z©Çrρé& y7ø‹s9Î) ’n<Î)uρ 

t⎦⎪Ï%©!$# ⎯ÏΒ šÎ= ö6s% ÷⎦È⌡s9 |Mø. uõ° r& £⎯sÜt6ós u‹s9 y7è= uΗ xå £⎯tΡθ ä3tGs9uρ z⎯ÏΒ z⎯ƒÎÅ£≈ sƒø:$# * È≅ t/ ©!$# ô‰ ç7ôã$$sù 

⎯ä. uρ š∅ ÏiΒ t⎦⎪ÌÅ3≈ ¤±9$# * $tΒuρ (#ρâ‘y‰ s% ©!$# ¨,ym ⎯ÍνÍ‘ô‰ s% ÞÚ ö‘F{$#uρ $Yè‹Ïϑy_ …çμçG ŸÒö6s% tΠöθ tƒ 

Ïπyϑ≈ uŠÉ)ø9$# ÝV≡uθ≈ yϑ¡¡9$#uρ 7M≈ −ƒÈθ ôÜtΒ ⎯ÏμÏΨŠÏϑu‹Î/ …çμoΨ≈ ys ö7ß™ 4’n?≈ yès? uρ $£ϑtã ≈šχθ ä. Îô³ç„.  
 كافر  و كساني كه.  ها و زمين  آسمان  خزائن  كليدهاي  اوست از اختصاصات«

   و خسارت  ايشانند زيانكاران  خداوند، تحقيقاً و واقعاً فقط  آيات اند به شده
  . زدگان
   گروه  اي  غير خدا را بپرستم كنيد كه  ميآيا شما مرا امر):  پيامبر اي(بگو 

  !؟  و نادانان سفيهان
   است  شده  از تو وحي  پيشين  پيغمبران  سوي  تو و به  سوي  به كه با وجود آن

 در آن  گردد؛ و البتهّ  مي نابود  عملت  كني  اگر غير خدا را پرستش  هر آينه كه
  .  بود  خواهي  تو از زيانكاران صورت

  !  باش  و از سپاسگزاران  كن  تنها خدا را عبادت بلكه
  و  در جهان  اثري  وي  براي  الجمله فيپرستند و يا   مي غير خدا را افرادي كه(

 بايد و شايد تقدير  طور كه  خدا را آن قدر و قيمت)  ايجاد معتقدند عالم
، و   اوست  در يد قدرت  در روز بازپسين  زمين  تمامي اند، در حالي كه نكرده
 و   و منزهّ پاك.   است  شده  و اقتدار او پيچيده  سلطنت ها در دست آسمان
وي  براي  را كه  از آنچه  است  درجه  و عالي  او، و بلند مرتبه  است سمقد   

 كساني   خفي، همچون  شرك  جلي و يا به  شرك يا به. (دهند  مي قرار شريك
   خالقيت  حيطة  را قائلند، و بدون  اثري  خارجيه  اشياء و افعال  براي كه

  ».)دانند  ميقضا و قدر وجود و  پروردگار آنها را مؤثّر در عالم
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ملاّ محمد :   مدققّ  و فقيه  محققّ  و عارف  صمداني  متألهّ  و حكيم  رباني آيت
  : است  فرموده  االلهُ تُربتهَ  قدس  كاشاني  فيض محسن

  . الوجود و أنَّه عينُ الحقِّ سبحانَه كلَمةٌ بهِا يتبَينُ معنيَ«
 حقّ   وجود عين كه  وجود و اين گردد معني  مي  روشن  با آن  كه گفتاري«

  ».باشد  مي سبحانه
   بودن  و هست  شدن ، در هست  است  غير هستي  هر چه  كه شك نيست

  و هرچه.  ديگر  هستي ، نه  خود هست  به و هستي.   هستي  به  است محتاج
  . است حقّ  ، نه  است محتاج

ه ان الي حقّ سبح ع و ت عين   د و ،  وجو قت  هستي  حقي   است  

.  او هستند  چيزها به  و همة  است  خود هست  به  باشد كه  هستي عين حقّ  پس
   همة  ديگر؛ و روشنائي  روشنائي  به  نه  است  خود روشن نفسه  ب  نور كه چون

 چيز غني؛  از همه حقّ محتاجند و حقّ   چيزها به  همة پس.  چيزها بدوست
ª!$#uρ… ©Í_tóø9$# ÞΟ çFΡr&uρ ≈â™ !#ts)àø9$#.1  

ــويم ــخن گ ــه   س ــز ك ــخن   نغ ــز س     اســت  مغ
  است  كنُ  هست  هستي و هم  هم  كه هستي است  

  هستي  چيز بي  هيچ با اشياء؛ چه حقّ  شود سرّ معيت  ميو از اينجا ظاهر
 و   الوجود است ، واجب  هستي شود كه  ميو از اينجا نيز ظاهر. تواند بود نمي
غير، ه  ب ، يا قائم  بودي  اگر ممكن  خود؛ چه  ذات  به  خود و متعين  ذات ه ب قائم

   است  محتاج  كائناً ما كان و غير هستي. غيره  ب  بودي غير؛ محتاجه  ب يا متعين
   است  جز هستي  هرچه پس.   آمدي  لازم ء بر نفس  شي  تقدم پس.   هستي به

  . چيز  هيچ  به  نيست ائم ق ، و هستي  هستي  به  است قائم
دلَّ :   أميرالمؤمنين كما قال حقّ  بر  است  دليل است حقّ   عين  كه  هستي پس
  2. ذَاته بِذَاته علَي

                                                 
 .محمد: 47   آخر، از سورة  از آية قسمتيـ 1

،   خودش راهنما و دليل)   كسي كه اي( «  يعني.  صباح  از دعاي  است اي فقرهـ 2
 »!  است  بوده خودش
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ــون ــان چ ــران  ده ــست  دلب ــست  در ه     و ني
ــه    ــود ب ــواهي   خ ــود گ ــود خ ــي  ب ــد  م  ده

 اگر  چه.   الوجوه  جميع  من  است  بسيط  هستي  شد كه  معلوم  گفتيم و از آنچه
.  او  به  بودي  از اجزاء محتاج  اجزاء، و هر يك  به  بودي  محتاج  بودي مركبّ
   همين  نه  هستي  شد كه و نيز معلوم.   آمدي لازم»  ء بر نفس  شي تقدم « پس
كنند    و تحققّ  و حصول  كَون  تعبير به  از آن  كه  است  ذهني  مصدري معني

.  اعتبار معتبِر  و به  وجود ندارد الاّ در ذهن  كه  اعتباري  است امري   اين چرا كه
 اشياء   و محتاج إليه  ذوات  و مذوت  حقايق  محقِّق  گفتيم  چنانكه و هستي

  . او  از عنوانات  است  و عنواني  از وجوه  است  وجهي  ذهني  معني و اين.  است
 او را افراد   نتواند بود كه  كلّي ، مفهوم است خود   ذات  به  متعين  هستي و چون
   امري ء را الاّ به  شي  مر حقيقت  تعدد و انقسام  است  ممتنع  باشد؛ چه متعدده
   از بعض و مميز بعض  افراد او شود؛  تعين  موجب  كه  حقيقت  از آن خارج
  :  قيل و لذلك. باشد

ر فيض ا فت اشاني گ ك   ) ه  ر جمع)  قد و  ين ب د ر  هو ء ظ فا وندخ   خدا

‰y لا أتَم منه، كلَُّما فرََضتَه ثانيا فَإذا نَظرَت فَهو هو؛  صرف الوجود الَّذي Îγx©… ª!$# 

…çμ̄Ρ r& Iω tμ≈ s9Î) ω Î) ≈uθ èδ.1  
ــم ــوئي ه ــديم  اي  ت ــه   ق ــرد ال   و گـواه   را دليـل     خـويش   وحدت    ف

ــو   ــو بگـ ــشنو و تـ ــهِد االلهُ بـ ــده   شـَ ــووحـــ ــ ــه إلاّ هـ  2» لا إلـَــ
  : فرمايد و همچنين

 »هئĤَخف و بحانَهس ِينَ ظهُورهب عجمةٌ بهِا يمَكل.  

   و پنهان  سبحان ظهور خداي:   مختلف  دو صفت  اين  ميان  بدان  كه گفتاري«
  ». نمود  جمع توان  مي بودنش
 خود پيدا و   او به تي هس ؛ زيرا كه  ساير اشيا است  او پيداتر از هستي هستي

                                                 
 .  عمران لآ: 3  ، از سورة18  صدر آيةـ 1

 و 12 ، ص  فراهاني  انتشارات ،ى و المعرف ى الحكم  أهل  علوم  منىكلمات مكنونـ 2
 .17 و 16  ، ص  مظفّري ؛ و از طبع13
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ª!$#… â‘θ: فرمايد  مي چنانكه.   ساير اشياء بدو هويداست هستي çΡ ÅV≡uθ≈ yϑ¡¡9$# 

≈ÇÚ ö‘F{$#uρ.1  
  . ساير اشيا باشد  خود پيدا و پيدا كنندة  به  را گويند كه  نور، چيزي چه

ــالم     پيــدا  نـور اوسـت    بـه   عـالم  همـه  ــردد از ع ــا او گ ــدا كج   هوي
ــور شــمع بــه    او خورشـيد تابـان      كه   نادان  زهي ــان  ن    جويــد در بياب

   از جانب ؛ هم  است  هستي  همه اند و مبدأ ادراك  محض ، عدم هستي اشياء بي
   مدرك  هستي  اول  كني  را ادراك و هرچه.   مدرك  از جانب  و هم مدركِ

   ظهور مخفي ايت، و از غ  باشي  غافل  ادراك  از ادراك اين شود و اگرچه مي
   نبندد؛ و با آنكه ، صورت  شعاع  نور ديگر چون واسطة  مبصر بي ادراك. ماند
   انكار آن اي نمايد تا طائفه  مي  غير مرئي  حالت  ظهور در آن  از غايت شعاع
  . بايد كرد  قياس  بود بر آن  شعاع  ادراك  واسطة  كه نوري. كنند مي

فيَ و اختَ ه من  ا  فَ ي ل هورِه اطنُ في ظُ رُ الب ه ا ه، الظّ رِ  رط نو

î‘θ œΡ… 4’n?tã 9‘θ çΡ “Ï‰ öκ u‰ ª!$# ⎯ÍνÍ‘θ ãΖ Ï9 ⎯tΒ ≈â™!$t±o„.2  
ءĤلَمالع عضفَإنَّ ا: قالَ ب ،ه شيĤء إنَّما لألا تتَعَجب منِ اختفĤء شَيء بسِببِ ظُهورِ

هجودو مما ع ها؛ وحتّي تسُتبَانُ بِأضداد لا ض درَ إدراكُهسع ،اختلََ فلَوَِ. لَه ف
 قرُبٍ؛ و لَما   االلهِ دونَ بعضٍ، اُدركِتَ التَّفرقَِةُ علَي شيĤء فَدلَّ بعضهُا علَيلأا

  !مرُلأ نسَقٍ واحد اُشكلَ ا اشترَكَتَ في الدلالَةِ علَي
ا نعَلمَ أنَّه عرَض منَ الأعراضِ فَإنّ.  الأرضِ و مثالُه نور الشَّمسِ المشرِقُ علَي

يبةِ الشَّمسِ لوَ كانتَ الشَّمس دآئمةَ الإشراقِ . يحدثُ في الأرضِ و يزولُ عند غَ فَ
ا نَظُنُّ ألا غرُوب لهَ ن لا هيئَةَ في الأجسامِ إلاّ ألوانهُا؛ و هي السواد و ا لكَنُّ

ياضالب.  
دركِتَ مس و اُظلمت المواضع اُدركُِه وحده، لكَن لَما غابت الشَّفَأما الضَّوء فَلا نُ

                                                 
 .النّور: 24، از سورة 35  صدر آيةـ 1

   بس  بر نور كه  است  نوري  نور زجاجه آن«: النّور: 24، از سورة 35   از آية قسمتيـ 2
 ». بخواهد  را كه كند هر كه  مي  هدايت  نورش خداوند براي.   است  و درخشنده عظيم
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ت بضِوَء، و اتَّصفتَ بصِفةٍَ  فعَلمنا أنَّ الأجسام قَد استضَاء. تَفرقَِةٌ بينَ الحالتَيَنِ
  .فعَرفَنا وجود النوّرِ بعِدمه فارقتَها عند الغرُوب؛ِ

لع عليَه لوَلا عدمه إلاّ بعِسرٍ شَديد، و ذلَك لمشاهدتنا الأجسام و ما كنُّا نَطَّ
  .متشَابهِةً غيَرَ مختلَفَةٍ في الظَّلامِ و النوّرِ

فَما هو . ذ بِه يدرك سĤئرُ المحسوسات النوّر أظهرُ المحسوسات، إهذا مع أنَّ
م وه و هرٌ بنَِفسظاهِبِ ظهُورهبِبس ه  لوَلا ظهرٌِ لغَيرهِ، انظرُ كيَف تُصور استبهام أمرِ

هدكلُُّهافَإذَن. طرََيانُ ض ءĤالأشي رَتَظه بِه رُ الامُورِ وأظه وه بحانَهقُّ سلَو.  الح و 
 الأرض و بطلََ الملك و ت واو تغَيَرٌ لاَنهدمت السماوكانَ لَه عدم أو غيَبةٌ أ

 و لكَوتلاُالمَينَ الحالتَيَنِدركِتالتَّفرقَِةُ ب !  
شيĤء موجودا بِه و بعضهُا موجودا بغِيَرهِ لاُدركَِت التَّفرقَِةُ بينَ لأو لوَ كانَ بعض ا

 نسَقٍ واحد و وجوده  لَيشيĤء علأالدلالَةِ، ولكَن دلالتَُه عĤمةٌ في ا الشَّيئيَنِ في
  1.ورثَ شدةُ الظُّهورِ خَفĤءستَحيلُ خلافُه؛ فَلا جرَم أحوالِ يلأدآئم في ا

                                                 
!   ظهور آن  سبب  به  چيزي  بودن  از پنهان  مكن تعجب: اند  از علماء گفته بعضي«ـ 1

   وجودش  كه  چيزي لهذا آن. شوند  مي  شناخته  اضدادشان واسطةه  ب اشياء زيرا كه
 اگر اشياء  بنابراين.   است  مشكل  آن  ندارد، ادراك  ضدي طوري كهه  ب گسترده است

   دلالت نمودند و بعضي  مي  از آنها بر خداوند دلالت  بودند وبعضي مختلف
؛ اما از آنجا  گرفت  مي  صورت  و دلالت  شده  ادراك زوديه  ب  تفرقه نمودند اين نمي
  . شود  مي  سخت باشند، لهذا امر دلالت  واحد مي  بر خدا بر نَهج  در دلالت كه

 نور  اين:  دانيم زيرا ما مي. تابد  مي  بر زمين  كه  نور خورشيد است  مطلب  اين و مثال
 خورشيد   شدن  غائب طةواسه شود و ب  پيدا مي  در زمين  كه  از أعراض  است عرضَي
 تحقيقاً ما   نداشت  در پي تابيد و غروبي  مي  اگر خورشيد پيوسته پس. گردد  مي زائل
   عبارت  آنها كه هاي  مگر رنگ  موجود نيست  اجسام  براي  هيئتي  كه پنداشتيم مي

  .  و سپيدي باشد از سياهي
  ، وليكن  نمائيم  ادراك  تنهائي  به آن را  كه  نداشتيم  راهي  نور و درخشش و اما براي

   را  دو حالت  ميان  شد ما فرق  تاريك  زمين  كرد و مواضع  خورشيد غروب  كه وقتي
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     در نـشانش   و ما غرقـه  نشان   بي  است  روحي
   مكـانش   و سر تـا قـدم       مكان   بي   است  جاني  

     مجـويش  اي   لحظـه    يـك    بيـابي    كـه   خواهي
   مـدانش  اي  لحظـه   يـك  تا بـداني     كه  خواهي  

* * *  
ــت   ــورِ تعَرَّضَ ــراط الظُّه ــي لإف ـه أبـــصار قـَــومٍ أخـــافشِ    خَف  لإدراكـ
      جهِهن نورِ ويونِ الزُّرقِ مظُّ العح شِ     وــوام ــونِ الع ــظُّ العي ح هتدــش 1ل 

                                                 
 ه  كه كنيم  مي  و ادراك فهميم مير و روشن  اشياء خارجيبودند   گشته  با نور، منو 

. اند  نموده  مفارقت  صفت  از آن  غروب  در هنگام  بودند كه  شده  صفتي  به و متصّف
  . فهميم  مي  پنهانيش  را به  و پيدايشش  عدمش  وجود نور را به پس

   خود نداشت  را در دنبال  اگر عدمي  كنيم  بر نور حاصل  ما اطلاّع  نداشت و ابداً امكان
  ده مشاه  با هم  را متشابه  اجسام  ما همة  بود كه  بدين جهت و آن.  شديد مگر با مشقتّ

 ظاهرتر   محسوسات  نور از جميع ؛ با آنكه ديديم  نمي  مختلف  و در نور و ظلمت كرده
  .شوند  مي  ادراك  محسوسات  بقية  كه  است  آن واسطةه  ب ، چرا كه است

باشد،   غير خود مي  خود و ظاهر كنندة  خودي  به  ظاهر است  را كه بناء عليهذا آنچه
بود،   نمي  در ميان  عدمش  اگر طَريَان  ظهورش واسطةه  ب  چگونه  بنگر كه خوب
ه  ب  امور ظاهرتر است  از همة حقّ سبحانه:   كه  بدان بنابراين. گرديد  مي  مبهم امرش

   يا تغيري  يا غيبتي  عدمي  وي  او ظاهرند، و اگر براي واسطةه  اشياء ب طوري كه
شد و   مي  باطل  و ملكوت  ملك عالم و  گشت  مي  منهدم ها و زمين بود آسمان مي

  !بود  مي  ادراك  قابل  وجود و عدم  دو حالت  در ميان تحقيقاً تفرقه
دو    آن  ميان  غير او باز تفرقه  به  او موجود بودند و بعضي  از اشياء به و اگر بعضي

 بر  او  دلالت  چون  خداوند؛ وليكن  بر هستي بود در دلالت  مي  ادراك ء قابل شي
ه  دارد ب  دوام  حالات  و وجود او در جميع  است  واحدي  و نَسق اشياء، بر نَهج

 و موجدِ   مورثِ  ظهور وي  شدت  بنابراين  است  مستحيل  آن  خلاف طوري كه
 ».  است  او گشته خفاي

   او  ديدار و ادراك براي. هور او ظ  شدت واسطةه  ب  است خداوند پنهان«ـ 1
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* **   
  ر خويـشتن  نو  به   پنهان   رخت  وي     در ظهور خويـشتن      تو مخفي   اي

د    علـَي   لَقَد ظهَرت فـَلا تَخفـَي      ــي    أحـ ــرا  إلاّ علَ القَم ــرِف ــه لا يع أكم  
ا         رت محتَجبِـ  1و كيَف يعرَف من بِالعرف إسـتتَرَا          لكَن بطنَـت بِمـا أظهـ

     حال  در همه  تست  روي  تو هم  روي حجاب
  ئي پيـــدا  ز بـــسكه  عـــالم  از همـــه نهـــاني  

 و 2. لهَا بهِا؛ و بهِا امتنََع منها لَم تُحط بِه الأوهام، بل تَجلَّي: قَالَ أميرُالمؤمنينَ
  3. ظهُورٍ  غيَب؛ٍ و غĤَئب في ظَاهرٌ في: قَالَ

،  قرَُب فنََأي. طوُنِلاَ يجنُِّه البطوُنُ عنِ الظُّهور؛ِ و لاَ يقطعَه الظُّهور عنِ الب: و قَالَ
َطَنَ فعب طَنَ، وَرَ فبَظه نَا، ولاَ فَدع نودلَم ي انَ ود لمَ أ. لَنَ، و و َغلَب رَ وَي ظه

  4.يغلبَ
                                                 

 و نصيب و بهره.  گشتند  البصر بودند متعرضّ  ضعيف  كه  جماعتي يها چشم   
   چشمان  و نصيب  قدر بهره  او، به  نور سيماي  از شدت  چشم  زاغ  كافران چشمان
 ».  است  جاري  از آن  آب  در اكثر اوقات  كه  است اي آلوده  و رمد ضعيف

   مگر بر آن  نيستي  پنهان كس  بر هيچ  كه  ظاهر شدي  تو چنان تحقيقاً هر آينه«ـ 1
   پنهان  خود ظهورت واسطةه  ب وليكن. شناسد  را نمي  تابان  ماه  كه كور مادرزادي

 علّت   خود شناسائي  كه  كس  شود آن  شناخته  دارد كه  امكان  چگونه ؛ پس شدي
 »؟  است  او گرديده پنهاني

   انساني  متخيلة ها و قواي انديشه:  فرمودند مالسلا    عليه  أميرالمؤمنين حضرت«ـ 2
  وسيلةه  خداوند ب  كه  قرار است  از اين  مطلب  نمايد، بلكه تواند بر او احاطه نمي

   افكار نيز از آنها پنهان  خود اين وسيلةه ؛ و ب  است  افكار بر آنها ظاهر شده خود اين
 ».  است گشته

 ».  آشكارائي  در عين  است  ؛ و پنهان  پنهاني ن در عي آشكار است: و فرمود«ـ 3

 از  او را دارد ؛ و آشكارا بودنش  باز نمي  را از آشكارا بودن  وي پنهانيش: و فرمود«ـ 4
  ،  پستي  در عين ، و بلند است  دوري  در عين  است نزديك. سازد  جدا نمي پنهانيش



 605  ظهُورهِ في الباطنُ الظّاهرُ نورهِ، لفرَط  اختَفيَ هو من يا

  

بِإسناَده عنه، قَالَ قَالَ رسولُ االلهِ »  الأخبارِ معاني «  الشَّيخُ الصدوقُ في و روي
.  ظَاهرهِ  باطنه؛ و باطنُه في التَّوحيد ظَاهرهُ في: اله و سلَّم عليَه و ء االلهُ  صلَّي

  . ؛ و باطنُه موجود لاَ يخفَي ظَاهرهُ موصوف لاَ يرَي
و غĤَئب حاضرٌ غيَرُ محدود؛ . يطلبَ بكِلُِّ مكَانٍ، و لَم يخلُ منه مكَانٌ طرَفَةَ عينٍ

فقوُد1.غيَرُ م  
ما ظهَرَ بشَِيء منَ المظاهرِ إلاّ و قَد احتَجب بِه؛ و ما احتَجب بشَِيء : قالَ بعضهُم

رَ فيهَقَد ظه 2.إلاّ و  
قالَ ء محدود را باشد و   حجاب  آيد؛ چه  او را حجاب  غيري نشايد كه :اخَرُ و 

  3». او را حد نيست
                                                 

 دهد  ، و جزا مي  آشكارائي  در عين  است ، و پنهان  پنهاني  در عين و آشكار است
   آنكه كند بدون  پيدا مي شود و غلبه  آشكارا مي يعني.  او را جزا دهد  كسي  آنكه بدون

 ». گردد مغلوب

   أميرالمؤمنين با سند خود از حضرت»  الأخبار معاني« در   صدوق و شيخ«ـ 1
   و سلّم  و آله  عليه  االله دا صليّ خ رسول:   گفت  وي  كه  است  كرده  روايت السلام  عليه
  ظاهرش. باشد  مي  در ظاهرش باشد؛ و باطنش  مي  در باطنش توحيد، ظاهرش:  گفت

در هر . باشد  نمي  وجود دارد اما پنهان شود؛ و باطنش  نمي آيد اما ديده  مي  وصف به
   نور و شعاع شت بازگ  در يك  حتّي  محلّ و مكاني  وجود دارد؛ و هيچ محلّ و مكاني

   است  و حد؛ و پنهان  اندازه  بدون حاضر است.   نيست  و خالي ، از او فارغ چشم
 ».  و نيستي  عدم بدون

ه  ب كند مگر آنكه  از مظاهر ظهور پيدا نمي يك در هيچ: اند  از عرفاء گفته بعضي«ـ 2
 در خود   مگر آنكه شود از چيزي  نمي شود؛ و پنهان  مي  مظهر پنهان  خود آن واسطة

 ».كند  چيز ظهور پيدا مي آن

 ؛ و 15   تا ص13   ص  مظفّري ؛ و از طبع11  تا ص 8   ص،  مكنونه كلماتـ 3
   شيخ  صمداني  اشعار عارف  شد به  آورده  كه  مطالبي  از اين  پس  فيض مرحوم

  :  است  استشهاد كرده  االلهُ مقامه  أعلي محمود شبستري
  انـ پنه تـ اس دائيـ ز پي  اندر وي حق       قّ دان ـح  ورـ ن روغـ ف لهـمـ ج هانـج 
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مرحوم ال ح شرح محمد حسين  شيخ   اشف  آل   ك ء    ا غط ه( ال قد (  

 و  مقام   عالي ، العالم الكُلّ، الشاّعرُ البحاثُ المنطيقُ، فقيه  مدققّ  محققّ  االله آية
   علوم  جميع  عصر و جامع  از نوادر دهر و نوابغ ، كه كراملإ و ا  ذوالعزَّة حكيم
   در بدو ورودم  دو سال و حقير يكي ؛  است ده بو  متفاوته هاي  و دانش مختلفه

   از فيض  استفاده  توفيق  آنكه  بدون شدم  ميندرم به  از طلعتش  اشرف  نجف به
  1:  را پيدا كنم محضرش

                                                 
 بيت رسد بدين تا مي  :  

 مـائـ ق تهـوسـ پي نـشتـويـ خ  ذات هـب        دائم   ستـ خود ه هانـ ج داريـتو پن 

 ، و  است  بوده1370 شهر صفر المظفّر سنة  هجدهم  اشرف  نجف ورود حقير بهـ 1
   عالم  اين  احوال  شرح باري. 1373   سنة  شهر ذوالقعده18 در   آن مرحوم رحلت
   سرهّ  قدس  طهراني  آقا بزرگ  شيخ  حاج علاّمه » لشيّعة ا أعلام« در   نبيل  و فقيه جليل

   تا ص612   از ص  آن در جزء اول»  عشر  الرّابع  القرن نُقبĤء البشر في « در قسمت
  .  است مده آ  تفصيل  به619

   به  راستين  و عزمي  صائب  متولّد شد و با فكري1294   سنة  اشرف  در نجف وي«
   استادش  حيات در زمان.   پرداخت  و تصنيف  و تأليف  و بحث  درس  و به تحصيل
 آنها  رسد، و از جملة  مي هشتاد عدد  به مؤلّفاتش.   او نوشت  الوثقي ة بر عرو شرحي
 در  باشد و آن  مي» مية الإما  مذهب  إلي ميةالاءسلا  ةالدعو«يا »   والإسلامالدين « كتاب

 رسيد، و   طبع  به  آن  در بغداد جزء اول1329  و در سنة.   و عقائد است حكمت
   امر والي  و به  سعيد زهاوي  شيخ  مفتي  با اشارة  بود كه  آن  جزء دوم  طبع مشغول

 در   آن  طبع  عازم  شدند، لهذا وي  آن  طبع  آوردند و مانع  پاشا هجوم بغداد ناظم
   بديعي  سفر سفرنامة  گرديد و در اين  الحرام  االله  حج بيت و عازم.  شد  عراق خارج

، در   شام  به  و در مراجعت  گذاشت نام»  السفَر  السمر و نهَزةَ نَزهة« و آن را  نگاشت
  . رسانيد  طبع را به»   و الإسلام لدينا «  دو جزء كتاب صيدا آن

   كتاب  داشت  الريّحاني  أمين يكة الفر  با فيلسوف  كه  و مذاكراتي در اثر مباحثات و
  و در جزء اول.   او نوشترا در رد» النّقود و الردّود«يا »   و المراجعات المطالعات«
  نوشت»   العرب لغة «  مجلةّ حبصا»   كرملي  انستاس الاب «  معروف  بر لغوي ي رد آن

    منصف  اگر شخص  مورد ايراد و نقد قرار داد كه آوري  وحشت  طريق  را به و وي



 607  ) قده( الغطاء  كاشف  آل  حسين محمد  شيخ  مرحوم  حال  شرح

  

     مقامه  االلهُ تعالَي  كاشف الغطاء أعلَي  محمد الحسين آل الشَّيخ
   ارجمندمان  صديق  جناب كه»  لاعليَالفردوس ا «  نام  به  است  نوشته كتابي

   عليه  رضوانُ االله  طباطبائي  قاضي  سيد محمد علي  شهيد حاج  االله ية آ مرحوم
  .  است  رسيده  طبع  و كراراً به  نوشته  تعليقه بر آن
  :  است  شده  بحث  مهم حكمت ، از چهار مسألة  بر مسائلي  علاوه  كتاب در اين

 وحدةُ الوجود و ـ3.   العقولِ العشَرةَ  معنيَـ2.  إلاّ الواحد  يصدر عنه الواحد لاـ1
  . المعاد الجسِماني4. الموجود

 و   اتقان  در كمال  آن ؛ و مطالب  است اي  و زيبنده  بسيار نفيس و انصافاً كتاب
   را از بحث  بحثي  الهيه  صرفة  توحيد حقةّ  مسألة  حقير دربارة چون.  استحكام

 بهتر و مختصرتر   وجود و موجود باشد، در جائي  وحدت  مطلب  كه  آن سوم
  ، سزاوار است ام تر نيافته تر و جالب  دلنشين تر و با عباراتي و شيواتر و برهاني

   حاصل  بعضي  براي  كه اي  غامضه  مطالب  و فتح  مزيد معرفت در اينجا براي
   عرفان  شيفتگان  اطلاّع  و به  نموده  را ترجمه  وي رات عبا شود، عين مي

                                                 
 ت  جانبدار نباشد آن را مطالعه كهيكاشف  علماء شيعه  كند اهم الغطاء   بالاخص 

   هر جوان ه بلك  در علوم  هر مبتدي  كه كنم  مي  و تحريض  ترغيب و من. فهمد را مي
 در   زيدان  قوي بر جرجي  ردي  آن و در جزء دوم.  را بخواند  كتاب  اين مسلماني
  .  است نوشته» ى العربي ى اللغ اداب  ء تاريخ«:  خود تأليف

  الفردوس«و »  و اصُولُها لشيّعة ا أصل«و »  الأيات البينات« او   ديگر مؤلَّفات و از جملة
باشد  مي»  تحرير المجلةّ«و »   العنبرية العبقات«و »   الحسينية التّربة و  الارض«و »  الاعلي
   العليا في المثل« او   مؤلفّ  كتاب و آخرين.   است  آثار او در تأليف  مهمترين و آن

   علاّمة  مرحوم  ما از مطالب  را كه  مختصري انتهي . است»   بحمدون  لا في الإسلام
  . برگزيديم)  قده ( طهراني

»   المأوي ىجنَّ «  كتاب  بسيار ارزشمند است  ديگر او كه  از مؤلّفات يكي:  و أنا أقول
 شهيد   ما مرحوم  ارجمند و عزيز ديرين  دوست  و تعليقة  با مباشرت باشد كه مي

   طبع به»   الاعلي الفردوس « ، همانند كتاب  سرّه  قدس  سيد محمد علي قاضي حاج
 .   است هرسيد
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   خداوند رحمن  و برهان  حكمت  و شوريدگان  و والهان  سبحان حضرت
   و برهان  متين  منطق  توحيد با اين  گيرند و مسألة اي  بهره ؛ شايد از آن برسانم
 و   االله  بحول  از آن  حلّ گردد؛ و پس  بيت  اهل  دانشمند و متضلِّع  فقيه راستين
  :فرمايد  مي  نماند؛وي  باقي اي  شبهه قوته

ر آل بحث قد گران اشف   ك وحدت   در  ء  ا غط موجود  ال د و  وجو   

  :وحدت وجود، يا وحدت موجود«
   اتّصال باشد كه  مي  الهيه  فلسفة  قضاياي  يا از مهمات از امُهات قضيه  اين

 از امور   در آن  الأعم دارد كه بالمعني اتيلهو ا   عاليه  حكمت  علم  به وثيقي
، و  و معلول علتّ ، و  و ممكن  مانند وجود و موجود، و مانند واجب عامه

 و يا   خاصي  موضوع  به  تعلقّ  را كه ها از آنچه  و أمثال  و كثرت وحدت
و . شود  مي  ندارد بحث  در خارج  و نه  در ذهن ، نه  از انواع اي  معينه حقيقت
  : گوئيم  مي  آن  تمهيد و مقدمة براي

   اصالت ، مسألة  مسلمين  و فلاسفة  حكماء اسلام  ميان  خلافيه  مسائل از جمله
   و اعيان  خارج  در متن  آيا آنچه  كه  معني بدين.   است  ماهيت وجود يا اصالت

   كه  اعتباري  است مري ا  از وجود، و ماهيت  است  دارد عبارت  تحققّ موجودات
 يا   جنس از جهت   آن را از غيرش  كه  تعيني  به از وجود محدود مقيد متعين

   آنچه گردد؛ و يا آنكه  مي كند انتزاع جدا مي   دو از سائر اعتبارات  يا غير اين نوع
،   از ماهيت  است  دارد عبارت  تحققّ  الامر و واقع  و نفس  خارجي  عين در ظرف

 نحو   به  كه  از آن  شدة  و انتزاع  از ماهيت  خارج  اعتباري  است و وجود امري
  .»  ضميمه  به محمولات« نحو   به شود نه  مي  حمل بر آن»   محمول خارج«

 از   آن  شود و آثار خاصة  متحققّ  آن  ماهيت ، وقتي كه  آتش مثلاً دربارة
   شود؛ در اين صورت  مترتبّ  بر آن ارت و حر  و سوزاندن  بخشيدن روشنائي
:   و بگوئيم  كنيم  حمل  و بر آن  نمائيم  انتزاع  وجود را از آن  كه  است صحيح
  .  است  معدوم  آتش ، وگرنه  موجود است آتش

   وجود در جميع كه  و اين هية الما لة أصا  به  عقيده ، يعني  عقيده و اين
  ، ظاهراً همان  محض  اعتباري  است  امري الوجود واجب حتيّ  موجودات

و بر .   است  مشهور بوده  يازدهم  قرن  حكماء تا اوائل  ميان  كه  است اي عقيده



 609  الماهيى أصالى  ابطال و الوجود، أصالى  اثبات

  

 حقّ  بر توحيد  بدان كه 1  كمَونه  ابن  حكيم باشد شبهة  مي  مبتني  اساس همين
  :  تقريب بدين.   است  كرده  اشكال تعالي

   مجهول ، دو هويت  الامر و واقع  و نفس  تحققّ ر ظرف د  دارد كه  مانعي چه«
   ذاتشان  و شؤون  ذات  با همديگر در تمام  و متباين ، و بسيط لحقيقة و ا الكُنه
 بر   وجود انتزاعي و آن.  گردد  وجود انتزاع  دو تا وجوب  از آن  باشد كه بوده

  .  ضميمه  به  محمول  نه  محمول  نحو خارج  شود به  دو حمل  از آن هر يك
ه ، ب  نيست  تركيب  و در آن  است  دو بسيط  از آن  هر يك  ذات زيرا بالفرض

   از آن  هر يك  ما وجوب ؛ در حالي كه  است  با امكان  ملازم  تركيب  آنكه علتّ
  ». ايم  خود قرار داده دو را مورد فرض

   آن  آمد و اشكال مشكل   و علماء حكمت  بر اساطين  در عصر وي  شبهه و اين
   در جزء اول طور كه  همان  رسيد كه جائيه ، تا ب  استمرار يافت  قرن چندين

  . شد  داده  افتخار الشّياطين  او لقب  به  است آمده» أسفار«از 
   كتاب صاحب 2  خونساري محققّ:   كه  شنيديم  در حكمت و ما از اساتيدمان

:   است گفته» عشر  حادي عقل «  به  است  گشته ب ملقّ كه»   الشُّموس مشارق«
  اي  معجزه  از وي  ظهور كند، من  فرجه  االله  عجل  حجت اگر حضرت«

  ». را  كمونه  ابن  از شبهة  مگر جواب طلبم نمي
ت ا ال اثب ال ى أص و ابط د،  ال الوجو هي ى أص ا  ىالم

   حكمت  از علم  اعاظمي  در آن كه)   هجري11(عشر   حادي  در قرن وليكن
                                                 

  : اند  آورده  كتاب معلِّقـ 1
   مشهور به  بغدادي كمونه  بن االله  ىهب بن حسن بن سعد  بن منصور   سعد بن ىعزّ الدول

 در   غرويه  در خزانة  خطّ خود كه  به  است  مؤلّفاتي  داراي وي.   است  بوده كمونه ابن
 يهود   از فلاسفة  اسرائيلي كمونة  بن االله ى او هب جد اعلاي.   موجود است  اشرف نجف

»  اشارات« بر   شرحي كمونه  بنىعزّ الدول.   است سينا بوده   ابن الرئّيس در عصر شيخ
  .   است اهداء نموده»   الممالك ديوان «  صاحب  جويني  الدين  شمس  به  كه  است نوشته
 .  است  يافته وفات.    ه683و يا .    ه690   در سنة وي

   تأليفاتي او داراي.   در علوم  زمان  و علاّمة ، محققّ محمد خونساري   بن حسينـ 2
 ) تعليقه. (  است  بوده1098   در سنة  و وفاتش1016   در سنة ، ميلادش  نافع است
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  و3  فيض و دو شاگرد وي 2 و شاگرد او ملاصّدرا،1 سيد داماد، همچون
   به  پيدا نمودند؛ مطلب نبوغ)   فياض  به ملقبّ»  شوارق « صاحب( 4 لاهيجي
 اتيماه  و اينكه»  الوجودأصالة« شد بر   اقامه  ساطعه  شد و براهين عكس
   از حدود وجود انتزاع  آنها را ذهن ه هستند ك اي  صرفه  اعتبارات همگي

   اصلاً ماهيت  جلَّ شأنه  وجود واجب و اما وجود غير محدود مثل. كند مي
  .) ماهيتهُ إنّيتهُ. (  اوست  و تشخصّ  او إنّيت  ماهيت ندارد بلكه

   بر اصالت اي  قاطعه  خود براهين  در منظومة5رحمه االله   سبزواري حكيم
،   است  حكمت  كتب از مختصرترين»  منظومه «  با آنكه  است  كرده اقامهوجود 
  و ما براي.   است  بزرگ  چهار مجلّد از صفحات كه» أسفار «  رسد ترا به تا چه

   از اختلاف  است  عبارت  و آن كنيم  اكتفا مي  برهان  يك  به تو در اينجا فقط
 را مثلاً   تو آتش بيني  مي طوري كه ه؛ ب  و خارجي  وجود ذهني  دو نحوه بين
   و غيره  احراق مثل» نار« از آثار   اثري  هيچ  بر آن  خودش  با وجود ذهني كه

 بود   اصيل  آتش اگر ماهيت.   آن  وجود خارجي خلافه شود ب  نمي مترتبّ
                                                 

   أعظم  داماد، سيد الحكمĤء و من  مشهور به مولانا محمد باقر حسينيـ 1
ءĤين رؤستعليقه. (  است  بوده1041 در سنة  وفاتش.   است  تأليفاتي صاحب  وي.  الد ( 

،  المتألّهين صدرا و صدر   ملاّ  مشهور به  شيرازي  صدرالدين إبراهيم  محمد بنـ 2
.  آنها ترين  و با فضيلت  اسلام  حكماي ترين ، عالم  متشرعّ  عارف  فيلسوف ترين بزرگ

   كرده  و از او پيروي  اخذ نموده  در حكمت  را امام او  است  از او آمده  پس هر كس
 ) تعليقه. (  است  بوده1050   در سنة وفاتش.  است

،   متألهّ  حكيم  محققّ  عارف ، فقيه  كاشاني محسن  ملاّ  مشهور به مرتضي  محمد بنـ 3
 ) تعليقه. (  است  كرده وفات1091   در سنة ، وي  مشهوره  كثيرة  تصنيفات صاحب

.   زيبنده  تصنيفات ، صاحب  مدققّ  محققّ  حكيم ، عالم  لاهيجي عبدالرّزاق  ملاّـ 4
 ) تعليقه (  است  بوده1051   در سنة وفاتش

   فقيه ، فيلسوف  حكماء اماميه ترين ، از بزرگ  سبزواري مهدي  بن هادي   ملاّ حاجـ 5
   وفات1289  ولّد شد و در سنةمت1212   در سنة وي.   جليله  تصانيف ، داراي عارف
 ) تعليقه. (كرد



 611   فاسده است  محذورات ، مستلزم  آن  مراتببر وجود  لفظ  اطلاق در  لفظي  اشتراك

  

  و بدين.  گردد  مترتبّ  بر آن  و خارج  ذهن  در دو موطن  بود آثار آن لازم
  :  در منظومه  است  كرده  اشاره هانبر
»كـُـــلِّ شـَـــرَف ـــع ـــه منبـ  » و الفرَقُ بينَ نَحـويِ الكـَونِ يفـي           و إنَّـ
   ميان و فرق.   است  اهميت  و ذي  هر امر شريف  وجود منبع  علتّ آنكه به«

  ».باشد  مي  و كافي  وافي  مدعي  اين  اثبات  براي  و در خارج  آثار در ذهن دوگانگي
   عبارت  كه  جليه  حقيقت ، از اين  در فنّ حكمت  وارده  ابحاث و از آنجا كه
   تعبير به  آن از  كه  غير محدودي  الوجود در وجود خارجي لةباشد از أصا

  ؛ بنابراين  است  بر گرفته  و پرده ، نقاب كنيم  مي متهُ عظ تالوجود جلَّ  واجب
  . گردد  دومي  فرض  وي ي برا  كه  است مستحيل
َله است  نباشد، مستحيل  تركيب  در آن  كه اي  بسيطه ، زيرا هر حقيقتلا ثاني   

   و وهم  در خيال  و نه  در خارج  و نه  در ذهن  دو تا بشود و مكرّر گردد؛ نه كه
  .  در فرض و نه

  ؛ آنجا كه طعيه ق  نظرية  اين  به در اشاره»  مثنوي «  است  نيكو سروده و چه
  :  است  گفته  تبريزي  شمس  استادش دربارة
  او تـصوير كـرد    مثـل    هم  توان  مي    فرد  هست  اگر چه  در خارج شمس
   و ز انوار حـقّ اسـت      است  آفتاب    است  نور مطلق  كه   تبريزي  شمس

  1 نظير ج و در خار در ذهن   نبودش        رـ از اثي ارجـ خ هـ ك  تبريزي شمس 
، و نور وجود با   گشت  واضح  الماهيه لة أصا  به  قول  بطلان و بعد از آنكه

اند  كرده   اختلاف  الوجود با هم لة اصا  به  معتقدان  نمود، اينك  درخشش اصالتش
  :  دو گفتار ميان

فظي اشتراك ر اطلاق  ل د فظ   ب  ل مرات ر  وجود ب لزم  آن   مست رات ،  محذو ه    اسد تف   اس

و  ، ذهني  و ممكن  استثناء از واجب  وجودها جميعاً و بدون  تمام  آنكه لاو 
                                                 

 و راهبر   عرفاء و پيشوايان ، از اشهر مشايخ  رومي  بلخي  محمد مولوي  الدين ملاّ جلال ـ1
 متولدّ و در 604   در سنة وي.  مشهور از آنِ اوست»   مثنوي ديوان«.   است  ايشان بزرگ
، از مشاهير  داد تبريزي ملك   محمد بن  الدين  شمس استادش.   است  يافته  وفات672  سنة

 ) تعليقه. (  است  بوده645   در سنة وفاتش. باشد  اكابر آنها مي  و مشايخ عرفاء و صوفيه
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   با يكدگر متباين  و تعينشان  در تشخُّصشان  و يقين طور قطعه  ب  كه خارجي
 باشد از   عبارت  كه  است  اشتراك لفظي  وجود بر آنها از باب اند؛ اطلاق بوده

   حقيقت  در تحت  كه اي  متباينه  و مفاهيم  متكثّره  واحد بر معاني  لفظ اطلاق
   لفظ همچون. باشد  نمي آنها  ميان  جامع  و قدر مشتركي  نبوده  مندرج اي واحده

، و در طلا، تا آخر   آب ، و در چشمة  باصره شود در قوة  مي  استعمال كه»  عين«
   بسياري  الفاظ  در آن كه (  مترادف  لفظ  دارد؛ عكس  كه اي  متباينه  كثيرة معاني
   كه اي  كثيره  از معاني  است  عبارت كه ( و مشترك)   واحدي  معني  براي است
  ).شود  مي  بر آنها اطلاق  واحدي لفظ
،   آن  كثيرة  مصاديق  وجود به  لفظ  در اطلاق  لفظي  اشتراك  يعني  قول اين

  .  اكثرشان  يا به  مشّائين  جميع  به  است  شده  داده نسبت
.   است  معنوي  اشتراك  از باب  آن  اقسام  وجود بر جميع  لفظ  اطلاق  آنكه دوم

، و وجود زيد و وجود   مفاهيم  در باب  و وجود آب  وجود آتش بنابراين
   تباين ؛ و فقط  است  فاردي  و حقيقت ، چيز واحدي  مصاديق عمرو در باب

.   قيود است  از حدود وجود و تعينات منتزعة اتيه در ما  آنها و تعددشان ميان
   معاني تمامه  ب  واحد است  وجود است  آنكه  وجود، از جهت لهذا حقيقت

   جمله در اين. باشد  مي  الامتيازشان  ما به  عين  الاشتراكشان و ما به.  وحدت
  !  گردي  نائل  خوب  آن  معني  تا به  تدبر كن خوب

و ما يستَلزِم الفَساد فاسد  الفساد است؛  قطعية   محذورات ستلزم م و گفتار اول
 از   بعضي  و از جملة».  فاسد است  آيد قطعاً خودش  فساد را لازم آنچه« .قطَعا

   و وجود ممكن، و لزوم  وجود واجب  ميان  و بينونت  عزلت محاذير آن، لزوم
 توحيد از   مسألة  بطلان  به  منتهي  كه  است و معلول علتّ   ميان  سنخيت عدم
  سيد الموحدين   است  فرموده  مهم اشاره و بدين.  خواهد شد  آن  و اساس اصل
  :گويد  مي  عليه، آنجا كه  سلام االله العرَفĤء الشاّمخينَ أميرالمؤمنين و إمام

ينُو زِ ب ميِي و حكم التَّ ه؛  لق عن خَ  ه زُ ميِي ه تَ يدفَىنَتَوح ونَىٍ ص زلَى لا بينُ ع  ىٍ 

  .توَحيده تَمييِزهُ عن خلَقه؛ و حكم التَّمييِزِ بينوُنَةُ صفَةٍ لاَ بينوُنَةُ عزلَةٍ
؛   او را از خلائقش  و تميز دادن  از جدا كردن  است عبارت حقّ  واحد دانستن«

   گردد نه  حاصل  با صفت  كه  و تميز آن است  جدائي  اين  و حكم و معني



هيدتَوح ُن تمَيِيزه؛ عهخَلق و كمينُونىَ التَّميِيزِ حفىٍَ بينُونىَ لا صزلَىٍ ب613  ع 

  

 او از   اقدس  خود او و ذات كه( گردد   نحو عزلت  به  و جدائي  بينونت موجب
  »). بر كنار شوند مخلوقاتش

   و كلمة  شامخه  حكمت  اين  در افادة السلام   عليه  أميرالمؤمنين و جزا و پاداش
   و تا چه  است  و جليل  چقدر عالي  باشد كه  بايد خود خداوند بوده باذخه
  !بر دارد  را در  تشبيه ، و شكستن  قواعد توحيد، و تجريد، و تَنزيه  جميع اندازه

  حقيقت «  كه تواند بنشيند آن است  نمي  غباري  بر آن  كه  گفتاري ترين و راست
   چيزهاي  به  نه  كنيم  خودش  نظر به  فقط  چنانچه يعني»  حيثُ هي وجود من

 از   هر حقيقتي بلكه.   تكراري  وجود دارد و نه  تعددي  نه ، در آن  آن  به منضمة
 مجردّ از غير   بنمائيم  ذاتشان  نظر به  را چنانچهاتي از ماه ر ماهيتي و ه حقائق
   حكمت  قواعد علم و از جمله.   و تكرّرشان  تعددشان  است  مستحيل ذاتشان

  : باشد كه  مي اند آن  نموده  اتفّاق  بر آن  همگي كه
 إنَّما تتَكَثََّرُ و تتَكََرَّر بِالوجود؛ كَما اتي و لا تتََكرََّر، و الماه حقيقَةُ الشَّيء لا تتَثَنََّي

  . و الحدوداتيأنَّ الوجود إنَّما يتكَثََّرُ بِالماه
ر  تكثرّ و تكرّ پذيرد، و فقط شود و تكرار نمي  دو تا نمي  هر چيزي حقيقت«

 و اتي ماه واسطةه  تكثّر وجود ب كه ؛ همچنان  وجود است واسطةه  باتيماه
  ».باشد حدود وجود مي

   اعتبار افراد عينيه  به  فقط ، تكثّرش  آن  نوعية  و حقيقت  انسان  مثلاً ماهيت يعني
  واسطةه آيد و ب  وجود مي  از ناحية  آن ، و تعين  آن است  خارجية و مصاديق
  و اگر وجود نبود ماهيت. كند  مي  تكثرّ و تكررّ حاصل  ماهيت  كه وجود است

 و   تعين  شائبة  اندك  بدون  ماهيت  خود معني يعني.  هي نبود مگر هي حيث من
  . نبود  حاصل  و تكثرّي  ابداً تعددي و در آن.   آن  به  وجود يا عدم عروض
   است شود همچنان  مي با وجود پيدا هيت تكثرّ و تكرّر ما طور كه و همان

ها از آنها   ماهيت  كه  و تقيداتي  با حدود و تعينات تكثّر و تكرّر وجود كه
   و هم ردِ است مطَّ هم ما   قضية بنابراين. دشو  مي گردند حاصل  مي انتزاع

  1. وجود  به ؛ و تكثّر ماهيت  ماهيت تكثرّ وجود به:  منعكس
                                                 

    در كيفيت  سرهّ  االله  قدس  شيرازي  الدين  شمس  حافظ  خواجه  كه  غزلي ترين عاليـ 1
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،   بگذريم ء كه  شي  حقيقت  تكررّ نفس  امكان  الوجود و عدم لة أصا  بحث يناز ا
  .  و خارجي ذهني:   دو نوع شود به  مي  منقسم  وجود كه  تقسيم  به رسيم مي

   بقية  همچون  صرف  است  و مفهومي  محض  است ، اعتباري اما وجود ذهني
 از   صناعي  شايع  نحو حمل  به ه، ك  آن  از مصاديق  منتزعة  ذهنية مفاهيم

   اين بنابراين.   محمول  نحو خارج  به شود نه  مي  حمل  بر آن  بالضَّميمه محمولات
                                                 

  ت و علّت تكثرّ وجود بهت و   ماهيحادث  به  قديم  ربط  وجود، و سبب  به تكثّر ماهي   
   : باشد  بوده  غزل فرمايد، ظاهراً بايد اين  مي بيان

   بـود    عـشاّق    غمخـواري    ازين   بيش   ازينت  پيش
 

ــا شُــهرة     ــر ورزي تــو بــا م    بــود  آفــاق مه
 

   وامـ ت فـ در زل  هـا ك ـه  شب   صحبت  اد آن ـياد ب 
 

ــرّ عــشق بحــث ــر   س ــة و ذك ــود  عــشاّق حلق    ب
 

  برد و ديـن   مي  دل  گرچه   مجلس   مهرويان  حسن
 

   بـود   اخـلاق   و خـوبي    طبـع    ما در لطـف     عشق
 

ــا  ازل  صــــبح از دم ــام  تــ ــد  آخــــر شــ   ابــ
 

   بـود   ميثـاق   عهـد و يـك      دوستي ومهر بر يـك    
 

   شـد   چـه   اگـر افتـاد بـر عاشـق      معـشوق  سـاية 
 

   بـود  اق مـا مـشت    او بـه   بـوديم   او محتـاج  ما بـه  
 

   مينا بركـشند   سبز و طاق    سقف   كاين   ازين  پيش
 

ــشم ــر چ ــروي منظ ــرا اب ــان  م ــاق  جان ــود  ط    ب
 

 

ــتة ــسبيح رش ــر بگســست  ت ــذورم  اگ ــدار  مع    ب
 

ــود  ســاق  انــدر ســاعد ســاقي ســيمين دســتم    ب
 

ــاهم  ــر در ش ــدائي ب ــه  گ ــرد  اي  نكت ــار ك    در ك
 

   بـود   خـدا رزاق    بنشـستم    كه   بر هر خوان    گفت
 

    مكـن   عيـبم  ام  كـرده    قـدر ار صـبوحي      در شب 
 

   بـود   بـر كنـار طـاق        آمد يار و جامي     سرخوش
 

ــافظ  ــعر ح ــان ش ــاغ   آدم  در زم ــدر ب ــد  ان    خلُ
 

   بــود   اوراق  را زينــت   و گــل دفتــر نــسرين 
 

  )250   شمارة ، غزل111 و 110  ، ص  پژمان  طبع،  حافظ ديوان(



 615  باشد مي لنَفسه بِنَفسه نَفسه  في الوجود، واجب وجود

  

 زيد   كه  است  گفتار ديگرت  مانند اين ، بعينه  زيد موجود است  كه گفتارت
  رادش بر اف  واحد منطبق  كليّ  مفهوم باشد از يك  مي  عبارت ؛ و آن  است كاتب

  .اند  گذارده نام»  معقولات ثانيه« آن را از   حكيم  اصطلاح  ندارد و به  شمارش كه
  نمايد و انتزاع  مي  حكايت  از آن  ذهني  مفهوم  اين  كه  خارجي اما وجود عيني

  : باشد  مي  چهار نوع شود، داراي مي
و در ).  مطلق ( است  لا بشرطو ) مقيد (ء  شي بشرط و بشرط لا   و آن ذاتيـ 1

  :  يعني  دوم  نوع  است  مندرجء  شي بشرط  قسم
  .  از مفاد كانَ ناقصه  است  عبارت  كه  وجود رابطـ2
   وجود آن  عين  بودنش  نفسه  في  كه  از وجودي  است  عبارت رابطي و آنـ 3

  .  أعراض باشد، مثل  مي  غيرش براي
  باشد وليكن  مي  و لنفسه نفسه  في  كه جودي از و  است  عبارت  و آن ربطيـ 4

نفسها   لنفسها و في زيرا آنها وجودشان.  جواهر ، مثل غير خودشه  ب  است قائم
  . باشند آنها بوده علتّ   كه غير خودشانه  قائمند ب  وليكن است

د، في ب الوجو د واج مي وجو  ه فس ه لنَ فس ه بِنَ فس اشد  نَ  ب

  1.في نَفسه بِنفَسه لنَفسه: اند  در او مجتمع  نفسيت  مراتب ر سه الوجود ه اما واجب
 مذكور آمد   كه  انواعي  اين  و با جميع  خودش  خودي  وجود را به و همچنين

                                                 
 وجود  از اقسام»   و عرفاني  حكمي  در مكاتيب ي و عين توحيد علمي « ما در كتاب ـ1

) 292 و 291  ص ( ايم  آورده  ميان  به  سخن  روشن  و تقسيمي  واضح  با بياني خارجي
  : ايم  نموده  نيز اضافه  آن  ترسيمي  زير را در تقسيمات و شكل

لغيره كه آنرا رابطي و ناعتيَ 
في نفَسه كه عبارت است از  نامند كه عرض است.

 وجود نفسي و محمولي.

في غيَرِه كه عبارت است از 
 وجود رابط مانند نسبت.

وجود 

لنفَسه
بغِيره كه وجود جوهر است.

بنِفسه كه واجب الوجود 
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   واحدي  ذات باشد، يعني  مي  وحداني  ديد كه ، خواهيم اگر مد نظر بگيريم
طوري ه ؛ ب  و اولويت  و اوليت ضعف و   قوت  به  متفاوته  مراتب  داراي است
 آنها   وجود به  لفظ  آنها در اطلاق  و سزاوارترين  و نخستين ترين  عالي كه

 خود از   مادون  جميع  كمالات  جامع  الوجود كه  از وجود واجب  است عبارت
   است  كَثَرات  جميع  جامع  كه  و وحدت  نحو بساطت باشد به  مي وجود مراتب

   وي  سوي  آنها به  و نيز همگي  است  گرفته  نشأت  از آن  كثرات همگيو 
  .كند  مي بازگشت

قَ« قي سيطُ الحكلُُّ ىِب  ء Ĥ اد » الأشي ونَ«مف ع راجِ  ه Ĥ إِلَي ه و إِنَّ لَّ ا ل   است» إنَّ

$̄Ρ Î)… ¬! !$̄Ρ Î)uρ Ïμø‹s9Î) ≈tβθ ãèÅ_≡u‘.1  
   وي  سوي  به ، و تحقيقاً ما همگي  خدا هستيم  طلق  ملك تحقيقاً ما همگي«

  » . نمائيم  مي رجعت
  : اند  گفته اند آنجا كه  كرده اشاره واقعيت  و  حقيقت  اين و به

ءĤنَ الأشيم بشَِيء ليَس و ءĤسيطُ الحقيَقَةِ كلُُّ الأشيب .  
  اشياء در حالتي  از جميع  است ، عبارت  است  بسيط  حقيقتش  كه  وجودي آن«

  » .باشد  نمي از اشياء  هيچ يك كه
   كثرت  را به حدت، و و  وحدت  را به  كثرت  كه  است  آن وقت و توحيد كامل

  ) الكثَرةَِ  الوحدةِ، و الوحدةِ إلَي رد الكثَرةَِ إلَي. ( برگردانيم
  كانية ام  مرتبة ترين  تا پست  آن  وجودية  مرتبة  از بالاترين  وجود خارجي و اين

   از مراتب  حظّ و بهره ترين  ضعيف  داراي كه»  هيوليَ« از   است  عبارت  كه آن
   صورتي  هر گونه  براي  محضه  قابلة  و قوة  صرفه  قابليت كه ( وجود است

   اشارهكبرُلأو انزَجرَ لهَا العمقُ ا:   سمات  از دعاي  فقرة ، و شايد در اين است
،   و مجردّ آن ، و مادي  و ممكن  از واجب  آن  مراتب جميع.) اشد ب  بوده بدان
،   و امكان ، و وجوب  و ضعف  در قوت باشد؛ گرچه  مي اي  واحده  حقيقت يك

  . باشند  با يكدگر مختلف  و معلوليت و علّيت
   خارج  بودنش  واحده از حقيقت آن را ،  عظيم  اختلاف  اين  معذلك وليكن

                                                 
#! …#$!©%t⎦⎪Ï:  ةالبقر: 2  ، از سورة156   آيةـ1 sŒÎ) Νßγ÷F u;≈|¹r& ×πt7ŠÅÁ •Β (#þθ ä9$s% $ ¯ΡÎ) ¬! !$̄ΡÎ) uρ Ïμø‹s9 Î) ≈ tβθ ãèÅ_≡ u‘. 



 617   است»  إِنĤَّ إلَِيه راجعِونَو للَّه إنَّا« مفاد »الأشيĤء كُلُّ يقىَِالحق بسيطُ«

  

 حدود و   با نظر به وجود گرچه. دهد  نمي قرار  متباينه حقائق آن را  وكند نمي
 نظر شود   ذاتش  به  چون  آن  حقيقت  وليكن  متعدد و متكثرّ است مراتبش

  .  تعدد و تكثرّ نيست  و در آن واحد است
 كثير  ، خواه  است  آب  و اصنافش  انواع  تمام  كه  آب  به اندازي  نميآيا نظر

 و   چاه  نهر و آب  دريا و آب  و آب  آسمان  آب ؟ بنابراين!  قليل شد خواهبا
   گرچه  آن ها و تعدد مصاديق  آب و انواع.   است  آب ها همگي  آب هكذا بقية

  .باشد  مي آنها واحد  در جميع  آن  و طبيعت  آب  را بپذيرد اما حقيقت كثرت
  وحدت « بنابراين.  هستند  منوال مين بر ه  طبايع واتيه سائر ما و همچنين

  گردد، آن  محسوب  ضروريه  از مسائل  كه  است  نزديك  معني بدين» وجود
   استوار نشود و مراتب  آن  توحيد بدون  مسألة  حقيقت  كه اي  ضروري گونه

  .  پيدا نكند  تنظيم  آن  بدون و خلق حقّ ، و و معلولعلتّ 
  ؛ از بالاترين  ديگر مرتبط  بعضي  به  از آن ضيبع.  لهذا وجود واحد است

 و   مرتبه ترين  پست  بيائيد تا به  پائين  گرفته  از وجود واجب  آن مرتبة
  هيچ  داراي  آن  كه  باشد از هيوليَ  عبارت  برسيد كه  آن  درجة ترين ضعيف
جا بالا برويد  از آن  و استعداد؛ و سپس باشد مگر قوه  نمي از وجود  حظّي گونه

  .  اوست  سوي  و معاد به ، مبدأ از اوست اوُلي علتّ  و  مبدأ اعلي تا برسيد به
   او، عقل  سوي  موجود به ترين  و نزديك  صادر از وي  اولين  بگذريم  كه از آن
   عبارت و آن.  تا آخر حديث أولُ ما خَلقََ االلهُ العقلُ؛   است ل و صادر او كليّ
، و   ظلّ االله و اوست.   مفهومي  ذهني  كليّ ، نه  عيني  خارجي  كليّ از عقل  است
   عالم  كه  از آسمانِ جبروت  است  شده  كشيده  كه  او، و ظلُّ االله  اقدس فَيض
   كه  و ناسوت  و ملكوت  ملك  عالم  سوي ، به  است  و مركز ثبات  مطلق سكون
  .  است  تغير و حركات موطن
öΝs9r&… ts? 4’n<Î) y7 În/u‘ y#ø‹x. £‰ tΒ ¨≅ Ïjà9$# öθ s9uρ u™!$x© …çμn= yèyf s9 ≈$YΨÏ.$y™.1  
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 نخواهد  شود و ابداً فاني  نمي  فاني  كه است» وجه االلهِ الكرَيم «  همان و اين
   ممكنات  بر هياكل  وي ، و نور مشرقِ عظمَلأاسم االلهِ العظيم ا  و اوست.  گشت

حقّ    و در نزد عرفاء به  نفَسَِ رحماني شود به  مي تعبير حكماء از آن در نزد  كه
   محمديه  حقيقَة و بهرحمتُه الَّتي وسعت كلَُّ شَيء    به  و در نزد شرع مخلوقٌ بِه

  .) أولَ ما خلََقَ االلهُ نوُرِي. ( ل صادر او و به
، و   و ناسوت  و ملك  و ملكوت ت جبرو عالم:   عوالم  جميع  جامع و اوست

، و   و طوليه ، عرضيه و جزئيه كلّيه ،  و ماديه  و مجردّه  مفارقه  عقول همة
   عليا، و ارباب ، و مثلُ  و اجسام ، و ارواح و جزئيه كلّيه   نفوس  همة همچنين

 و رب  سيد ملائكه   كه  اعظم ، و روح  ملائكه  تعبير به  از آن  در شرع  كه انواع
  . شود  مي  آنهاست النّوع
   كه  و مبدأ اعلي  وجود مطلق  از آن  است  صدور يافته  عوالم، شرف  اين تمامي
 .  و مدت  و عدت  و شدت  قوت  از جهت  بمِا لايتَناهي  است  مالايتَناهي فوق

   و وجودهاي ئنات كا  جميع  جامع  را كه  صادر نخستين ، آن عزّ شأنهحقّ 
 خود در أزلُ   و ارادة  مشيت  محض به آن را . ايجاد فرمود  است ممكنات
   . تا أبد الآباد ايجاد نمود الآزال

!$tΒuρ… !$tΡ ãøΒr& ω Î) ×οy‰ Ïm≡uρ £x ôϑn= x. ≈Î|Ç t7ø9$$Î/.1  
و » .  زدن  مژه  و يك  نهادن  بر هم  چشم ، مانند يك  امر ما مگر يكي و نيست«

   حقيقت ؛ وگرنه  است  كمربند الفاظ  و تنگي  ضيق ، از باب  زدن  مژه  به تشبيه
  .  تر از آن است تر و رقيق دقيق

   ذات كند از آن  مي ، حكايت  از حكايت  وجهي  به  كه  اعلي  مثلَ و اوست
  .   الغيوب  وغيب  و جبروت  عظمت  سرادق  به  است  محتجب كه حقّ  مقدس

                                                 
 »داد؟ و اگر   را گسترش  سايه  چگونه  كه  پروردگارت  سوي  به آيا نظر نينداختي 
   پيدايش  و مشخِّص  ما خورشيد را دليل و سپس. نمود  مي  آن را ساكن خواست مي
 ».  قرار داديم آن

 القمر: 54  ، از سورة50  آيةـ 1
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  .لا يعلَم ما هو إلاّ هويا من 
   متّصل  محمديه يا حقيقت  بگو خواهي  مي هرچه  ل يا صادر او  كلّي  عقل و آن
  .   انفصالي  اندك ، بدون  مبدأ خويش  به است

ا إليَكهودع و نكا مُدؤهب ،ُخلَقك و كادبم عا إلاَّ أَنَّهَينهب و َينك1.لاَ فرَقَ ب  
  2. بسِنتَيَنِ نَا أصغرَُ من ربيأ

   شده  و كشيده  گسترده  هستند كه ، وجود واحدي  موجودات  اين و جميع
  از چاشتگاه( ابد   تا عشية  ازل ، از صبح  ماده  و بدون  مدت  بدون است

   و بدون  بدايت  عد، و بدون  حد و بدون بدون)   آخرين  تا شامگاه نخستين
  . نهايت

  : گوئيم  مي  كه  است  الفاظ  خناق  مجاز بعيد و ضيق  استعمال و از قبيل
uθ èδ… ãΑ̈ρF{$# ãÅzFψ $#uρ ãÎγ≈ ©à9$#uρ ≈ß⎯ÏÛ$t7ø9$#uρ.3  

   طُرو انتقال  او بدون ؛ و بقاي  است  بوده  از قبل  قبل  الآزال  در ازل وجود وي
  . تا بعد از بعد خواهد بود  زوال و عروض

  دراز   صـداي    شنيد اين چنـين     كه     اوسـت    نغمـة    صـداي   م عـال   همه
                                                 

 تو   و بندة  شدگان  آفريده  آنان جز اينكهه  ب تو و فرشتگانت   ميان  تفاوتي نيست«ـ 1
  ».  تست  سوي  به  و بازگشتشان  از تست هستند، ابتدايشان

   همچون  معتبره  در كتب  كه  است  در شهر رجب  وارده  ادعية  از فقرات  دعا يكي اين
 در  طور كه  همان  تبريزي  ميرزا جواد آقا ملكي  حاج  االله يةو آ.   است  آمده مصباحين

   به اي  مستقلهّ و ما رسالة.   است  استشهاد نموده  بدان ديديم»   شناسي االله «2   از ج70  ص
 و در   ذكر نموديم314   تا ص297   جلد از ص  همان در پايان»   الحاقيه رسالة « عنوان

 . ايم  گفته  پاسخ  تفصيلطوره را ب)  قده (  معاصر شوشتري  محدث  مرحوم آنجا شبهات

   در مقدمات و سيد حيدر آملي» . باشم تر مي  كوچك  از پروردگارم  دو سال من«ـ 2
  أنَا أقلُّ من ربي:  كقولهم:   است  آورده  عبارت  بدين10  ص»  نص النصّوص « كتاب

 . دمت بِالعبودية تقَ  فَرقٌ إلاّ أنيّ ليَس بيني و بينَ ربي : بسِنَتيَنِ، و قولهم

 ».  و آخر و ظاهر و باطن  اول اوست«: الحديد: 57  ، از سورة3  صدر آيةـ 3
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$̈Β… öΝä3à)ù= yz Ÿω uρ öΝä3èW÷èt/ ω Î) <§øuΖ Ÿ2 ≈>οy‰ Ïn≡uρ.1  
  كتاب« از   است  عبارت ، همان ل و صادر او  كليّ  و عقل  رحماني  نفس و آن
  .باشد  نمي متصور  بر آن  و نيستي  نفاد و زوال كه»   تكويني االله

≅ è%… öθ ©9 tβ% x. ãós t7ø9$# #YŠ#y‰ ÏΒ ÏM≈ yϑÎ= s3Ïj9 ’În1u‘ y‰ ÏuΖs9 ãós t6ø9$# Ÿ≅ ö7s% β r& y‰ xΖ s? àM≈ yϑÎ= x. ’În1 u‘ öθ s9uρ 

$uΖ ÷∞Å_ ⎯Ï&Î# ÷WÏϑÎ/ ≈#YŠy‰ tΒ.2  
  هاي  گنج  رموز از اين  و اسرار و كشف  غوامض  در اين خواستيم  ميو اگر ما

  بايست  مي، حتماً  دهيم سترش را گ  سخن  قدري درربار و گهر افشان
ها، سرشار و   و داستان  تفصيلي  سخنان  را با اين  كتاب  محفظة هاي صندوق

.  را  مگر اندكي  بياوريم وديم ب  نتوانسته  از مقدار بسياري ؛ و تازه مملو سازيم
  .)  كاغذ شود  هفتاد من مثنوي(

اشف آل ك اء   غط ائل:  ال مس ز  د ا وجو  ت   است ه ضروري وحد

 شايد   ايجاز و اختصارش  با نهايت  ذكر نموديم  را كه  مقداري  همين وليكن
زيرا .  باشد كافي»  وجود وحدت« از   صحيح  معني  تدبر در اثبات  اهل براي
   اوليه  از ضروريات  آن بلكه.   از انكار و جحود برتر است  افُقش  مسأله اين

   كه ايم  را كرده  ضروري  تعريف فاتمان از مؤلَّ و ما در بعضي. شود  مي محسوب
 و نياز   است  آن  به  تصديق  حصول  مستلزم  تصورش  نفس  كه  است  چيزي آن
واحد :  گوئيم  مي  اينكه ؛ مثل  نيست  برهان  به  ندارد و محتاج  دليل  اقامة به

  .)  دو است  نصف يك. (  است  اثنين نصف
 و   ابداً شكّي ، در آن  ما ذكر كرديم  كه اي  معني جود به و ، وحدت بنابراين
  . باشد  نمي موجود اشكالي

                                                 
   برانگيختگي  شما و نه  شدن  آفريده نيست«:  لقمان: 31  ، از سورة28  صدر آيةـ 1

 ». از شما  تن شما مگر مانند يك

 احصاء   شوند براي اها مركّب دري بگو اگر جميع«:  الكهف: 18  ، از سورة109  آيةـ 2
  شوند پيش  و نابود مي  درياها تمام  آن ، هر آينه  پروردگار من  كلمات  و نوشتن كردن

 امر   اين  به  كمك  ما براي  گردد؛ اگر چه  نابود و تمام  پروردگار من  كلمات از آنكه
 »!  بياوريم  دگر بمانند آن  درياي يك
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اشف آل ك اء   غط هم:  ال د  موجو ت؛  د واحد اس   واحد است وجو

 در   آنچه  آنكه جهته ب.   وحدت موجود است  در مسألة  و معضله مشكله
 و اما موجود  ست وجود واحد ا آيد آن است كه  مي  نظر معقول  نظر به بادي
 در   آنچه باشد؛ وليكن  مي، متعدد  از حدود و قيود و تعينات  است  متحصل كه

 و   كرده  ترشحّ  و واصلين  سالكين  صوفية  و مشايخ  عرفاء شامخين كلمات
  . موجود واحد هستند  وجود و هم  هم  آن است كه  است  نموده فوران
 در   اكابر عرفاء و اساطين  كه  و پيچيده  سنگين  است اي  و كلمه  عقيده و اين
 و 3 و بايزيد بسطامي2و شبلي 1 جنَيد اند؛ امثال  گشوده  لب  بدان  نخستين قرون

   وسطي ؛ تا در قرون  وي  و اقران  حلاجّ ، تا رسيد به  و أمثالهم4  كَرخي معروف
   كردند، و آن  طلوع6يصري و ق5َ قونَوي:   و دو شاگردش  عربي  الدين محيي
  فتوحات «  همچون  كبيري  آوردند و مؤلفّات  شمارش  به  از فنون  را فنيّ مسأله
   صدرالدين آنها را كه»  نُصوص«و »  فصُوص «  همچون  مختصري و متون»  مكّيه

  .  دركشيدند و منتشر گشت  تصنيف  رشتة  به  است  كرده  و شرح  تنقيح قونوي
                                                 

 در   كه  صوفيه  طائفة ، زاهد مشهور، سلطان نيَد قواريريج  محمد بن  سعيد بنـ 1
 ) تعليقه. (  يافت  وفات297 سنة

.   است  صوفيه  مشايخ  از بزرگان  بغدادي  خراساني جحدر شبلي   بن أبوبكر دلفـ 2
  وفات.    ه334 او در سنة. كرد  مي  مطهر مبالغه  شرع  او در تعظيم  كه  است  شده نقل
 ) تعليقه (.كرد

  فوت.    ه261   در سنة  زاهد مشهور كه ، صوفي عيسي   طيَفور بن أبويزيد بسطاميـ 3
 ) تعليقه. (  است كرده

  وي.   است  زهاد و عرفاء بوده  از أعلام ، يكي  أبومحفوظ  فيروز كرخي  بن معروفـ 4
در .    ه200   و در سنة ده بو السلام   الرضّا عليه موسي  علي بن  امام  حضرت از غلامان

 ) تعليقه. (  است  كرده بغداد وفات

.   است  تصانيف ، صاحب  قونوي  شافعي إسحق  محمد بن  صدرالدين أبوالمعاليـ 5
 ) تعليقه. (  است بوده.    ه673   در سنة وفاتش

   الحكم  فصوص شرح «  مصر، صاحب ، مقيم  ساوي محمود رومي داود بنـ 6
 ) تعليقه. ( است.   ه 751   در سنة وفاتش.  است»  صريقي
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 1 تلمساني  عفيف  و ابن  فارض  ابن  مثل  از عرب  وسطي زد عرفاء قرونو در ن
 3  و هاتف2 عطّار  درنيايند مثل  شمارش  به  كه  بسياري و غيرهما، و از پارسيان

  . گرديد  شايع و أمثالهم 4 و جامي
   تحرير درآورده  رشتة  به با شعر و نظم آن را   كسي كه  و زيباترين و بهترين

  در كتاب   شبستري  تبريزي ، عارف  است  داده  انجام  و حقّاً كار بديعي ستا
   طائفه  اين  آن است كه  نظريه  اين و خلاصة.  است»  راز گلشن« خود  معروف

،   برتر و بالاتر متصور نيست  از آن  توحيد كه  مراتب  اقصي خواستند برسند به
طور   همان  ربوبيت  در مرحلة قرار ندهند نه   شريكي تعالي حقّ   براي و اينكه

  را  كردند از او شريك  نفي بلكه.   است  معروف  و شرايع  اديان  نزد ارباب كه
  جز  موجودي هيچ«.  الحقّ لا موجود سوي:  وجود و گفتند در مرحلةحتّي 
  ».وجود نداردحقّ 
 در آنها  ها و آنچه ها و آسمان ، از زمين  و ماديات  از مجردّات  كائنات و اين

  ؛ همگي  عوالم  جميع ، بلكه  و نبات  و حيوان  و انسان وجود دارد از افلاك
  . الدارِ غَيرهُ ديار و لَيس في هستند،   وي  و ظهورات تطورات
 ابداً  آوريم  مي  و عقل  انديشه  يا به كنيم  مي  يا احساس بينيم  مي ما  را كه و آنچه

                                                 
  و به»  التِّلمساني  العفيف ابن «  به علي معروف  بن سليمان   محمد بن الدين شمسـ 1
 ) تعليقه. (» الشاّب الظّريف«

 اشعار  صاحب»  العطاّر الشيّخ «  به  معروف  نيشابوري إبراهيم  محمد بن فريدالدينـ 2
 ) تعليقه. ( كرد وفات.    ه627  ، در سنة  توحيد و معارف  به  راجع و مصنّفات

و .  كرد  وفات . ه 1198  ، شاعر مشهور، در سال  سيد أحمد اصفهاني هاتفـ 3
   كرده  وفات . ه 927   و در سال  بوده  جامي  خواهر زادة  كه  است ، ملاّ عبداالله هاتفي
 ) تعليقه. ( است

   شيباني حسن  محمد بن  به  نسبش  كه  نحوي  صوفي  دشتي  جامي منملاّ عبدالرّحـ 4
  . ه 898  در سال.  در نحو است»   كافيه شرح «  كتاب  صاحب گردد، وي  مي منتهي
   معروف محمد بجليّ شود بر أبونصر أحمد بن  مي  اطلاق  جامي و گاهي.  كرد وفات

 ) تعليقه. ( كرد وفات) 536( و در  يه صوف  از مشايخ  يكي كه»   پيل ژنده « به
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و ما .   و بس  جلّ شأنه است حقّ  فقط» وجود و موجود« ندارند، و  وجودي
  .  و وجود ما غير از وجود او نيست  هستيم عدم

ــدم  ــا ع ــائيم م ــا  ه ــستيها نم ــق     و ه ــو وجــود مطل ــا ت ــستي م   و ه
* * *  

ــو     جـز او    و نيـست     اوسـت    همـه   كه ــه إلاّ هـــ ــده لا إلَـــ  وحـــ
. اند  نموده  تفنّن  اطوار مختلف ، به  اذهان  به  نظريه ين ا  عرفاء در تقريب و اين

   به  آن و براي. اند  و شنا كرده  رانده  كشتي  مقال  در اين  طولاني و در دريائي
  .اند  گرديده  متشبث  گوناگوني امثلة
   امواج  را همچون  و كائنات  عوالم اند و اين  دريا كرده  او را تصوير به گاهي

   آن  غير از خود بحر و تطورات  بحر چيزي زيرا امواج. اند يا شمردهدر
 آيد   حركت  دريا به ؛ چون  نيست  غير از خود آب  چيزي  آب موج. باشد نمي
و . شوند  مي و نابود  نيست  شود امواج  ساكن گردند، و چون  مي ظاهر امواج

  :  است  شده ره اشا  بدان  مباركه  در آية  فنا كه  معني اين است
‘≅ ä.… ô⎯tΒ $pκ ö n= tæ 5β$sù * 4’s+ ö7tƒuρ çμô_ uρ ≈y7 În/ u‘.1  
  .ماند  مي  باقي  واجب شود، و وجه  مي  فاني  ممكن وجه
  نمانــد  دگــر چيـزي  بجـز واجـب      بـر فـشاند    گرد امكـان    ممكن  چه
 چيز  چهي.  دريا  عبارتند از تطورات  امواج  كه رار استق   از اين ، مطلب آري

  .وجود ندارد غير از خود دريا
     پر خـون     ليك   وحدت   است   درياي  چه
ــزاران    ــزد ه ــز او خي ــوج ك ــون  م   مجن

     از وي  خيــزد هـــر دم   مــوج  هــزاران 
  از وي  هرگـــز كـــم اي نگـــردد قطـــره  

                                                 
   زمين  بر روي  كساني كه و تمام«:  الرّحمن: 55  ، از سورة27   و صدر آية26  آيةـ 1

 ». پروردگار تو ماند وجه  مي و باقي. باشند  مي  و نابود و فاني هستند، فعلاً نيست
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  هائي هآئين  و  است  و سيما يكي صورت«. الوجه واحد و المرايا متعَددةٌ: اند گفته
  » . شود متعدد است  مي  منعكس  و سيما در آن  صورت  اين كه

 ــه ــرُ أنَّ ــد غيَ إلاّ واح ــه ــا الوج م دا     وــد َــا تع ــددت المراي ع ــت  إذا أن
  اي  عديده هاي باشد، اما اگر تو آئينه  مي  يكي  انسان  و شمائل  و شكل صورت«

  ». متعدد خواهد شد  هم  و شمائل ، شكل  بگيري  صورت  اين در مقابل
   آن  براي  مگر تكرار واحد تا جائي كه  نيست  عدد چيزي  حقيقت و همچنين

  .  نيست نهايتي
    اسـت   سـاري    خويش  وجود اندر كمال  

ــاري    ــور اعتبــ ــا امــ ــت تعينهــ    اســ
    موجــــود  نيـــست  امـــور اعتبــــاري 

  معـدود    چيـز اسـت     عدد بسيار و يـك      
    در اعــداد ســاري شته واحــد گــ چــه

 از  كه)  گردان  در آتش آتش (  جواله  شعلة  به  تمثيل  است  امثله  قبيل و از اين
   نيست  چيزي نمايد و در حقيقت  مي  آتشين  دائرة  خود ترسيم  حركت سرعت

  .  كوچك  شعلة  يك مگر همان
  سير  از سرعت  است  دائره  نقطه چه    صـورت غيـر    تو اين  از وهم  همه

 موجود واحد   آن و از براي.   و موجود واحد است ، وجود واحد است بنابراين
 هستند، در حالي   كثرات نمايد كه  مي  چنان باشد كه  مي  و تطوراتي ظهورات

   جمال ، و شؤون  و مظاهر اسماء و صفات  مگر ذات  موجود نيست  چيزي كه
  . ، و قهر و لطف و جلال

  اينكه حتّي اند،  اسرار برگشوده  اختفاء را از اين  پردة  باالله  از عارفان ريبسيا
   در بيت  كلمه  تغيير يك  به  فقط  مطالب  اين  از تمامي1 عربي  الدين محيي

                                                 
  فتوحات «  كتاب ، صاحب شامي   مكيّ  أندلسي  طائي علي حاتمي   محمد بن أبوعبدااللهـ 1

 ) تعليقه. (  است ه 638   در سنة ، و وفاتش  است  اكبر معروف  شيخ  عرفاء به  ميان كه»  مكيّه
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  :  است  شعر اين1.  است  برداشته مشهور پرده
                                                 

، از   است  داده  نسبت  شهرت  به  بطولِ بقائه  تعالي  شيخنا متَّعنا االله  را كه  بيتي اينـ 1
  كيسان  سويد بن  بن قاسم   بن إسمعيل  او أبو إسحق.   است  شاعر معروف أبوعتاهيه

 211 يا 210   و وفاتش . ه 130 در  و ولادتش. باشد  مي  است  عنزي  ولائش  كه عيني
   بغداد بوده  مغرب  در قسمت  فروشان  زيتون  پل  در مقابل و مدفنش.    ه213يا 

 و  نُواس   أبي بشاّر و  در طبقة وي.   است  محسوب  مولّدين و از مقدمين.  است
   نقل و از صولي.  شد  و در بغداد ساكن  يافت  نشأت در كوفه.   است أمثالهما بوده

  .   است  بوده  تبريه  زيدية  شيعة  مذهب  او به  كه است
 و   گرفت  را از وي كتابي.  بود  نشسته  صحافي  در دكاّن  او روزي  كه  است روايت
  : شت نو  آن  در پشت بالبداهه

  دـــــــالــخ ادم   ء يـــــنـو أي ب        د ـــــĤئــ ب اــــــلَّنــ كُ اــنــألا إنَّ 
 ـــو بانــ ك مــدؤُه نــ م  يـــلٌّ إلـــو ك         مــهــ رب ئــــ ع  هـــ ربĤـــد  
  دـاحــجــ ال دهـحــجــ ي يفــ ك ه أم           الإلَ صيــعــ ي فـيـبا كَــجـا عـيـف 
  دــاهــةٍ شـنـيـكـسـلِّ تــي كــو ف          ةٍــكـريــحـ ت لِّـــي كـــف   هـلّـو ل 
  دـــواحـــ ال هـــ أنّ  يـلــ ع دلُّـــت         ةٌـــاي ه ءــــيء لــــلِّ شَــك ي ـو ف 

  .واحد   أنهّ تدلُّ علي:   اينطور است اي و در نسخه
از :  را ديد، پرسيد  ابيات  از آنجا عبور كرد و آن  أبونواس  شاعر مشهور شيعي چون

 باشد   بوده ها از من  اين  داشتم  دوست من:  گفت.  از أبوالعتاهيه: ؟ گفتند آنِ كيست
  .  ام  سروده  را كه  اشعاري  جميع در مقابل
 او نزد  روزي.  شمردند  را زنديق العتاهيه أبو  كه  است  كرده روايت»  أغاني « و صاحب

   به ؛ قسم  هستم  زنديق  من  معتقدند كه مردم:   آمد و گفت أسد نوجشاني  بن خليل
 بگو تا ما   چيزي  باره تو در اين:   او گفت  به وي.   غير از توحيد نيست  من خدا دين

  .سرودهةً اشعار را بدا  او اين.   بازگو كنيم  مردم  تو براي آن را از ناحية
 و كفر يا غلو و ما   زندقه  به  رمي  كه  نيست  خبير مختفي  بحاث بر شخص:  أقول
 و   دشمنان  از ناحية  كه  از حقد و حسد است  ناشي  مردم  در اغلب  ذلك أشبه

ا  ي  ديني  يا عالم  شاعر شيعي  بالاخص دربارة  و عقيده  در مذهب  و مخالفين مغرضين
 ) تعليقه. ( إلخ .پذيرد  مي  صورت  الهي عارف
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 ء ــه ــيء لـَ ــلِّ شـَ ــي كـُ ــةٌ و فـ ـــد  تـَـــدلُّ علـَـــي    ايـ ـــه واحـ   أنَّـ
  :  گويد  الدين محيي

 ء ــه ــيء لـَ ــلِّ شـَ ــي كـُ ــةٌ و فـ ــــه عينـُــــه تـَـــدلُّ علـَــــي    ايـ   أنَّـ
 و   تحامل  اعجب  مطلبي ، و به تر سروده تر و عظيم  صريح  از اين و سپس

  :  است  گفته ؛ آنجا كه  است  نموده تقحم
   ناســوتَه ــب جــن حــبحانَ م الثاّ    س ــه ــنا لاهوتـ ــور سـ ــبِنـ  قـ
ــارزِا  ــه بـ ــدا فـــي خَلقـ ــشاّرِبِ     ثُـــم بـ ــلِ و الـ ــصورةِ الأكـ  بِـ

 و   سخت  راه  اين  وسطي  آنها در قرون  و عرفاي  عرب  از شعراي و بسياري
 در اكثر از 1  فارض  را ابن  ايشان  لوا و رايت كه اند؛ آنان  را پيموده كمر شكن

   كشيده  دوش  به  كبرايش  و تائية  صغري  در تائية خصوصه  ب اشعار خودش
  :گويد  مياو.  است

 هــس ــرُ بنَِف ــرد الكثَي ــد الفَ الواح ــو ـةِ      ه ــرت بِدقَّـ ـواه إن نَظَ ــيس سـ  و لَ
ي     دا ظـاهرًا للكـُلِّ فـ ــشاهده    الكـُلِّ بيننَـا   بـ ــالعينِ نـُ ــلِّ ذرَةِ بـِ  فـــي كـُ

،   مرتفع  حقير تا كوه  از ذرة د و محسوس مشاه  موجودات هذا جميع  بناء علي
 اطوار او و انوار او و مظاهر او و   و همه ؛ همه  پست  بالا تا خاك و از عرش

  .باشند  مي او تجلّيات
 و   اصنام پس:   آنها بگوئي اگر به.   جز او نيست  و چيزي  وجود مطلق اوست
  : دهد كه  مي  شبستري  را عارف پاسخت!  خواهند شد؟  چه اوثان

   است  پرستي  در بت  دين  كه بدانستي     چيست  بت  كه  گر بدانستي مسلمان
نور خورشيد : گويند  مي!شوند؟  مي  چه  و نجاسات قاذورات:  و اگر بگوئي

 ابداً در   و نجاست  و طاهر است  نور و پاك  همان  بيفتد، آن  بر نجاست چون
  .گذارد  نمي  اثري آن

                                                 
   مشهور، صاحب ، عارف  مصري علي حموي  عمر بن  أبوالقاسم  الدين شرفـ 1

 ) تعليقه. (  است  كرده  وفات در قاهره.    ه632   در سنة وي.   تائيه قصيدة
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دث      نور خو  ث   نور است   نور همان    رشيد ار بيفتد بـر حـ   نَپذيرد خَبـ
   با سلطان اند، بلكه  اكتفا ننموده  و تقريبات  تمثيلات  بدين عرفاء شامخين
ها  كند، بر افكار و انديشه  مي فرار  از عقول  را كه  نظريه  اين برهانِ ساطع

  .اند ه كرد  خود خاضع  و آنها را در مقابل  ساخته جاري
ان ره وحدت ب   رد و  موجود،  هات  دة  شب ر وا ر آن     ب

،  دهيم  مي ما  كه  و توضيحي  موجود با تنقيح  بر وحدت  برهان كيفيت و  بيان
  :گردد  مي  حاصل  كوتاه  از ذكر دو مقدمة پس

، با همدگر  اند؛ و دو چيز نقيض  با يكدگر نقيض وجود و عدم:   اول مقدمة
 وجود  پس. كند  نمي  را قبول  ديگري  از آنها بالضّروره و يكيشوند   نمي جمع
   كه  است  محال يعني. كند  نمي وجود  قبول نمايد، و عدم  نمي  عدم قبول

 آيد   لازم وگرنه.  موجود شود  معدوم  كه  است  گردد و محال موجود معدوم
 اتيه امر از بدي  اين  بودن  كند؛ و محال  را قبول  و نقيضش  ضدش  چيزي كه

  . است
  انسان  لهذا حقيقت.   است  محال  حقائق  و برگرداندن  كردن قلب:   دوم مقدمة
و .  گردد  انسان  كه  است  محال  سنگ  شود، و حقيقت  سنگ  كه  است محال
  بنابراين.   است  تدبر نمايد از اوضحِ واضحات  در آن  كسي كه  براي  مسأله اين
  . گردد  عدم  كه  است  وجود شود، و وجود محال  كه  است  محال عدم
 و   كائنات  اين اگر براي:  گوئيم  مي  دو مقدمه  اين  و وضوح  بعد از بيان اينك

 را   عدم  قبول  بود كه  بود محال  وجودي  خودشان ، از ناحية اشياء محسوسه
ر با وجود و ضد با وجود  مناف  بنگريم  عدم  طبيعت  به  چون بنمايند؛ چرا كه

   اشياء موجود و معدوم  اين  كه بينيم  مي  ما بالعيان ، با وجودي كه است
  .شوند مي گردند و آشكارا و فاني مي

موجود موجود،   ت وحد ر  زلي حقّ د و جميع  است ا ات ؛  كائن و شؤون   ر  و ، اطوا   ا

 آنها موجود نيستند و   آنكه به   شويم  ملتزم  از آنكه  نداريم اي  ابداً چاره بنابراين
   مستحيل  كه  كسي  حق؛ّ آن  ازلي تواند باشد مگر وجود واجب  موجود نمي چيزي
   را كه  آنچه و جميع.  شود  طاري  عدم  مقدسش  ذات  بر طبيعت ، اينكه  بر آن است

ا موجود  آنها ر  و خيال  وهم  قوة  بر حسب  كه  كائناتي  از اين كنيم  مي مشاهده
  كند و به  مي  افاضه  آنها اطوار او و مظاهر او هستند كه ، همة پنداريم  و مي دانيم مي
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   منع دهد؛و اوست گيرد و مي كند، مي  مي گذارد و فاني  مي گيرد، باقي خود مي
  .كُلِّ شيَء قَديرٌ و هو عليَ؛   گسترنده  كنندة ، و جمع  عطابخش كنندة
‘≅ ä.… >™ó©x« î7 Ï9$yδ ω Î) ≈…çμyγô_ uρ.1  

.  او و انوار او  او و اشراقات  او و ظهورات  اشياء عبارتند از تجليّات و همگي
.   مقوليه  اضافة  نه  إشراقيه  او با اضافة  استثناء منسوبند به  بدون  كائنات و جميع
  .  طرف ه و س  جانب  سه باشد نه  مي  و دو طرف  دو جانب  داراي  اشراقيه اضافة
 و صماء،   محكم  سنگ  همچون  سخت  است  برهاني  برهان اين:   بگوئيم  آنكه و چه

؛   نيست  مس آن  را قدرت  خدشه هاي باشد، و ناخن  نمي  آن  ابطال  را ياراي و كسي
 كلِّ تقدير و بر هر   وجود دارد؛ علي  مجالي  در آن  مناقشه براي:   بگوئيم يا آنكه
  .   و منطق  حكمت  بر اصول  منطقي  است ، برهاني  برهان پندار، اين و  فرض
   عرفاء باالله  كه  است  و عياني  غير از شهود و مكاشفه  و دليل  برهان  اين تازه

   برتر و عالي  و برهان  و شهود از دليل  عيان آن!  آري. كنند  مي ادعا  مقام در اين
  :  مرد نابيناست ، عصاي  دليل  معتقدند كه ، چون تر است رتبه

ــاي   بـود  تمكين   بي   سخت   چوبين  پاي    بــود  چــوبين  اســتدلاليان پ
* * *  

ــه     او خورشيد تابـان      كه   احمق  زهي ــور شــمع ب ــان  ن    جويــد در بياب
   اسـت    جبرئيل   گفتگوي   جاي  چه    است  نور حقّ دليل  كه  جائي در آن

* * *  
  !يكونَ هو المظهرَِ لكَ؟ حتّي  لغَيرِك منَ الظُّهورِ ما ليَس لكَسبحانكَ أ يكونُ

 ما  تَحتاج إلَي حتّي  بعدت و متَي!  دليلٍ يدلُّ عليَك؟ تَحتاج إلَي حتّي  غبت متَي
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 اشياء  تمام. جز اوه  ب  نيست  معبودي هيچ!   را مخوان  ديگري و با خداوند خداي«

   كه اوست  سويه و ب.   او دارد حكم  به  او، اختصاص  و نابودند مگر وجه  نيست الآن
 »!كنيد  مي شما بازگشت



 629    و ورع و سداد نيست  انصافاز اينها :گويد » عروة« فتواي رد در الغطاء  كاشف

  

  1!عميت عينٌ لا ترَاك و لا تزَالُ علَيها رقيبا! يوصلنُا إليَك؟
 علماء ظاهر و   معذلك جا آورديم  در اين  را كه  مطالبي  اين امو با وجود تم

   طريقه ، و اين  است ، كافر و زنديق  راه  اين  و سالك رونده: گويند  مي امُناء شرع
  ؛ با جميع  و الحاد است  زندقه  وجود و موجود در نزد ايشان  وحدت يعني
   آن  اثبات  براي  و برهان  دليل اي ه هر گون  به  تضاد دارد گرچه  و اديان شرايع
   و مخلوق شوند؟ خالق  مي  چه  رب و مربوب  صورت  در آن چرا كه.  شود اقامه

   چه  و عقاب ؟ و ثواب  خواهد گشت  چه  و تكاليف  شرايع روند؟ معني كجا مي
   و كافر چه  خواهند شد؟ مؤمن  چه  و دوزخ ؟ بهشت  خواهد داشت مفهومي

  گردند؟ تا آخرِ آنچه  را حائز مي  مفادي كنند؟ شقي و سعيد چه  پيدا مي يمحلّ
  .اند  ذكر كرده  فاسده  از محاذير و لوازم  باب  در آن را كه

اشف رد فتواي  ك در  اء  غط رو«  ال اف: گويد»  ةع ز انص ا ا ه د نيست اين رع و سدا و و     

  بدان»   الوثقي ةالعرو«در )  قده (  سيد استادمان  را كه رود علتّ آنچه  مي و احتمال
  :  استاد اين است نص عبارت.  محاذير باشد  فهم  همين اند مدركش  داده فتوي

 عدم  قويلأسلامِ فَالإالقĤئلونَ بوِحدةِ الوجود منَ الصوفيةِ، إذا التزَمَوا بِأحكامِ ا«
  ».نَجاستهِم

 ، كرديم  ما ذكر  را كه  آنچه  كند به  احاطه  و فكرت  پيدا كني و اگر تو خبرويت
   فقهاء رضوان  از كلمات  آن  و در امثال  عبارت  در اين  را كه  آنچه  كه فهمي مي

                                                 
  :اند جا فرموده  در اين  دانشمند معظّم  محترم معلِّقـ 1
 سيدالشّهداء   كه  است  عرفه  دعاي ، از عبارات  تغييري  با اندك  درخشان  كلمات اين«

 آن را در)  قده (  طاوس  بن اند، و سيد رضي الدين  دعا نموده  بدان  عليه  االله سلام
  » .  الطبّاطبائي القاضي.   است  كرده نقل»  إقبال« خود  كتاب

   بحث273   تا ص251  از ص»   شناسي االله «1   دعا در ج  اين حقير مفصلاً پيرامون
 709   در سنة  متوفيّ عطاء اسكندري  ابن  از ادعية  كه  است  شده ؛ و روشن ام كرده
   رشيق  با مضمون  بسيار خوب  دعا دعاي ناي:   آن است كه  سخن و حاصل. باشد مي

 و مفيد   اقتضا كند مغتنم  حال  كه  مساعدي  در هر وقت  آن  و خواندن  است و عالي
و الحمد للهّ  ؛   جائز نيست السلام    سيدالشّهداء عليه  حضرت  به باشد، اما إسناد آن مي

لاًو ءرًا و ظاهرًا و باطنًا أواخ. 
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   و اشكال  خلل  جاي  دور و در آن ، تا چقدر از صواب  است  آمده  عليهم االله
  !وجود دارد

  شمارم  نمي و سداد رع و از و دانم  نمي  و انصاف  شخصاً از عدل و من
   براي  در توحيد بنمايد، و شريكي خواهد مبالغه  مي  تكفير كسي كه  به مبادرت

 و وجود   كمال  تمام در حالي كه.  قرار ندهد  در هر كمالي خداوند تعالي
  .  دارد  له  لا شريك  خداوند وحده  به اختصاص

هحدو لَّهل كلُُّه جودالو الكَمالُ ولَه لا شرَيك .  
 و   و ثواب  و عقاب  و حساب  و نُبوات  شرايع  تمامي  به  ايمان  آنان و معذلك
  .  دارند بنابر ظواهر آنها  و اجمع طور كامله  ب تكاليف

  بخشد اگر طريقت  نمي باشد و منفعتي  نمي  صحيح  در نزد ايشان لهذا حقيقت
   يگانه  فقط  نباشد؛ و شريعت  شريعت اگر  نيست  مثمر ثمري نباشد، و طريقت

   باشد به  عبادت  ملازم  كسي كه  كه  است و با شريعت.   است  كارشان اساس
  .شود  مي  واصل  فوز و نجاح  درجات ترين  و عالي  سعادت  منازل اقصي

 و   أنيقه  و تحقيقات  در نزد آنها منازل  مسائل  در اين  مراحل و در طي اين
  ترين  راقي ها به  سالك بدان  كه  است اي  بلند مرتبه  و معارج  رشيقه تطبيقات
  اي  و مطوله  مختصره كند، و مؤلفّات  مي صعود  مسالك  و دلپذيرترين مناهج
 و   از نظر اذكار سرّيه  و نثر، و چه  از نظر نظم  حد احصاء چه  فوق است

   آن  و تصفية  نفس  تهذيب  براي ت و مجاهدا  از نظر رياضات ، و چه جهريه
  . شود ل و مبدأ او  ملا اعلي  به  استعداد پيدا كند تا ملحق  آنكه براي

 او   براي  كه  و عظمتي  و جلال  و جمال  و مسرتّ  از بهجت و در آنجا است
  1. بشرٍَ قلَبِ ما لاَ عينٌ رأت و لاَ اُذُنٌ سمعت و لاَ خَطرََ عليَ.   است حاصل

                                                 
 لا أعددت لعبادي الصالحينَ ما لا عينٌ رأت و لا اُذنٌُ سمعت و:   است قدسي  حديثـ 1

  . قلَبِ بشَرٍ خَطَرَ عليَ
   ديده  چشمي  آنها را نه  كه ام  را مهيا نموده  چيزهائي  خودم  صالح  بندگان  براي من«

  ».  است ور كرده خط  كسي  بر انديشة ، و نه  است  شنيده  گوشي ، و نه است
  آن را   تتمة  حديث  بعد از ذكر اين140  ، طي شمارة134  ص»   االله كلمة « در كتاب
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 ننمايد  ها احاطه  بدان  عبارت  كه  است اي  دقيقه  و مباحث و در اينجا اسرار عميقه
 و از   واگذار كنيم  اهلش  آنها را براي  كه  است  لازم ها نرسد، پس  بدان و اشارت

  . فرمايد  اسرار افاضه  از آن  تا بر ما از فضلش  نمائيم  مسألت  تعالي خداي
فه ائ هر ط ر  هل د ز ا ان  ا عرف دي   ت  بي ، افرا عرفت  خُبروي و م د    دهرا، خو ا ز د  ج  ان

   اين  در تمام  وجود ندارد آن است كه  و شكيّ  ريب  در آن  كه چيزي! آري
   هوي  و اهل خبران  و بي خبرگان ندارند از بي آن را   اهليت  كه ، افرادي طوائف

   رسيده  حدي اند؛ تا به د را جا زده خو  و با دس و خدعه  وارد شده هوس و
.   راستين  عرفان  پيدا كنند بر ارباب  غلبه  است  نزديك  كثرت از جهت   كه است
طور ه ؛ يا ب  برانيم  چوب  را با يك باشد همه  نمي سزاوار صورت اين در

 !   و طرد نمائيم ، و يا رها نموده  و معتقد شويم بگيريم  را  آنان تساوي

  و تحير و  و غَرام  در عشق  و متوغِّلين  كنندگان  از مبالغه  بعضي طور كه نهما
  در  چنان  معرفت ، شعلة  هم  راقي  و مرتبة  عالي  مقام  بدان  و شوق  و ذوق هيام

  اند از ضبط  نتوانسته  كه  گشته  و فروزان  گرفته  آتش  و وجودشان  بالازده دلهايشان
   بروز و ظهور كرده و از ايشان.  كنند  خودداري هايشان  زبان  و نگهداري عقول
  :  از آنان  بعضي  سخن مثل.   نيست  عبوديت  مقام  به  ابداً لائق  كه شطحياتي  است

  2.و ما في جبتي إلاّ الحقُّ 1أنَا الحقُّ

:   ديگر است  برخي  سخن  گوئي  و پريشان  و غلط ها در جرأت  از اين و اعظم
 3.سبحاني ما أعظَم شَأني

                                                 

  كه  است كردهذكر   :َاقرء ،لَيهما أطلعَتُكمُ ع َئتُم فلَهم: وا إ ن شَله ياخُف Ĥم نفَس َفلاََ تعَلم  
  . قرَُّةِ أعينٍ من

  حسن  بن فضل» تفسير صغير« ـأ:   است  ذكر كرده  آن اي دو سند بر534  و در ص
 ...محمد   أحمد بن  علي بن شهيد ثاني » ةأسرار الصلو«  ـب...  الحديث  في ، قال طبَرسِي

از  سبحاني ما أعظم شأَني  ، و عبارت  است  از حلاجّأنا الحقُّ  عبارتـ 3 و 2 و 1
 شهود   مقام  به  كساني كه  از بعض االله بتي سوي جفي  ليس  ، و عبارت بايزيد بسطامي

 در   كلمات  أسناد اين  به و ما راجع. »  الدراري مشارق« در   فرغاني اند بنابر نقل رسيده
 . ايم  را آورده مختصر مطالبي»   شناسي االله «1   از ج172   ص تعليقة
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   را حمل  سخنان گونه  استوار دارند اين  قدمي  الهي  در عرفان  كه و افرادي
 صحو، و در   در حالت  نه  است  محو سرزده  از آنها در حالت كنند بر اينكه مي
ير  غ  در حال و اگر هر آينه.   و ثبات  استقلال  در مقام  نه  است  فناء بوده مقام

 .بود  مي بود كفر  صادر گشته فناء و محو از ايشان

 بر   كساني كه  به باشد كه  مي  آن  است  شده  نقل1  از حلاجّ ، آنچه  بر اين علاوه
 قَد  لانّي!  لكَُم مباح فَإنَّ دمي! اقتلُوني:   بودند گفت  او گرد آمده كشتن

دودالح زن تَجاوم ؛ ودودالح زتتَجاو) دودالح ليَهت عاقُيم(. 

 از   من زيرا كه!   است  شما مباح  براي  من  خون  آنكه  سبب به! بكشيد مرا«
 در رود، حدود   به  و قانون  از قاعده  كه ؛ و هر كس  در رفتم  به  و قانون قاعده
 »!شود  مي  جاري  بر وي الهيه

، و آنها   است  جسته  عذري ات شطَحَ گونه  اين  براي2  شبستري  عارف وليكن
  :  است  گفته ؛ آنجا كه  است  نموده  حمل  وجه را بر بهترين

 أنا الحق:  تا گويد بجز حقّ كيست       اسـرار مطلـق    أنَا الحقّ كـشف آن    
ــق  ــا الح ــي روا باشــد أنَ ــك      از درخت ــود روا از ني ــرا نب ــي چ  ؟  بخت

و هنگامي ! ؟أنا الحقّ:  بگويد دارد كه   قدرت  كس كدام حقّ غير از: گويد مي
 و   چرا صحيح أنَا االله، پس:  بگويد  كه  باشد از درختي  و پسنديده  صحيح كه

                                                 
در بغداد .    ه309   در سنة ه مشهور ك ، صوفي منصور حلاّج  بن  حسين أبومعتبـ 1
 ) تعليقه.( رسيد  قتل به

، از اكابر عرفاء و حكماء   شبستري  تبريزي  الدين أمين  محمود بن سعد الدينـ 2
   شده  نوشته  بر آن  كه  شروحي باشد كه مي»  راز گلشن «  كتاب  صاحب وي.  است
، و   است  يافته وفات.    ه720   در سنة وي.   است  رسيده شرح) 11 (  يازده  به است

  .  بود  تجاوز ننموده سال) 33( از  عمرش
  ، و همچنين  است  شمرده  شيعه  او را از كتب  از مؤلَّفات بعضي»   الظنّون كشف«در 

   طبع42  ، ص7  ؛ و ج158  ، ص4  ج»  يعةالذّر «  المحققُّ در كتابثةُشيخنُا البحا
 ) تعليقه. ( طهران



 633   است  كرده  برهاني و  ملموس را موجود و وجود  وحدت الغطاء،  كاشف  آل

  

  اي  و بهره  بوده  جميل  حظيّ  داراي  كه  و واصلي  از عارف  نيست پسنديده
 !؟  است وافر داشته

 دهد و   را جولان  فكرش كسي كه:  گويم  مي  من  و تحقيق طور مسلمّه و ب
   پيغمبر اكرم  عزيز و كلمات  قرآن  از آيات  گرداند در بسياري  را عميق نظرش
اند،  خوانده  مي  را كه  و اورادي  و دعاهايشان  عليهم  االله  سلام  معصومين و ائمة

   مهمة  عبقرية  نظرية  بدين  از آنها اشاره  در بسياري  كه تحقيقاً خواهد يافت
 . وجود دارد  دلنشين نادرة

:  فرمود  دارد كه  شيوع  در تواريخ  وآله  عليه  االله  خدا صليّ و گفتار رسول
رٌ قوَلُ لبَيِدا شَاعَةٍ قَالهمَقُ كل1:أصد  

 2».ألاَ كلُُّ شَيء ما خَلاَ االلهَ باطلُ«

 عرفاء  را كه   آنچه بر دارد جميع  خود در  و محتواي  در ضمن  كلمه و اين
  ، زيرا كه  عبارتند از أعدام اشياء خارجي:  اند كه  فرموده  القدر و المقام شامخ
 اشياء  بنابراين.  مگر وجود  نيست چيزي حقّ ، و  مگر عدم  نيست  چيزي باطل

 . الوجود  حي و موجود مگر واجب اند؛ و نيست  باطلند و أعدام همگي
اشف آل ك وحدت   اء،  غط د  ال وجو لموس  را م د  رهاني  و موجو و ب ده   كر    است  

   و حقيقت  و عرفان  كشف  اهل  گروه  آن  را كه  و مهماتي  مطالب و جميع
   بر زبان  كلمه  يك  همين واسطةه  ب  معتقدند، خداوند سبحانه گويند و بدان مي

                                                 
   وي شود كه  مي گفته.   است  از شعراء مخضَرمين  أنصاري  عامري ىربيع يد بنلبَـ 1
  و در اسلام.  كرد  فوت سالگي) 157 (  و هفت  در يكصد و پنجاه  معاويه زمان در

  :   بيت  مگر يك شعر نگفت
  ربالاـلامِ سـس الإ نــ م سانيـ كَ يـحتّ          يــ أجل أتنيــ ي مــه إذ لــد للّــالحم

:   كرد و گفت  را تلاوت  بقره او سورة!   بخوان  من  براي از شعرهايت:   او گفت عمر به
.  ام  نسروده  شعري  من  است  نموده  را تعليم  بقره  سورة  من  خداوند به  از آنكه پس

)»عليقهت( )  ه1322  مصر، سنة  اول ، طبع50 ، ص  قتيبه ابن» الشّعر و الشّعرآء ( 

  :  است  بيت  اين  از آن  و پس»و كلُُّ نعَيمٍ لامحالةَ زآئلُ«:   اين است  دومش و مصرعـ 2
هـيـعـردوسِ إنَّ نَـفـ جنَّةِ ال ويـس اـم     ـيو ـمـال إنَّ دوملاب ــوتازلُــن د  

 ) تعليقه(
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ر  و در اواخ  نموده  سپري  را در جاهليت  عمرش  اكثر مدت  كه شاعر عربي
 .  است  كرده  جاري  است  آورده  و اسلام  گشته  مشرفّ  اسلام  شرف  به حياتش

 در  قدر را كه  و گهر عالي  ثمينه  جوهرة ، آن  است  امين  صادق  كه و پيامبر اكرم
 و   گواهي  آن و مثل.   است  فرموده  و تصديق  گواهي  است  شده  او جاري كلام

:  فرمود باشد كه  مي  عليه  االله  سلام  البيت  أهل ق صاد  گفتار فرزندش شهادت
 1.العبوديةُ جوهرةٌَ كنُهها الرُّبوبيِةُ

طور ه  مجيد، آنها را ب  قرآن  از مفردات  در بسياري  نظر بنمائي  اگر إمعان بلكه
   قول ؛ مثل  يافت  خواهي  و كافي  وافي  غرض  اين  اثبات  و آشكارا براي واضح
  :   تعالي خداي
‘≅ ä.… ô⎯tΒ $pκ ö n= tæ ≈5β$sù2 ‘≅ ä.… >™ ó©x« î7 Ï9$yδ ωÎ) ≈…çμyγô_ uρ.3  

،   حال  تَلبس بالمبدإ در زمان  در من  است مشتقّ، حقيقت:  دانيم  مي زيرا كه
   هستند و در اين  فاني  چيزها الآن تمام: شود  ميطور  اين  آن  معني بنابراين
 و   نيست  مستقبل  بعداً در زمان  آنكه  هستند؛ نه نابود و نيست و   هالك زمان

 .  خواهند گشت نابود و فاني

  طور وضوحه  را ب ، حقيقت  با آن خواهم  مي و  دارم  و توان  سعي  هرچه و من
                                                 

   حضرت ر از نسخة زي ، و عبارت»  الشّريعة مصباح «  از كتاب  باب يكصدمينـ 1
نقل  بقاؤه  دام  مصطفوي  حسن  شيخ  حاج  و فخر العلماء الأعلام الإسلامى حج   
    ):66  ص(شود  مي

ليَهقُ عادقالَ الص لامالس : ِجدةِ وبودينَ العم دُة؛ُ فَما فقها الرُّبوبيرةٌَ كنُهوهةُ جبوديالع
  . ي عنِ الرُّبوبيةِ اصُيب في العبوديةِالرُّبوبيةِ، و ما خفَ في

 يتَبينَ لهَم أنَّه الحقُّ أ و لَم   أنفسُهِم حتَّي فَاقِ و فيلأ ا اياتنَا في سنُرِيهِم ء:  قالَ االلهُ تعَاليَ
 .حضرَتكأي موجود فيغيَبتك و في .  كُلِّ شيَء شهَيِد يكف بِربَك أنَّه و عليَ

 و   حقيقت  كه  است اي  جوهره  حقّ تعالي عبوديت«:   اين است  اول  فقرة و معني
 ».  است  ربوبيت ذاتش

  الرّحمن: 55  ، از سورة26  آيةـ 2

  القصص: 28  ، از سورة88   از آية قسمتيـ 3



 635  » عروه« در سيد  مرحوم  فتواي بر  يمحك  االله  آيى ةتعليق

  

 و خورشيد دورتر   خودم  ميان  از فاصلة  كه يابم  مي  خود را چنان  دهم ارائه
  . باشد  مي و آشكارتر از خورشيد  و اوضح  أجليَ  حقيقت ، مگر آنكه ام شده

   درياي  از آن اي  جرعه  دارد كه  نارسا جرأت  عقل  و اين  كوتاه  قلم و كجا اين
  بنوشد؟  پر فوران

هُلونَا في عد ؛ وهُنوفي د دعن بيا م .  
 إليَك أنبَنا و إليَك كَّلنا وَتو ليَكنا عبصيرُرلا اُحصي! الم َبحانكس  ؛ أنتليَكع ءĤَثن 

 1. و إنَّا للَّه و إنĤَّ إليَه راجعِونَ.  نَفسك و فوَقَ ما يقولُ القĤئلونَ كَما أثنيَت عليَ
ق لي ع ر   حكيم االله  ى آيةت م  فتوايب مرحو در     » عروه« سيد 

   خود بر اين  در تعليقة اطبائي طب  حكيم  سيد محسن  حاج  االله ية آ مرحوم
 :اند  داشته مرقوم)  قده (  يزدي  سيد محمد كاظم  مرحوم فتواي

   از زمرة اند كه  ذكر نموده ، جماعتي  وجود را از صوفيه  وحدت  به اما قائلين« 
 :  است  داده  توضيح  او چنين؛»أسفار« خود بر   در تعليقة  سبزواري آنان است

   وجود و كثرت كثرت « يا معتقدند به)  هستند چهار دسته( توحيد  به  قائلين
و .  اجمالاً ، و اعتقاد بدان  توحيد بر زبانشان  كلمة  به جميعاً، با تكلمّ» موجود
 . هستند  مقام  در اين  مردم بيشترين

   مذهب هر دوتا؛ و اين»  موجود  وجود و وحدت وحدت « و يا معتقدند به
 .  است وفيه از ص بعضي

   به  است  منسوب  قول و اين»  موجود  وجود و كثرت وحدت « و يا معتقدند به
 .باشد  مي  باطل  اين و عكس.  أذواقُ المتألِّهين

  و اين است»  دو  آن  كثرت  وجود و موجود در عين وحدت « و يا معتقدند به
 . و عرفاء شامخين)   شيرازي ملاّ صدراي (  مصنفّ مذهب

 توحيد   سوم  توحيد خواص، و قسم  دوم ، و قسم  توحيد عوام است  اول سمق
 بود گفتار  اين  توحيد أخص الخواص  چهارم خاص الخاص، و قسم

 » .  در تعليقه سبزواري

                                                 
  ، نشر مكتبة  ثاني طبع)  ره (  قاضي  االلهى شهيد آي با تعليقة»   الأعلي الفردوس « كتابـ 1

 221   تا ص198  ، ص فيروز آبادي
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   به  معتقدين  ظنّ به حسن«: اند  فرموده  حكيم  االله يةآ:   معلِّق در اينجا مرحوم
   بدان  در شرع  كه  بر صحت  باشند، و حمل  از صوفيه  بعضي توحيد خاص كه

   را برخلاف  جماعت  ما گفتار اين شود كه  مي  دو تا باعث ؛ اين ايم امر شده
، وجود   اقوال  بنابر اين  است  صحيح  چگونه وگرنه.   نمائيم  حمل ظاهرش

ليَه  توَفيقيو ما ؟   و مرحوم ، و آمر و مأمور، و راحم  و مخلوق خالق إلاَّ بِااللهِ ع 
يباُن إليَه و كَّلتَ1».تو 

 :  است  لازم در اينجا تذكّر چند نكته
ة وحدت قي قي كثرت  ح ا  موجود ب و  وجود  ة    ري ا عتب عالي  آن ا دو،  ين   م تر ا    توحيد است  اقس

 :  اول نكتة

 وجود  وحدت «  را قول  اربعه  گفتار از اقوال  بهترين كه)  قده (  سبزواري كلام
توحيد أخص  آن را  و  است شمرده»  دو  آن  كثرت  موجود در عين و وحدت

 اين  و آن. آيد  مي  پيش  سؤال ؛ در اينجا يك  است  نموده گذاري الخواص نام
 ؟  يا حقيقي  است كند آيا اعتباري  مي در اينجا ذكر  را كه  كثرتي است كه

 از   توحيد بعضي  يعني  دوم  قول  همان ، اين  است اعتباري:  دهند اگر پاسخ
   ايشان  كه اي  صوفيه تمام.  گذاردند توحيد خاص نام آن را  باشد كه  مي صوفيه

   انكار اصل ، نه  است  اعتباري  كثرت  همين  اثبات مد نظر دارند هم و غمشان
   نفر را نشان  يك  فرق ع جمي شما در ميان.  نحو اعتبار باشد  به  گرچه كثرت

   چنين و اگر كسي!  كند  وجود و موجود را نفي  اعتباري كثرت حتّي  بدهيد كه
   دگران  را در رديف  دانند و گفتارش  عقلا خارج  نمايد او را از زمرة تفوه

 . ننمايند عنوان

و    هست طور هم  همين طور كه  همان  است  حقيقي كثرت:  دهند و اگر پاسخ
 الحقّ و  ية آ مرحوم:   آيتين  علمَين  ميان  دارند و در مكاتبات  تصريح خودشان

   حكيم  مدققّ  و محققّ  كربلائي أحمد طهراني سيد   حاج سندالتوّحيد و العرفان
   االله  قدس  اصفهاني  كمپاني  محمد حسين  شيخ  حاج  مرحوم و فيلسوف
   االله ى آي ، كه  و بس  است  بر سر همين  نزاع كه مشهود و بل  خوبي أسرارهما به

                                                 
 .329  ، ص1   ج)  ه1376  سنة (  ثاني  طبع، الوثقي ى العرو مستمسكـ 1



 637    توحيد است  اقسام ترين  عاليدو،  آن  اعتبارية  كثرت با موجود و وجود  حقيقية  وحدت

  

 پر و   كربلائي  االله ى دارد و آي  حقيقي  و كثرت  وحدت  اصرار بر اثبات كمپاني
 با  سازد كه  مي دهد و روشن  مي باد فنا  را به زند و خاكسترش مي آن را  پاي

 ندارد   معني حقيقي اصلاً تعدد   و وجود بالصرافه  حقيقيه  حقةّ وجود وحدت
   نه  بايد جست  شرك  آتش  و زواياي  جهنمّ هاي  را در بيغوله  حقيقي و كثرت

؛   موجود نيست  از كثرت اي  در آنجا شائبه  كه در بهشت توحيد و معرفت
عقلاً :  كند كه  مي  فوراً در برابر ما جلوه و روشن   واضح  اشكال  همان بنابراين
،   با كثرت وحدت.  شوند توانند جمع  نمي  واقعيه ا كثرت ب  واقعيه وحدت
 يا   ضدين  كثرت  با مفهوم  وحدت مفهوم.  هستند  يا متناقضين متضادين
   را حقيقي  وحدت  كه  دارد در جائي  امكان  چگونه  هستند؛ آنگاه نقيضَين
 ؟  بدانيم  را نيز حقيقي  كثرت ايم  كرده فرض

   موجود حقيقي  وجود و كثرت وحدت:   كه  المتألهّين  ذوَق ل قو  اساس بر اين
   موجود در عين  وجود و وحدت وحدت:   كه المتألهّين  صدر ، با قول است
   از غير قابل ، و پس  هستند را بايد كنار بگذاريم  دو هر دو حقيقي  آن كثرت
اند   كرده  نقل  از صوفيه  از بعضي  را كه  آنچه  كه  ناچاريم ل او  قسم  بودن قبول

   موجود حقيقيه  وجود و وحدت وحدت:  اند كه توحيد خاص گرفته آن را و
 توحيد   اقسام ترين باشند را عالي  مي  موجود اعتباريه  وجود و كثرت با كثرت
 .  قرار دهيم  و شاخص و ميزان

 :   دوم نكتة

   در اين صورت و مرحوم  ، و آمر و مأمور، و راحم  و مخلوق وجود خالق
 .گردد  نمي تصور  در آن  انكار و شكيّ  ابداً جاي  كه  است بسيار روشن

 هر   ناطقة نفس.   آن  ظاهرية  و قواي  باطنيه  با قواي  است  انسان  آن  روشن مثال
، و   و حافظه  و واهمه  مفكّره  و قواي  حس مشترك فرد از افراد بشر داراي

   از جهت  قوا همگي اين. باشد  مي  و شامه  و سامعه  باصره حس داراي
 و   اعتبار تعينات  به  و واحد هستند؛ وليكن  بوده  ناطقه  نفس ، عين وحدت
 .اند  و ظاهر شده  متعين گونه  بدين ظهورات

؛ و   را انكار كنيم  خودمان  و وحدانيت  وحدت توانيم  نميحقّاً و تحقيقاً ما
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 . ترديد  غير قابل  است  و تكثّر قوا امري  تعدد و تعين ، اين  حال در عينايضاً 

كند و از ما   مي امر  ظاهريه  قواي  به  و آنگاه  باطنيه  قواي  ما، به  وحداني نفس
   در عين  هستند؛ ولي  كثرات  عنوان  داراي زند كه  مي سر  كارهائي  واسطه بدين
   قواي بنابراين.   است  خود باقي  جاي  و قوا به افعال   ما در اين  وحدت حال
   و شنيدن  ديدن  ما مثل  ظاهرية ؛ و قواي  ظهورات  در آن  ما، خود ماست باطنية

 .  ظهورات  در اين ما نيز خود ماست

 در   كه  است وحدت.   است  گردد غلط  عزلت  موجب  ما كه تعدد در قواي
   امر راجع  اين  است ؛ همچنين  است  كرده هور و تجليّ خود ظ مظاهر و مجالي

ها و مظاهر  ها و آئينه  آيه  در اين  غير او كه  نه خود اوست:   سبحان  حضرت به
؛   است  شود غلط  عزلت  مستلزم  كه تعددي.   است  ظهور نموده و مجالي
 .  اعتباري  در كثرت  حقيقي ، وحدت  در كثرت  است وحدت

   در مرتبة  است  و مخلوق  عالي  در مرتبة  است ، خالق  و تعالي بحانهحقّ س
   در افق  است راحم.   پائين  در مقام  بالا، مأمور است  در مقام آمر است.  داني
 .  السافلين  أسفل ةئدر نش   است ، مرحوم مبين

ت ا ة ابي راقي رضا قمشه   محمد  زا  ر مي وحدت اي   ر  د  موجود   

  : ما  واصل  عارف  است  فرموده  و دلنشين  و عالي چقدر خوب
ــداي ــه  دان آنِ خ ــا قبــول   مقبــول  هم     و ن

  رحمـــةٍ يئـــول مـــن رحمـــةٍ بـــدا و إلَـــي  
    رونـد خلـق      رحمـت    آمدند و به    از رحمت 

   كنـد عقـول    حيـران    كـه    سـرّ عـشق     اينست  
ــان ــه خَلق ــه  هم ــرت  ب ــد زاده  فط ــد  توحي    ان

   يـزول   بـود و عارضـي     عارضـي    شـرك   اين  
ــه  ــرد ك ــد خ ــت گوي ــرِّ حقيق ــه  س     دار  نهفت

   بوالفـضول   كنـد عقـل   در چـه   با عشقِ پـرده     
     و مـا يكـون    مـا كـان    حكايت  دان  نقطه  يك

ــزول  صــعود نمايــد گهــي  گــه  نقطــه ايــن      ن



 639  برهانند  مسؤوليت از را خود تا اند افزوده را » وجودي وحدت« نجاسات به نمايان،  فقيه

  

     كـس   نبـست   عهـد امانـت    كمـر بـه     جز من 
 1 جهـول     ، و گـر خـوانيم       ظلـوم   گر خوانيم   
 :  سوم نكتة

 از   چرا برخي  بود كه  آمده  حقير مشكل  بندة  براي  الايام  از سابق  مطلب اين
  تكفير  به  حكم  و مفَوضه  و مجبره  و منَزِّهه  و معطِّله  مجسمه  ما دربارة فقيهان
   كفر و نجاستشان د موجب توحي  اصل كنند و گفتار آنان را با قبول نمي
 تكفير را بر   وجود فوراً چماق  وحدت  به  قائلين  به  راجع شمرند؛ وليكن نمي
  ندارند؟  دريغ  امر از هيچ  اين كوبند، و در تسرُّع  ميسر

ه قي ت  ف ا اس ه نج ان، ب اي ت « نم ديوحد ده»  وجو ت را افزو مسؤولي ز  را ا د  ا خو انند اند ت ه ر   ب

 و غيرهما،   و غائط  از بول  العين  نجَس  و اقسام  انواع  به نايشا علتّ   چه به
  ء نجَس  شي  اين  شدن اند؟ افزوده افزوده»   وجودي وحدت «  نام  را به يكي
  شد؟  شروع  زمان  و از كدام  از چه  نجاسات  به العين

   نكته  اين  به  مطلب ، بعد اللَتيَا و اللَتي  و مشاهدات  از مطالعات  پس بالأخره
 از   نوع  اين  و ادراك  فهم  و عظمت  و رقتّ  دقتّ واسطةه  ب  كه  گشت منتهي

باشد از   مي  حقّ جلّ شأنه  حضرت  بارگاه  و مقرَّبين  توحيد مخلَصين توحيد كه
   و در سبيل  راه  در اين  كه  و مشاقيّ  صعوبت واسطةه  ديگر ب ، و از طرف طرفي

   متَتَرِّفين آيد و طبعاً با مزاج  مي  پيش  االله  إلي  سبيل  سالك  براي مرام   اين حصول
  ، و از جهتي شان  فكري  سطح  از جهتي  كه  و ظاهريون  ندارد؛ قشريون سازش
   و عدم  مسأله  اين  زير بار نرفتن ، براي  است  و ضعيف  كوتاه  علميشان سطح

 كفر و   و با نداي  كرده ، خود را راحت  پيموده  راه  از مرد وارستة تقليد و تبعيت
 و با   زده  ريشه  اين  بر بن  و تيشه  را خراب  بنيان  اين بناي ، زير  از اسلام خروج
 .اند  و ملحد دانسته  را زنديق  آنان  و الحاد است  اثر زندقه  كه  نجاست  به اتهّام

   چماق  تكفير و تفسيق كند كه ي م تأييد  هم  و تجربه  است معروف!  آري
 .  است خردان بي

                                                 
 آقا محمد رضا  گويا مرحوم: ؛ و گويد260 ، ص ل او طبع»   الهي عدل « كتابـ 1

 . باشد اي قمشه
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 و   دين  اسلام  آنكه مگر نه. اند  زده  اسلام  بر اساس  تكفير، تيشه  با اين و اينان
 و   تفعيل توحيد از باب.   است  وحدت ؟ توحيد عين  توحيد است آئين

 .   است  لازم  مجردّ و فعل  ثلاثي  از باب ، و وحدت متعدي

 و   اثر و قوه  و منحصر گردانيدن  كثََرات  جميع  كردن  يكي  يعني د اسلامتوحي
.   و تعالي سبحانه حقّ   را در حضرت  و وجود و ذات  و قدرت  و حيات علم

 در   و ذات  و اسماء و صفات  افعال  اين  بودن  و يگانه  شدن  يكي  يعني وحدت
 .  متعال آن حضرت

 از  آمدة به دست  و ما حصلِ  نتيجه يعني» ود وج وحدت « در اين صورت
.  دارد  ضديت  كجا توحيد با وحدت پس.   مثمره  شجرة  اين توحيد، و ثمرة
»  وجود وحدت«.  را دارد  با آن  عينيت  بلكه  ملايمت  كمال توحيد اسلام

 .  است  كثرات در مراحل» توحيد حقّ«گوار   و خوش  شيرين شربت

توحيد در  «  را به اند آنان اند و نتوانسته توانسته  نمي  كه انصافان  بي اما اين
   و دوستان  دشمنان  براي  و بازيچه  ملعبه  كلام  سازند، زيرا اين متهّم» وجود
   است  گرويده  اسلام  دين  به  كه  دارد كسي  عيب چه!   است  عجيب شد كه مي
توحيد در « برسد و   است  و در صفت  توحيد در ذات  كه  آن  غائي  نتائج به

اند؛ و عوام   كرده عوض»  وحدت«را با » توحيد « اند لفظ گردد؟ آمده»  وجودي
 را بر   وجودي  چيز ندارند، گرز وحدت  خبر از هيچ  كه  هم  كالانعام النّاس

  ، صبغة  از دين  خارج  كافر ملحد زنديق  عنوان  به و ايشان. كوبند  مي سر آنان
 . نرسد  آنان  به  دستشان متري  از صد اند تا مردم  زده  آنان  به  العين نجَس

 توحيد   با اهل  مخالفت  اُخرايةٌ وجود، عبار  وحدت  به  با معتقدين مخالفت
 .  با موحدين ؛ يعني است

   عليه  االله  صلّي  اكرم  با رسول  مخالفت  كه  و بالاخص قريش  عرب مشركين
 مبدأ و   شمردن  و يگانه  دانستن  توحيد و يگانه اند، بر اساس كرده مي  وآله

 .  است  امور مابينهما بوده معاد و جميع

  توحيد فرا كند، و به  مي، سحر  و ملحد است  مرد زنديق اين: اند گفته  مي آنان
 يا ! پليد  است او مردي.   ماست  و سنتّ  و آئين  از دين  خروج خواند؛ و اين مي
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،   كنيم  بيرون ، و يا از شهر و ديارمان  بايد بكشيم  و جريمه  جرم  را بدين وي
 و   و انزوا تنها و تنها خودش ، يا در عزلت  آوار آوريم  را بر سرش  خانهيا

  !  را محصور كنيم پيروانش
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   خودشان  از جنس  دهنده  بيم  نفر رسول  يك  درآمدند كه  شگفت  به و كافران«
  و بسيار دروغگو  مرد سحر كننده اين:  گفتند و كافران.  بيايد  سويشان به
 ).  ساز است دروغ(باشد  مي

 از   مسأله ؟ اين  است  خدا كرده  را يك ما  و متعددة  كثيره آيا او خدايان
 2.باشد  مي  تعجب  از حد موجب  زياده  كه  است چيزهائي

   و راه بايد طريقه:   برآمدند كه  و منهاج  تصميم  بر اين  مستكبر قومشان و سران
 و   قدم  ثابت  بسيارتان  خدايان  دهيد و بر پرستش  را ادامه  خودتان و روش
خواند و بر   مي توحيد فرا  شما را به  پيغمبر كه يا با قيام. (يداستوار باش
   زمانه  زشت  آمدهاي  و پيش  از وقايع گيرد و اين  مي  خرده  بسيارتان خدايان
 و   مورد پسند و خواست  كه  است  كاري اين!)  نمائيد ، بايد مقاومت است
 .  ماست  ملتّ  جميع ارادة

                                                 
 . ص: 38  ، از سورة8 تا 4  آياتـ 1
أمرٌ عجب و .  ما جاوز حد العجب:   بالضمّ العجاب«:   است آورده»  الموارد أقرب«در ـ 2
بِتَخفيفع ،ابجو ع ها للمبالغة جابب أي:   الجيمِ و تشَديدتعَجمنه  ي   .جابع بجو ع :

  » .مبالغةٌ
انگيز   را شگفت  انسان  از اندازه  بيش  كه  از چيزي  است  عبارت  عجاب  معني بنابراين
   بود كه  عجيب قدريه ب: آيد  مي  زبانان  ما فارسي  عاميانة مثلاً در لسان. كند مي

 !  در بياورم  شاخ  بود من نزديك
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  ايم  نشنيده)  نصاري  و مذهب  مسيح ملتّ (  است  آمده  كه ي ملتّ ما حتيّ در آخرين
 و   محمد جز بافتگي ، دعوت بنابراين.  خداوند بخوانند  وحدت  را به  مردم كه

 . باشد تواند بوده  نمي  چيز ديگري  از نزد خودش  اندازي دروغ
! ؟  گشت نازل   وي  سوي  به  فقط  مردمان  ما جميع ، از ميان  و قرآن آيا وحي
 و شك و ترديد   در ريب  است  ذكر من  كه  قرآن  كافر از نزول  مردم  اين بلكه
   قول  نتائج تا بدانند كه. (اند  مرا نچشيده  عذاب  هنوز طعم برند؛ بلكه  ميسره ب
 بر  سوزي  خانمان  بلاي  چه  و تعدد وجود و موجود و آلهه  خدايان  كثرت به

 »!)؟ است   آورده سرشان
   دارد كه  دلالت ، همه  مجيد بسيار است  در قرآن ها كه  اين  و امثال  آيات اين

   توحيد بوده ، مسألة  و قرآن  بر پيامبر و بر اسلام  و كافرين  مشركين اشكال
  .   و بس است

 تازند و  ميها  وجودي  وحدت  به  كه ها و عالماني  خوانده  درس آيا اشكال
   عين  به  بلكه  مثابه دهند، به  مي قرار  و مؤاخذه  و سرزنش رد اتّهامموآنان را 
 بر   اشكال به صورت  آن! باشد؟  نمي  موحدان  به  و كافران  مشركان اشكال

 . وجود  بر وحدت  اشكال به صورت  توحيد وجود و اين
  .   از دين  و خروج قه زند  به  با رمي  هم ؛ اين  از دين  و خروج  زندقه  به  با رمي آن
   عقيدة  رفتن  از دست  عنوان  به  هم ؛ و اين  از آئين  مردم  انحراف  عنوان  به آن

 .   مردم  عامة عاميانة

   هر كس  را به  عرفانيه  راقية  عالية  شود، و مطالب  بايد حفظ  اسرار پيوسته البتهّ
   مطلوب  هميشه و استعدادشان   در حد عقول  با مردم ، و تكلّم  گفت نتوان
 با عوام، با علماء   نه ؛ اما گفتار ما با خواص است  است  و فرض  مأمور به بلكه
   با مرد عامي  نه  است  و مطالعه  و ادب  و درايت  فهم  با جهلاء، با اهل  نه است
 .  مسائل  اين  گونة  از همه عاري
 توحيد   از شريعت زار و چهار صد سال ه اگر بنا بشود يك:  گوئيم  ميما

 باشد، و از اسرار و   توحيد لساني  ما فقط  عقيدة  بگذرد و باز هم محمدي
   يقين  همان ، و به  سر درنياوريم  و قلبي  و عقلي  توحيد فكري  عالية مراتب
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 و   حقيقي  موحدان  كه  وحدت  بر اهل ، و عملاً هم  باشيم  قانع اجمالي
   ما با مشركين  ميان  فرق ؛ پس  آوريم  و حمله  هستند هجمه  واقعي نانمسلما
 پيامبر و   بر روي  و حنَين  بدر و اُحد و أحزاب  در جنگ  كه قريش

   و معتقدان  قائلان  يعني  موحدان  جميع  و بر روي السلام  عليهما أميرالمؤمنين
 !؟ اند چيست  شمشير كشيده  الهي  وحدت به

اشند، در روز   الهيه  ولايت ، تا صاحب  نويسان رساله طرناكي  موقف قيامت نب د  خ رن    دا

 و   و مال  جان ، يعني كنيم  مي  طبع  رساله  و ولي فقيه  مرجع  عنوان  به ما كه
   اراده  پوشش  و در تحت گيريم مي به دست  را  مسلمان  مردم  و عرض ناموس
   قدمي  توحيد هم ، نبايد لاأقلّ در مسألة پنداريم  مي ط خود مسلّ  فكري و قواي
 و   و نواميس  و اموال  نفوس  هتك  موجب  فتاوي  اين  ناكرده ؛ و خداي زنيم

؛ لاأقلّ   جا بزنيم  خود را پاسدار و نگهبان  نيست ما لازم.  نگردد اعراض
   مسلم فرد ، و بر ضرر اين  مشرك  خصم بر نفع به دست دشمنِ شمشير
 !» ؛ شرّ مرسان  خير تو اميد نيست ما را به«!   باشيم موحد نبوده

 : چهارم نكتة

 و  ، و آمر و مأمور، راحم  و مخلوق  گفتار خالق  شد صحت  معلوم  از آنكه پس
   و عرفان  فلسفه  پيشگامان  تعابير بنا بر رأي  و علو اين  صحت ؛ و وجه مرحوم
 قونَوي و قَيصري، و   همچون اش  و تلامذه  عربي  الدين  محيي  امثال اسلامي
   هفت  از انظار و افكار در مدت  غائب بديل  بي  و عارف  نبيل  فقيه  عالم مثل
   خبير و بصير و دانشمند فرزانة  و حكيم  فقيه ، و مثل سيد حيدر آملي: قرن
 و   بر اسلام  عظيم  واقعاً حقّي حقاًّ و  كه  و أمثالهم  شيرازي ملاّ صدراي:  الهي

   و أكمل  الصلوات  أفضل  عليه  أميرالمؤمنين  و پيروان  و مؤمنين مسلمين
   خشك  اسلام  خود به  و شهودية  برهانيه  با كتب  دارند كه  المصلّين تحيات
   مغز و سبك  تهي  و اخباريون  و ظاهريون  افكار حشويه  در اثر غلبة شده
 كردند و   توحيد را از نو آبياري  بخشيدند و درخت  نويني ، جان ايتدر

 : كنيم  مي  عرض  خاطرها آوردند؛ اينك را باز به » غة البلا نَهج « خطُبَ
ات   به استدلال اثبات  براي  قرآن آي الق  بين  حقيقي  دوئيت   است  و مخلوق  خ   ، فاسد 

 خود   و فتواي  تعليقه  در پايان  سرّه  قدس  حكيم  االله ية آ  مرحوم  را كه عبارتي
 :  بودند كه  داشته مرقوم
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ه ، و ب ام  كرده  بر او توكّل من.  خداوند واسطةه  مگر ب  من  توفيق و نيست«

 ». نمايم  مي  او بازگشت سوي
 امور از   اين  درخواست  كه  آن  معني همين:  لاو:   است  و اشاره ته دو نك داراي

 آمر و   بر دوئيت  دلالت آيه: خواهند بفهمانند  مي آنكه:  دوم.  خداوند است
 را در   و توفيقي  خوديتي  خودش  دارد؛ زيرا براي  و مرحوم مأمور و راحم

 .  است  كرده خدا بيان در برابر  اي  و انابه  خدا، و توكلّي مقابل
 را   حقيقي  و توكلّي  و توفيقي  آيا خوديتي  ولي  قرار است  از اين ، مطلب آري
 !؟ كند يا اعتباري  مي بيان

   هيچ براي حقّ   و صفت ؛ زيرا در برابر ذات  نيست  باشد، درست اگر حقيقي
 . ت در صف  در وجود و چه ، چه  نيست  استقلال  از ذرات اي ذره

  آنها  مطلب  عين  ندارد بلكه  صوفيه  با كلام  منافات  باشد، اين و اگر اعتباري
   والسلام ة الصلو  و عليه  نبينا وآله  علي  شُعيب  خود حضرت چنانچه. باشد مي
  :  است  بوده  همين  مرادش  است  گشوده  لب  سخن  بدين كه
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öΝ ä3 x� Ï9% s{é& 4’n< Î) !$tΒ öΝ à69 yγ ÷Ρ r& çµ÷Ζtã ÷β Î) ß‰ƒ Í‘ é& āω Î) yx≈ n= ô¹ M} $# $tΒ àM ÷èsÜtGó™ $# $tΒ uρ þ’ Å+Š Ïù öθ s? āω Î) 
«! $$Î/ Ïµø‹ n= tã àM ù= ©. uθ s? Ïµø‹ s9Î)uρ ≈ Ü=Š ÏΡ é& .1 
سازيد از  مطلّع شما مرا!   من  و اقوام  و خويشاوندان  طائفه اي:   گفت يبشع«

  ، و آن  باشم  بوده  و برهاني  حجت  داراي  پروردگارم  از جانب  اگر من آنكه
 و   پرستش باز من(كند   مي روزيِ نيكو عطا  از نزد خودش  من پروردگار به
 شما   كه  دهم  را انجام  كاري  خودم  كه رم ندا  اراده من و!) ؟  او را نكنم اطاعت
ه  ب  مگر اصلاح  ندارم  و نيتي  و اراده  درخواستي من.  نمايم  مي  نهي را از آن
  واسطةه  مگر ب  نيست  من و توفيق.  يابم  مي  و قدرت  توان  در خودم  كه قدري

  »! نمايم  مي  او بازگشت  سوي  و به ام  كرده او؛ بر او توكّل
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   دانـد    دلبـري    برافروخـت    چهـره    هـر كـه     نه
  

  
ــه   ــه  ن ــر ك ــه  ه ــكندري   آين ــازد س ــد  س    دان

    نهـاد و تنـد نشـست     كج  كله  طرف  هر كه   نه  
  

  
ــلاه   ــين  داري كــ ــروري  و آيــ ــد  ســ    دانــ

    مـزد مكـن      شـرط    بـه    چو گـدايان    تو بندگي   
  

  
   دانــد پــروري  بنــده  خــود روش  دوســت كــه  

ــلام   ــت غـ ــت ن آ  همـ ــد عافيـ ــوزم  رنـ     سـ
  

  
   دانــــد  كيميــــاگري  در گداصــــفتي كــــه  

ــاموزي     ــد ار بيـ ــو باشـ ــد نكـ ــا و عهـ    وفـ
  

  
ــه   ــه وگرن ــر ك ــي  ه ــو بين ــد  ســتمگري  ت    دان

ــاختم   ــه  دل ببــــ ــستم  ديوانــــ     و ندانــــ
  

  
   دانـــد  پـــري  شـــيوة اي ه بچـــ  آدمـــي كـــه  

ــة    ــزار نكت ــك ه ــت    باري ــو اينجاس ــر ز م    ت
  

  
ــه   ــه  ن ــر ك ــر بت  ه ــدري  س ــد قلن ــد راش    دان

   مــرا  تــست  ز خــال  بيــنش مــدار نقطــة   
  

  
ــه   ــك  ك ــوهر ي ــدر گ ــه  ق ــد  جــوهري دان    دان

   شد   خوبان   شاه   كه   كس   هر آن    قد و چهره    به  
  

  
ــان   ــستري  جهـ ــر دادگـ ــرد اگـ ــد  بگيـ    دانـ

ــش    ــعر دلك ــافظ ز ش ــسي  ح ــاه   ك ــود آگ     ب
  1.2دانـد   گفـتنِ دري     وسـخن    طبـع    لطف  كه  
                                                   

 .120   غني، ص  و دكتر قاسم  محمد قزويني  طبع،  شيرازي  حافظ  خواجه ديوانـ 1
 .230 الي 175، ص 3، ج االله شناسيـ 2
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 دانم، كه حقير با تأليف  نمير به اين نكته را خالي از لطفكّتذولي 
اي فقهيه درباره طهارت ذاتي مطلق انسان، ديگر هراس از تكفير و حكم به  رساله

نجاست قائلين به وحدت وجود از جانب اين فقيهان ندارم زيرا اين تأليف به 
ندارد و از دائره اثبات رسانده است كه انسان مطلقا قابليت نجاست ذاتي را 

  .خواهيد بدهيد، بدهيد  ميباشد، حال هر حكم و فتوائي كه  مينجاسات خارج
  دولت پير مغان باد كه باقي سهل اسـت  

  
  1مدعي گو برو و نام مـن از يـاد ببـر             

  
د عروى در مورد قائلين به وحدت وجو   فتواي صاحب 

كم به ح) يوالاق( با تعبير اقلّ را كه حدىصاحب عروخدا رحمت كند 
 نداد و اين مقدار از مرتبه تقوي و احتياط را در نجاست قائلين به وحدت وجود

  : گويد  ميايشان. اين مورد ملاحظه نمود
 عدم يو القائلون بوحدة الوجود من الصوفية إذا التزموا بأحكام الإسلام، فالأقو

  2 .نجاستهم
م عمل نمايند معتقدان به وحدت وجود از طائفة صوفيه اگر به احكام اسلا«

  ».تر اين است كه به طهارت و عدم نجاست آنها معتقد شويم تر و متين حكم راسخ
داني در حقيقت جبر و تفويض   كلام حاج آقا رضا هم

نجاسات مرحوم آيى االله حاج آقا رضا همداني ـ رحمى االله عليه ـ در مبحث 
   :فرمايند ا چنين ميكتاب مصباح الفقيه پس از بحث در مسأله جبر و تفويض و رد آنه

فما عن كاشف الغطاء من انهّ عد من انكار الضروري القول بالجبر و التّفويض 
يمكنهم تصور امرٍ بين الامرين كما هو  في غاية الضّعف كيف و عامة الناس لا

المروي عن أئمتنا حتيّ يعتقدوا به فانهّ من غوامض العلوم بل من الاسرار الّتي 
  .قتها الاّ الاوحدي من النّاس الّذي هداه االله الي ذلكلا يصل الي حقي

الا تري انكّ اذا امعنت النظّر لوجدت اكثر من تصدي من اصحابنا لابطال 
المذهبين، لم يقدر علي التخطَيّ عن مرتبه التفويض و ان انكره باللسان حيث زعم 

                                                 
 .256 بيتي از غزل ،حافظ ديوانـ 1
  .388، ص 1، ج مستمسك العروى الوثقي ـ2
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 تعالي  طه انّ اهللانّ منشأ عدم استقلال العبد في افعاله كونها صادرةً منه بواس
  .يظنّ باحد ممن يقول بالتّفويض انكار ذلك اقدره عليها و هيأ له اسبابها مع انهّ لا

و الحاصل انّ هذا المعني بحسب الظاهر عين القول بالتفويض مع انّ عامة النّاس 
   ...يقتصر افهامهم عن ان تتعقلّوا مرتبةً فوق هذه المرتبه لا تنتهي الي مرتبة الجبر

و كيف كان فلا ينبغي الارتياب في انهّ ليس شيئ من هذه العقائد التّي ربما 
يعجز الفحول عن ابطالها مع مساعدة بعض ظواهر الكتاب و السنةّ عليها انكاراً 

  1.و االله العالم. للضروري
پس آن مطلبي كه از مرحوم كاشف الغطاء نقل شده است كه ايشان «

اند در  از زمرة منكرين ضرورت دين برشمردهمعتقدين به جبر و تفويض را 
و چگونه اين چنين نباشد درحاليكه اكثر از عوام . پايگي است نهايت سستي و بي

حد وسط بين دو مفهوم (امر ما بين الامرين : مردم قدرت بر تشخيص حقيقت
را ندارند آن چنانكه از پيشوايان ما نقل شده است، تا اينكه به آن ) جبر و تفويض

اي است  ترين مفاهيم اعتقادي و اسرار الهيه زيرا اين نكته از پيچيده. عتقد گردندم
كه غير از افرادي معدود و محدود كه خداي تبارك و تعالي بر آنها منتّ نهاده 
است و آنها را به هدايت خاصه خود مفتخر نموده است كسي را ياراي وصول به 

  .باشد اين معرفت و آگاهي نمي
گري به تأليفات و آثار باقي مانده از اصحاب و بزرگان ما، در اين ن آيا نمي

مسأله، كه بيشتر آنان در تحليل و تحقيق اين مسأله جبر و تفويض نتوانستند خود 
را از پذيرش و اعتقاد به مكتب تفويض بيرون آورند و ناخود آگاه خود به همان 

 آن، درافتادند، گرچه با اي سقوط نمودند كه قائلين به تفويض در ورطه و دره
اند كه منشأ  زبان و بيان از اين اعتقاد پرهيز و تبرّي جويند، زيرا اينان گمان كرده

عدم استقلال بندگان در كردارشان اينست كه اين افعال و اعمال كه از بنده 
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زند بدين جهت است كه خداوند متعال بنده را قدرت بخشيده است بر  مي  سر
 مقدمات تحققّ چنين كرداري را براي او مهيا ساخته است، با انجام اين افعال و

گويند و اين  اند جز اين چيزي نمي اينكه تمامي افرادي كه معتقد به تفويض شده
  .كنند مطلب را انكار نمي

اين مطلب، چنانچه از بزرگان نقل شد همان اعتقاد به : نتيجه سخن اينكه
تر و  اي بالاتر و عالي  از اينكه مرتبهتفويض است، علاوه بر اينكه عموم مردم

اي كه آنها را  باشند، مرتبه تر از اين مرتبه را ادراك و معرفت نمايند، عاجز مي راقي
  ...در جبر نيندازد و همچون شبهة تفويض گرفتار ننمايد

چه جبر و (و به هر جهت، شكي وجود ندارد، هيچ كدام از اين اعتقادات 
علوم و مفاهيمي كه حتيّ پهلوانان در عرصه علم و از ) تفويض و چه غير آن

معرفت را از وصول به كنه شناخت و ادراك حقيقت خود محروم ساخته است و 
السلام شواهدي بر   در بسياري از ظواهر كتاب الهي و روايات معصومين عليهم

باشند و خدا به همه  باشد، از زمرة انكار ضرورت اين نمي اثبات آنها موجود مي
  ».يز عالم و آگاه استچ

  : تأييد بر كلام مرحوم حاج آقا رضا همداني ـ رحمى االله عليه ـ اينكه
مرحوم آيى االله العظمي عارف باالله حضرت حاج شيخ محمد جواد انصاري 

  : فرمودند همداني ـ رضوان االله عليه ـ بارها مي
ن كه از ائمه معصومي. رسيدن به كنه معرفت مسألة امرٌ بين الامرين

السلام وارد شده است جز با طي سلوك الي االله و اقدام به رياضات  عليهم
شرعيه و سير مسير اولياي الهي و عرفان به خداي متعال براي كسي امكان 

  .نخواهد داشت
  :فرمودند  ميـ رضوان االله عليه ـو مرحوم والد ما 

خر امر و نتيجه اند در آ اكثر افرادي كه در مسأله جبر و تفويض تأليفي نموده
  .اند و يا معتقد به تفويض بحث يا جبري شده
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 نيز نقل ـعليه    االله  رضوانـ و همين مطلب از مرحوم علاّمه طباطبائي 
  .گرديده است

بنابراين جائي كه فقهائي مانند مرحوم حاج آقا رضا همداني اعتقاد به 
شمرد و حكم به   ديني نمياتيهچنين مسائلي را از جمله انكار ضرورتها و بدي

دهد چگونه فردي كه در مراتب علمي بسيار  تكفير و ارتداد و نجاست آنها نمي
باشد اين چنين متهورانه با جرأت و جسارت حكم  بسيار نازلتر از اين فحول مي

  !!دهد؟  به نجاست مي
 روزي در مجلس مرحوم علامه طباطبائي ـ رضوان االله عليه ـ بودم كه به

  :دمناسبتي فرمودن
اگر اين آقايان به ما يهودي و نصاري بگويند بهتر از اين است كه ما را مورد 

  !وحدت وجودي قرار دهند: خطاب
خطاء و بطلان در (حال از گويندة اين سخن كه علتّ پرداختن به اين نظريه 

ما كه پس از سي : داند بايد پرسيد را در اعتقاد به وحدت وجود مي) وحي نبوي
رسه در مباني فلسفي و عرفاني متوجه اين نظريه نشديم، جنابعالي سال بحث و مدا

بفرمائيد و ريشه اين اعتقاد چرند و مزخرف را در قاعده و مبناي وحدت وجود به 
  .نشان دهيد تا متوجه اشتباه خود در عدم فهم اين نكته بشويم ما 

اند،  ستهو بر اين اساس مطلبي را كه بعضي به عنوان ريشه اين انحراف دان
كه آن عبارت از برخي از معتقدات و اصول صوفيه در مسأله حلول و اتّحاد 

  .باشد  مياست، نيز خالي از تحقيق و عاري از اتقان
اتفاقاً صرف نظر از صحت اين مطلب و يا فساد آن معتقدين به اين مسأله 

و . قرار دارند) وجود خطاء در وحي نبوي(درست در نقطه مقابل اين نظريه 
امكان ندارد كسي به اين مبنا معتقد بوده و در عين حال حكم به خطاء در وحي 
و واردات قلبيه سماويه بنمايد و اين دو مسأله در دو نقطه مقابل هم قرار 
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 چسبانند خدا  ميحال چگونه گويندگان اين مطلب اين دو را به هم. اند گرفته
 وجود رسول خدا از خدا پر شده لابد به واسطه تذكرّ اين مطلب كه. داند مي

اند و  است و همة حقيقت او را تجليّ خدا فرا گرفته است چنين استنباطي كرده
  . اند مسأله خطاء و بطلان در وحي نبوي را به اين باور مستند نموده

ها و  ها به رم ختم شود و همه كاسه و ظاهراً قرار بر اين است كه همه راه
عرفان و تصوف بيچاره شكسته شود گرچه هيچ ربطي بين ها بالأخره بر سر  كوزه

  .اين و آن در ميان نباشد
به نحو اجمال در نقد اين ارتباط و نيز كلامي را كه از بعضي عرفاء در 

. الحمد الله الذّي خلق الاشياء و هو عينها: مغايرت با توحيد وحياني گفته شده است كه
همه مخلوقات را بيافريد و خود الوجودي است كه  ستايش مختص ذات واجب«

پردازيم تا بر همه روشن گردد كه نه تنها هيچ گونه ربطي بين  ، مي»باشد عين آنها مي
) اعتقاد به حلول بر مبناي اهل تصوف و بين خطاء در وحي نبوي(اين دو نظريه 

 نيز و. وجود ندارد بلكه اين دو نظريه در تعارض و تقابل جدي با يكديگر قرار دارند
اند و  اي از اهل معرفت در توصيف ذات واجب الوجود فرموده دربارة كلامي كه پاره

اند مطالبي تقديم  بعضي آن را معارض و در تقابل با توحيد الهي و وحياني شمرده
  .نمائيم داريم و توفيق هدايت و صواب را از خداوند متعال طلب مي مي

دهيچ ارتباطي بين نظريه حلول و نظريه خ   طا پذيري وحي وجود ندار

كنيم و توضيح خواهيم داد كه تنها  ابتداء مطلب را از تصوير حلول آغاز مي
چيزي كه بين ريشه و پايه نظريه خطاء و بطلان در وحي و بين نظريه حلول وجود 
ندارد همان اشتراك در اين دو مقوله است چنانچه در مسأله وحدت وجود اين 

گرديد ربط دادن بين نظريه خطاء در وحي و بين قاعده توضيح داده شد و روشن 
  .غير  وحدت وجود ناشي از جهل به معارف حكمي و مباني فلسفي است لا

توان مطرح نمود، در تصوير   ميمسأله حلول را در دو تصوير و دو چهره
اعتقاد بر اين است كه ذات واجب الوجود كه وجودي مجرّد و بالصرافه و : اول
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رد با همان خصوصيات و حفظ همان اوصاف، در تعيني از تعينات چه مطلق دا
شود و آن تشخصّ و تعين را به صورتي ديگر   ميمجرّد و چه مادي وارد

در اين فرض واجب الوجود، مظروف و آن تعين ظرف و مكان براي . آورد ميدر
شود و يا   ميورود و دخول ذات واجب خواهد بود مانند آبي كه در ليوان ريخته

در اين فرض حلول با بقاء يك وجود كه همان . شود  ميشكري كه در آب حلّ
گردد   ميذات حقّ متعال است در شيء خارج با حفظ حدود و ثغور آن تصوير

كه اين عين محال است، زيرا وجود اطلاقي و بالصرافة ذات حقّ چگونه در وجود 
رار گرفت، چگونه در اطلاق و گيرد؟ و اگر بر فرض ق محدد و مقيد قرار مي
ماند؟ و اگر اطلاق و صرافت خود را از دست داد و خود،  صرافت خود باقي مي

مقيد و محدد به قيود و حدود ممكن گرديد پس او داراي حد و ماهيت گرديده از 
  .گردد حيز وجوب و غناء ذاتي خارج و به فقر و نياز به علتّ متصّف مي

 باشند، البته  مي صوفيه به اين نوع از حلول معتقدبرخي از جهال طوائف
توان اعتقاد به اين حلول را ناشي از عدم معرفت آنان به توالي مفاسد آن  مي

خود شدن را كه نوعي جذبه به  دانست و بروز حالات وجد و محو و از خود بي
  .آيد از قسم حلول دانند  ميحساب

  شود ه مندك در حقيقت اطلاقي حقّ ميسالك حدود وجودي خود را از دست داد

و اما تصوير ديگر از مسأله حلول همان شدت انغمار در جذباب الهي و 
رفع انّيت و استقلال از ذات مدرك و مشاهدة حقيقت وجود به شهود حضوري و 

دهد و   ميدر اين تصوير، سالك حدود وجودي خود را از دست. عيني است
 گردد و از حدود و قيود هويت او چيزي باقي مي مندك در حقيقت اطلاقي حقّ

در اين فرض خدا در او حلول نكرده است . ماند تا خدا در او حلول نمايد نمي
  :بلكه او خود را به خدا رسانيده است و به قول سعدي شيراز

  رسد آدمي بجايي كه بجز خدا نبيند      
  

  بنگر كه تا چه حد است نشان آدميـت     
  .السلام وارد است  نيز تعابير و مضاميني از معصومين عليهمو در اين تصوير   
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  :دارد  ميمثلاً در دعاي كميل حضرت عرضه
  1و قلَبِي بحِبك متيَما

  ».قلب و ضمير مرا حيران و ديوانه خودت گردان! پروردگارا«
سلمّ دربارة أميرالمؤمنين  و  آله  و  عليه  االله  و يا كلام رسول خدا صليّ 

  :السلام كه فرمودند  هعلي
  2.تسبوا علياً فإنهّ ممسوس في ذات االله لا
و كسي را كه خدا زده (از علي بدگويي مكنيد، زيرا علي خدا زده است، «

 در اين تعبير، مقصود »).نشايدشده است ديگر نسبت به كار او مدح و مذمت 
و حلول پيدا كرده خداوند در جسم علي ورود ) باالله  نعوذ(پيامبر اين نيست كه 

است بلكه تفسير اين كلام اين است كه علي از مراتب نفسي عبور كرده است و 
انّيت خود را پشت سر گذاشته است و ذات او و هستي او در ذات و هستي 

ا ديگر علي نيست بلكه هر چه هست حضرت حقّ فاني شده است و در اينج
ي فاني در متجلِّي است چنانچه فقط خدا و تجليّ خداست و در اين تجليّ، متجلَّ

  :فرمايد السلام مي   در داستان حضرت موسي عليه
þ’ÎoΤ Î)… O$ tΡ r& y7•/ u‘ ôìn= ÷z$$ sù y7 ø‹n= ÷è tΡ y7 ¨Ρ Î) ÏŠ#uθ ø9$$ Î/ Ä¨ £‰s)ßϑ ø9$# ≈“Yθ èÛ.3  
پس دو نعل خود از پاي بيرون آور، . به تحقيق كه من پروردگار تو هستم«

اين صدايي كه موسي از درخت شنيد چه » .اي مدهزيرا تو در وادي مقدس فرود آ
شود گفت كه او تخيل كرده است؟ و آيا اين صدا از چوب   ميمفهومي دارد؟ آيا

و آيا اين صدا از ناحية ديگري بوده . بيرون آمده است؟ چوب كه صدايي ندارد
است وليكن موسي آن را از درخت شنيده بود؟ اين نيز خلاف آيه است، زيرا در 

                                                 
  . دعاي كميلـ1
 .221، ص 3، ج  لابن شهر آشوب،المناقبـ 2
 .12آيه ) 20( سوره طه ـ3
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 السلام مخاطب درخت واقع شد و   ه شريفه است كه حضرت موسي عليهآي
  .شود فردي مخاطب باشد درحاليكه جانب صوت با او متفاوت باشد نمي

در اينجا تفسير حلول كه همان اتحّاد بين دو هويت و در نتيجه محو يكي 
از آن دو و فناء در هويت ديگر است رخ خواهد داد و به واسطه تجليّ ذات 
محو  پروردگار، ماهيت درخت با حفظ همان حدود و رسوم و شكل و صورت، 

و به واسطة اين محو و فناء، وجود . شود در هويت و ذات اقدس حقّ مي
و هر حركت و فعلي كه در . گردد استقلالي او به وجود حرفي و تبعي متبدل مي

و اين . د بوداين مرحله از درخت سر زند فعل و ظهوري از ظهورهاي حقّ خواه
مسأله نه اين است كه در خارج تغيير و تحولي رخ داده باشد بلكه اين تحول در 
نفس و مشاعر معرفتي خود حضرت موسي پيدا شده است كه به واسطه آن، 

مقامه ـ كه  االله  بيند و به قول مرحوم سبزواري ـ اعلي  درخت را چنين مي
  : فرمايد مي

  ق شـنود  الح ـ  موسي نيست كـه دعـوي أنـا         
  

    
نه ايـن زمزمـه انـدر شـجري نيـست كـه              ور    

  : عليه االله  و يا به قول شيخ محمود شبستري رضوان   1نيــــــــــــــــــــــــــــــــــــست
ــي   ــق از درخت ــا الح ــد أن   روا باش

  
ــي      ــك بخت ــود روا از ني ــرا نب   2چ

  
ن عرفاء شامخين در مقام ظهور تجلّي حق در نفوس آنا   عبارات 

ي در ظهور تجليّ حقّ در اينجاست كه بزرگان از اهل معرفت را تعابير
نمايند و به   ميباشد كه اذهان عوام تصور حلول، به معناي اولي را  مينفوس آنان

  .اند قدح و ذم ايشان پرداخته
  : سره ـ نقل شده است كه فرمود  االله مثلاً از جانب بايزيد بسطامي ـ قدس

                                                 
 .29، ص ديوان حاج ملا هادي سبزواريـ 1
 .گلشن رازـ 2
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ه و جليقة من غير از خدا چي «1.تي سوي االلهليس في جبزي نيستدر جب. «
است كه خدا در جبة من است كه اين همان حلول باطل و  ايشان نفرموده ! ببينيد

غير از خدا در جليقة من چيزي نيست و : از قسم اول است بلكه فرموده است
مرحوم آقا . و در اين مسأله بايد دقتّ نمود. اين معني بسيار صحيح و متقن است

 عليه ـ در منظومة حكمت خود به شيخ محمد حسين اصفهاني ـ رضوان االله
مسأله وحدت بين دو شيء به معناي صحيح آن اشاره فرموده است كه در مباحث 

  .ابتداي كتاب آن را نقل نموديم
و در اين قسم از تجليات ذاتيه، بزرگان از عرفاء در مقام محو عبارات غريبي 

گار است كه با وجود دارند و آن تعابير همگي حكايت از ظهور و تجليّ ذات پرورد
ها و ثناها  ها و حمد ماند و همه مدح نمي آن ديگر هويتي براي سالك مجذوب باقي 

گردد و همه حكايت از بروز و ظهور ذات حقّ  ها به ذات اقدس او برمي و توصيف
گويد نه آن شخص گوينده،  دارد و در اينجا حقّ است كه خود را مدح و حمد مي

ي اين تجليّ از درخت نمودار شد، ولي چون حضرت چنانچه براي حضرت موس
موسي اهل معرفت و شهود بود آن تجليّ را به اصل و صاحبش برگرداند و به 
درخت نسبت نداد، اما اگر ما بوديم از آنجا كه راجع به اين معاني و لطائف اطلاّعي 

ي اهل نداريم و در اين فنّ به بصيرت و خبرتي دست نيافتيم، گرچه خود را به ذ
نمائيم، اين صدا را  ايم و در نزد عوام به فضل و معرفت و تقوي تظاهر مي علم آراسته

پنداشتيم و بر آن درخت  داديم و آن را معجزه خود درخت مي به درخت نسبت مي
كرديم و نذر و نيازها به آن درخت  گاهي بنياد مي آورديم و در آنجا پرستش سجده مي

درحاليكه ... كرديم و چه و چه  از بقيه درختان جدا ميآويختيم و حساب آن را مي
شد  بين آن درخت و ساير درختان فرقي نيست و آن تجليّ اگر بر ساير درختان مي

                                                 
  .203، ص المقدمات في نص النصوصـ 1



 655  آنان نفوس در حق تجليّ ظهور مقام در شامخين عرفاء راتعبا

  

شنيد از آنها كه از آن درخت شنيده بود و چنانچه عارف  موسي كليم همان را مي
  :فرمايد  ميـمقامه  االله  بزرگ شيخ محمود شبستري ـ أعلي 

  د آنكه جانش در تجليّ است     به نز 
  

  1همه عالم كتاب حقّ تعالي اسـت        
به جاي آنكه بر بزرگان طعنه زني و بر آنان خرده گيري و ! پس اي عزيز  

آنان را به كفر و الحاد متهّم گرداني و از دائره شرع و كتاب بيرون براني و عوام را 
موقعيت خود براي بر آنان بشوراني و با سخنان زشت از آنان نام ببري و از 

خرد و  كوبيدن حريف سوء استفاده كني و ارزش و شأن خود را در نزد اهل 
، بهتر است بر علم و اطلاّع و ادراك خود بيفزايي و نقصان  بصيرت بر باد دهي

خود را با تنقيص ديگران جبران ننمائي بلكه به رفع نقص و جهل خود بپردازي، 
تساب به سوء، به سيرة اهل شرع و بناء عقلا، لااقل در جانب احتياط و حرمت ان

حرمت بگذاري و بداني و بفهمي كه اين مطالبي را كه به واسطه عدم فهم 
اي، ديگران نيز آنها را  صحيح، دستاويز براي كوبيدن بزرگان و عرفا، قرار داده

ما اند ا اند و جوانب آن را نيك انديشيده اند و به دقتّ مورد تأمل قرار داده ديده
  .اند چنين سخنان درشت و كلمات ناشايست نفرموده

بينيم كه فرموده   ميبسطامي ـ قدس االله سرهّ ـ اگر در كلمات جناب بايزيد 
  : است

  2.سبحان ما اعظم شأني
بايد توجه كنيم كه جناب ايشان در اين حال محلّ تجليّ ذات اقدس حقّ 

گرداند ولي   مي متعال بازگشته است و اين عبارت را نه به خود كه به خداي
توانند معرفت كنند نسبت كفر و   نميبينند و چون  ميخبران اين كلام را از او بي

  .دهند  ميالحاد به او
                                                 

 .گلشن رازـ 1
 .203، ص ت في نص النصوصالمقدما ـ2
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  :فرمايد  ميو نيز در اشعار بابا طاهر عريان كه
  مو آن بحرم كه در ظرف آمدسـتم       

  
   سـر حـرف آمدسـتم      چو نقطه بـر     

  به هـر الفـي الـف قـدي بـر آيـد              
  

ــ     م كــه در الــف آمدســتمدالــف ق
  :فرمايد  ميو يا چنان ابن فارض مصري  

  1لتيومن كـان قبلـي فالفـضائل فـض             شرب معاصري  رتأسأل ما   ضومن ف 
از باقيماندة آن شراب طهور من است كه تمام سلاّك و پويندگان حرم «

 نوشند و  ميخدا چه در زمان خود من و چه كساني كه قبل از من بودند
ها كه در  گرديدند پس جميع فضيلت  ميناب   مي و سرمست از آننوشيدند مي

  ».نمايد  مييابد از فضيلت و ارزش من تراوش  مياين عالم دنيا ظهور
  سرهّ ـ كه و يا مانند حضرت شيخ اكبر محيي الدين عربي ـ قدس االله

  :فرمايد مي
ــا    كـلّ عـصر واحـد يـسمو بـه         في  و   ــد و ان ــصر ذاك الواح ــاقي الع   2 لب
شود كه آن زمان به واسطه مجد و عظمت او   ميدر هر زمانه فردي ظاهر«

  ».باشم  ميشود، و من براي ساير ازمنه اين چنين  ميآوازه سربلند و بلند
پس مسألة اتّحاد بين اهل معرفت يك مسألة بسيار . باشد  مينيز بر اين قياس
 خطاء و بطلان در و اين مطلب كجا و ارتباط آن با تئوري. بسيار عادي است
  !!مسأله وحي كجا؟
وجود پيامبر از خدا پر شده است، مطلب صحيحي : شود  ميو اينكه گفته

  . است چنانچه بر همان تفسير و تعبيري كه توضيح داده شد حمل شود
اين : بنابراين مطلبي كه از برخي از فضلاء نقل شده است كه گويند

                                                 
 .131، ص  تائيه كبري،ديوان ابن الفارضـ 1
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، »، با توحيد قرآن ناسازگار است هو عينهاشياء وه الذي خلق الأالحمد للّ«: عبارت
  .باشد  نميخالي از تأمل و نقد

توجه به اين نكته براي اهل فضل و معرفت لازم است كه بر مبناي وحدت 
وجود كه مبنائي حقّ و رصين است، يك وجود واحد عام و سعي و اطلاقي در 

 همه موجودات و باشد، و همان وجود بالصرافى است كه  نميعالم وجود بيشتر
باشند، و بر اساس  مين اند و چيزي خارج از آن حقيقت خلائق از آن نشأت گرفته

توجيه و توضيحي كه در مسأله داده شد واضح گشت كه وجود اطلاقي حضرت 
حقّ در مراتب نازله عوالم وجود به صورت و شكل مخلوقات و موجودات 

گردد، پس كجاي اين عبارت مخالف   ميآيد كه از آن به ظهور تعبير متفاوته درمي
uθ : و آيا مفاد آيه شريفة. با توحيد خواهد بود èδ… ãΑ̈ρF{ $# ã� Åz Fψ$#uρ ã�Îγ≈ ©à9$#uρ ≈ ßÏÛ$ t7ø9$#uρ1 

uθ: مگر غير از اين است؟ و آيا مفهوم آيه شريفه èδuρ… “Ï% ©! $# ’ Îû Ï!$ yϑ¡¡9$# ×µ≈ s9Î) ’ Îûuρ 

Ä⇓ö‘ F{ $# ≈ ×µ≈ s9Î)2ه حضرات ر  مي جز اين حقيقت راساند؟ و آيا مگر تعابير توحيدي
  :فرمايند  ميالسلام كه  معصومين عليهم

  . ةشياء لا بالمزايل و خارج عن الأةداخل في الأشياء لا بالمداخل
  جز اين مطلب است؟

  :فرمايد السلام در دعا مي  و بر همين اصل أميرالمؤمنين عليه
 في بصري نوراً و في لساني نوراً اللهم اجعل في قلبي نوراً و في سمعي نوراً و

  3.و في يدي نوراً و في رجلي نوراً و في جميع جوارحي نوراً يا نور الانوار
                                                 

 .3صدر آيه ) 57(ـ سوره الحديد 1
 .84صدر آيه ) 43(ـ سوره الزخّرف 2
 قلَبيِ نُوراً و في اللَّهم صلِّ عليَ محمد و آلِ محمد و اجعل في :314، ص 84  ج،بحار الأنوارـ 3

 � بصريِ نوُراً و عليَ لساني نوُراً و من فوَقي نوُراً و من بينِ يدي نوُراً و من خلَفي نوُراً و عن يميني
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 در گوش من نور قرار ده و در چشم پروردگارا در قلب من نور قرار ده و«
من نور قرار ده و در زبان من نور بگذار و در دستان من نور بگذار و در پاهاي 

  ». و در تمامي اعضاء و جوارح من نور قرار ده اي نور همه نورهامن نور قرار ده
  . اخُراي نفس تجليّ ذات در مظاهر وجود استٌاين دعاي شريف عبارى

  :عربي در فتوحات چنين فرموده است  الدين  و بدين لحاظ است كه محيي
ء في الظهور   أمر عظيم إن تنبهت له و عقلته فهو عين كل شييو لقد نبهتك عل

   1. بل هو هو و الأشياء أشياءيما هو عين الأشياء في ذواتها سبحانه و تعال
كه . اي بسيار مهم و دقيق آشنا نمودم و به تحقيق كه من تو را بر مسأله«

اگر بتواني به درستي و شايستگي آن را تعقلّ و تدبر نمائي خواهي دانست كه 
اشياء در ذات خود اشياء خداي متعال عين هر موجودي است در ظهور اما عين 

بلكه خداي . نيست و او منزهّ و برتر از آن است كه محدود به حدود اشياء گردد
  ».باشد و اشياء هم خصوصيات خودشان را دارند  ميمتعال خودش

گوييم  كند كه مقصود از اينكه مي در اين عبارت شيخ اكبر صريحاً اعتراف مي
ت كه در محدودة ذات اشياء تنزلّ و ورود خداي متعال عين اشياء است نه اين اس

پيدا كند، زيرا كه او بلا حد و بلا قيد است، بلكه مقصود و منظور اين است كه در 
  .باشد و ظهور چيزي خارج از ذات او نمي. غير مرتبه ظهور همان ظهور است لا

پس شايسته و سزاوار اين است كه فضلاء ما در مقام داوري و حكومت 
و تعابير بزرگان دقتّ بيشتري بنمايند و رعايت احتياط را در انتسابات بين كلمات 

و تفسير مباني معرفتي بكنند و از افراط و تفريط به دور باشند و تحت تأثير 
  .اجواء و ظروف قرار نگيرند

                                                 
نُوراً و عن شمالي نُوراً و من فَوقي نُوراً و من تحَتي نُوراً و عظِّم لي النُّور و اجعل لي نُوراً  �
 .شي بهِ في النّاسِ و لا تحَرمِني نُورك يوم ألقاكأم
 .484، ص 2 ج  جلدي،4، چاپ المكيى الفتوحات ـ1
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و اما آنچه از همه بيشتر ماية تأسف و تأثرّ و تحسر است عدم فهم صحيح 
الدين محمد بلخي ـ قدس  و راقيه حضرت مولانا جلالاز اشعار و معاني رشيقه 

باشد كه با كمال اندوه بايد عرض كنم، طرفين در اين مسأله  ميـ  االله سرهّ العزيز 
اند به مراد و مغزاي معاني عاليه او دست يازند و هر فريقي به تناسب  نتوانسته

اي سخنان او را با  اي گرفته و پاره حال و مقال خود از مضامين اشعار او بهره
اند مثلاً در آنجا كه تفسير نزول وجود بسيط را  حقائق در تعارض و تضّاد دانسته

  :فرمايد  ميكند و  مير بشر ذكاتياهدر قوالب تعينية م
  وهر همـه  گ ـمنبسط بوديم و يـك      

  
  پـا بـديم آن سـرهمه    سـر و بـي      بي  

   آمـد آن نـور سـره       كثرتچون به     
  

  گـره هـاي كن   شد عدد چـون سـايه       
ــق     ــد از منجني ــران كني ــره وي   كنگ

  
  1 تا رود فـرق از ميـان ايـن فريـق            

  :فرمايد و يا در جاي ديگر مي  
  رنگي اسير رنـگ شـد      چون كه بي  

  
  ي در جنـگ شـد     ئي با موس ـ  ئموس  

  كه اين رنگ ازميان برداشـتي    چون    
  

ــد آشــتيكردموســي و فرعــون       2ن
نزول روح از عالم تجرّد  كيفيت ـسره   قدس ـدر اين اشعار جناب مولانا   

قبل از تعلقّ روح به بدن و : فرمايد  ميكند و  ميو تعلقّ آن به بدن و دنيا را بيان
ها و فرو رفتن در كثرات و آلايش به تعلّقات، همه  آلوده شدن به هواها و هوس

در يك مرتبه از تكون و قرار و سكون بودند، در آن مرتبه اثري از حب نفس و 
  .حب مقام و ازدياد اموال و كسب شؤون و شخصيت نبودحب جاه و 

در آن مرتبه حيثيت ارواح، حيثيت تعلّقيه به ذات پروردگار بود و در نشئه 
 و تفاخر وجود ندارد، آنجا عالم تجرّد و بهاء و انبساط ارقفتذات كه اختلاف و 

                                                 
  .ل، دفتر اويمعنو ي ثنومـ ١
 .همان مصدرـ 2
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و بهجت مطلق است در آنجا از گرسنگي و تشنگي و رسوائي خبري نيست 
  :فرمايد  ميچنانچه در آيه شريفه خطاب به حضرت آدم و حوا

$ uΖù= à)sù… ãΠyŠ$ t↔‾≈ tƒ ¨βÎ) #x‹≈ yδ Aρß‰tã y7©9 š�Å_÷ρt“Ï9uρ Ÿξ sù %m„äl ¨Ψy_Ì� ÷‚ãƒ zÏΒ Ïπ ¨Ψyfø9$# #’s+ ô±tF sù * 

¨βÎ) y7 s9 āωr& tíθ ègrB $ pκ�Ïù Ÿωuρ 3“t� ÷ès? * y7‾Ρ r&uρ Ÿω (#àσ yϑ ôà s? $ pκ�Ïù Ÿωuρ ≈ 4ysôÒ s?.1  
پس به آدم خطاب نموديم به تحقيق اين شيطان دشمن تو و همسر تو «
پس مبادا شما دو نفر را از بهشت خارج كند كه در اين صورت بدبخت و . است

آيد و نه   ميدر اين بهشت نه گرسنگي به سراغ شما. و خسران زده خواهيد شد
  ».آزارد  ميبرهنگي، در اينجا نه تشنه خواهيد شد و نه سوزش آفتاب شما را

رواح است عالم ا   اشعار مولانا مربوط به جنبه وحدت 

بنابراين فرمايش حضرت مولانا مربوط به جنبة وحدت عالم ارواح است نه 
و اينكه در بعضي از روايات آمده است كه ارواح قبل . جنبة تعلقّ به دنيا و كثرات
هر شخص با هر فردي ها و دستجات متفاوتي بودند و  از نزول به اين دنيا در گروه

كه در آن عالم انس و الفت داشته است در اين عالم نيز با همان فرد و با همان 
 بدين معنا است كه آن عالم 2.ها مأنوس و مصاحب و رفيق خواهد شد خصوصيت

از جهت ثبوت و بقاء انعكاس استمرار همين عالم است و ظهور حوادث يكي پس 
باشد و آن لوح، اجمال  شورة آن لوح ملفوف مياز ديگري در اين عالم صحيفة من

اين تفسير و تبيين خواهد بود، بنابراين اشعار حضرت مولانا عين آيات شريفه قرآن 
باشد و چگونه  السلام مي  و منطبق با احاديث و اخبار وارده از ائمه معصومين عليهم

موده است نه نباشد كه آن جناب ادراك اين حقائق را با سير در عوالم ربوبي ن
چون امثال ما كه با فهم ناقص و بضاعت مزجاى با تتبع در اوراق و صحف به دنبال 

  .باشيم ترين سرّ، از اسرار وجود و رمز خلقت مي ترين و عميق كشف غامض
                                                 

 .119 الي 117آيات ) 20(ـ سوره طه 1
 .64 و 63 و 31، ص 58، ج بحار الأنوارـ 2
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بينم كه از باب ذكر و نصيحت سخني چند با أخلاّء   ميدر اينجا مناسب
ش در ميان بگذارم كه خداي متعال روحاني و سروران معظمّ و اخوان معززّ خوي

�ö: فرموده است Ïj.sŒuρ… ¨βÎ* sù 3“t� ø. Ïe%!$# ßìx�Ζ s? ≈ šÏΖ ÏΒ÷σßϑ ø9$#.1  
بر هيچ يك از تك تك شما : اي فضلاء بزرگوار و اي علماء والامقام

مخفي و پوشيده نيست كه اصل و اساس مكتب تشيع بر تحقيق و حرّيت در 
 &ymr&… χr,‘ باطل است، زيرا حقّ و حقيقت انتخاب احسن و اختيار حقّ و رفض

≈ yìt6 −G ãƒ2 ترَك استاولي بأن يرفض  است و باطلو اين مسأله از زمان رسول و ي ،
بينيم كه رسول خدا   ميخدا شعار تشيع و شيعيان علي مرتضي بوده است، لذا

فرموده السلام ذكر    بارزترين و گوياترين توصيفي را كه دربارة أميرالمؤمنين عليه
  :است اين است كه

   3.را دا حيثُمأللهّم أدرِ الحْقَّ معهالحقُّ مع علي و علي مع الحقِّ 
علي پيوسته با حقّ و حقّ نيز همواره با علي است و هيچ گاه از او جدا «

ده كه علي را در آنجا قرار  پروردگارا هميشه حقّ را در آنجا قرار. نخواهد شد
  ».اي داده

  شعار شيعه از ابتداء متابعت از حق بوده است

شعار شيعه از ابتداء متابعت از حقّ بوده است و در مقابل شعار و مرام 
مخالفين، مقابله و تعارض با حقّ و رعايت مصالح و منافع دنيوي بر رضاي 

  .پروردگار و فلاح اخروي بوده است
 ديوار قرار گرفت و فرزندش تن رسول خدا با همين شعار ميان در و پاره

 غصب خلافت مولاي متّقيان نيز با شعارِ حفظ مطامع شد وقرباني دفاع از حقّ 
                                                 

   .55آيه ) 51(ـ سوره الذاّريات 1
 .35قسمتي از آيه ) 10( يونس ـ سوره2
 .با اندكي اختلاف159ص  ،يالور إعلامـ 3
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دنيوي صورت پذيرفت و بر اين قياس تا كنون و پس از اين در استمرار تاريخ 
اين دو شعار بر قرار بوده و پيروان هر دو نيز پيوسته در گذر و سير اين دو 

  .اهند زيستزيستند و خو  ميمكتب
السلام، بحث و تحقيق و تأمل و تفكرّ بر سب و   در مكتب امام صادق عليه

در مكتب تشيع شعار . استهزاء و كتمان و خرده گيري پيوسته غالب و قاهر بوده است
 �Åe³t6sù… ÏŠ$t7Ïã * tÏ%©!$# tβθãèÏϑtFó¡o„ tΑöθs)ø9$# tβθãèÎ6−Fu‹sù ≈ÿ…çµuΖ|¡ômr&1÷: مستمرّ پويندگان راستينش

. 2لا تنظر إلي من قال و انظر إلي ما قال: السلام  در مكتب أميرالمؤمنين عليه. باشد مي
  .پيوسته مطرح بوده است» اري نداشته باش و به گفته بينديشبه گوينده ك«

 و سرّ مطلب در اين است كه حقّ هيچ گاه خوف و هراسي به دل راه
هراسد بلكه پيوسته در انتظار   نميمخالفدهد و از مقابله با حجت و دليل  نمي

نشيند و با برهان قويم و منطق متين به   ميطرح سؤال و اشكال از جانب مقابل
  .پردازد  ميپاسخ و حلّ مشكل

تضييع عمر است فراد كردن  نزلت ا   صحبت از مقام و م

 امروز ديگر صحبت از مقام و منزلت افراد كردن و بدون حجت اذهان را
هاي شخصي سوق دادن، اتلاف وقت  اي و برداشت وي افكار سليقهبه سمت و س

گفت و خلق   ميهايي كه فرد متنفّذي سخني گذشت آن زمان. و تضييع عمر است
رفتند و   مي به دنبالعةًسمعاً و طاعوام بدون تتبع و فحص از حقّ و باطل آن، 
مروز در عرصه دنياي ا. نمودند ميكلام او را همچو وحي منزَل تلقيّ به حقّ 

چرخد و با محورهاي سابق متفاوت شده   ميفرهنگ و معرفت بر محور ديگري
هاي علميه ما بنا را بر اصل محوريت تحقيق و  است و اگر مجامع علمي و حوزه

در مكتب امام صادق . مانند  ميمتابعت از آن نگذارند، از قافلة علم و انديشه عقب
                                                 

  .18 و صدر آيه 17ذيل آيه ) 39(ـ سوره الزمّر 1
 .10037، حديث غرر الحكمـ 2
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ما . وسته با تفكرّ آزاد و تحقيق عادلانه بوده استالسلام رجحان و فضيلت پي  عليه
اي خوف و هراس داريم؟ آيا  ترسيم؟ و از چه انديشه  ميدر اين مكتب از چه

تر نيست كه به جاي مقابله و تعارض با معاني و مفاهيم خلاف با  بهتر و پسنديده
 آيا استهزاء و سب و شانتاژ، به ذكر ادلّه متقن و وزين و متين دست يازيم؟

تر نيست كه آنچه را كه در متون روائي و آثار وارده از حضرات معصومين  مناسب
السلام، دربارة حرمت بزرگان و رعايت تقوي و احتياط در قضاوت و  عليهم

حمل فعل و قول مؤمن بر صحت و حفظ احتمال خلاف ظاهر در سخنان بزرگان 
  ان جامه عمل بپوشانيم؟ آمده است را نصب العين خويش قرار دهيم و بد... و

توان از مواجهة با حقّ گريز نمود؟ آيا با كتمان و اخفاء مطالب و   ميآيا
توان از حركت و سير مكتب اهل بيت جلوگيري   ميابلاغ و اظهار گزينش مسايل

نمود؟ آيا تهمت به بزرگان و نسبت دروغ به آنها ما را به مقصود و غايت و 
ده از هر وسيله و ابزاري گرچه دروغ و خلاف واقع رساند؟ آيا استفا  ميهدفمان

    1كند؟  ميو تهمت و بهتان ما را به مقاصد خداپسندانه نزديك
 محمد با آغوش باز از همه عقائد و مباني  مكتب تشيع و مدرسه صادق آل
كند و هر سخن مثبت و متقني را پذيرا   ميبا سعة صدر در خور خويش استقبال

 ة منافي با حقيقت را به برهان قاطع و حجت مدللّ خود كنارشده و سخن و عقيد
  .پذيرد  نميگذارد و در اين راستا هيچ استثنائي را مي

                                                 
عليه ـ مطالبي راجع به بعضي از مخالفين و مهاجمين بر فلسفه  االله   مرحوم والد ما ـ رضوان ـ1

 كه خود آنها را بدون ،اند  خويش آوردهنوشتجاتاي از  در پارهالسلام  و عرفان اهل بيت عليهم
 آيا با تهمت زدن به ايشان و دروغ خواندن اين .اند واسطه از منبع و مصدر خبر ذكر كرده

توان به اهداف الهي و قيام به تكليف شرعي دست يافت؟ آيا اين گونه حركات بيش  مطالب مي
ه شعائر ديني و تبليغ مكتب اهل بيت باشد، از مكنونات از آنچه كه نمودار تعهد و التزام ب
نيت و هواهاي  جوئي و تعصب جاهلي و كتمان حقائق و بروز انا نفساني و حس ترفعّ و برتري

  د؟كن نفساني حكايت نمي
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گذرد،   مياز زمان ظهور حضرت مولانا تا كنون بيش از هفتصد سال
هاي مختلف   او اعم از اشعار، رسائل، مقالات همه و همه به زباننوشتجات

در هر سخنراني و كنگرة علمي سخني زيباتر و . ستترجمه و منتشر گرديده ا
تر است كه از جملات و آثار مولانا در او بيشتر يافت  تر و دلنشين كلامي متين

شود و به طور كليّ، طرح مكتب اسلام و به خصوص تشيع در مجامع غرب و 
گذار ظهور مولانا در  شرق بيش از آنكه مديون فقهاء عامه و خاصه است وام

  .ه تفكرّ اسلامي و عرفاني استعرص
طرح نيست رف سنّي يا شيعي م   امروزه ديگر مولانا در صورت يك عا

امروزه ديگر مولانا يك شخصيت منحصر در قرن هفتم و متعلقّ به يك 
سرزمين و فرهنگ خاص نيست او متعلق به فرهنگ اسلام و تشيع است و كسي 

ل و رشيق اسلام خبري مباني اصيكه از آن جناب و مطالبش اطلاّعي ندارد از 
  .نخواهد داشت

امروزه ديگر مولانا در صورت يك عارف سنيّ و يا شيعي مطرح نيست تا 
. ما اثبات كنيم كه از ما است، و يا اهل سنتّ دليل آورند كه از اهل تسننّ است
مولانا امروز به صورت يك چهرة منحصر به فرد در تاريخ فرهنگ اسلام ثبت 

سنتّ . كوبيم كه از اهل سنتّ است يا شيعه  ميال ما بر سر يكديگرشده است، ح
گرايي موجب سلب بسياري از  و تشيع امروزه متأسفانه به صورت تحزبّ و فرقه

  .ها شده است بركات و الطاف و نعمت
اي هر چند مبرزّ  اهل سنتّ متأسفانه به محض اينكه مشاهده كنند نويسنده

يعيان برخاسته است با تعبيرات ناشايست و و فرهيخته از ميان جماعت ش
آيند و  ميتوصيف به رفض و خروج از جماعت در صدد ردع و رفض او بر

شمرند، و بر اين   ميشورانند و كتب او را از زمرة كتب ضلال  مياذهان را عليه او
گذارند و خود را در اين اقدام و   ميتعصب، عنوان دفاع از كيان مكتب سنتّ

بينند، متأسفانه برخي از علماء ما نيز در مقابل اين منهاج   ميو سزاوارمنهج محقّ 
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تر و  نمايند ولي بسيار ناموزون  ميدرست به عينه بر همين ممشا و مسير حركت
تر، زيرا اگر در مشرب عامه، مخالفت با علماء شيعه بر محور و مدار  ناشايسته

مت و طهارت قرار گرفته عدم قبول خلافت غاصبين و ظالمين به اهل بيت عص
است، در مسأله مخالفت غير مطلّعين از شيعه، مبنا، بر محوريت عرفان و فلسفه و 
 مباني قويم اين دو مدرسه است گرچه به صورت و رنگ انتحال به سنتّ مطرح

  .شود و اين گناهي است نابخشودني مي
 توانست كه با توانند و تا ابد نيز نخواهند  نميبسياري از جهال از آنجا كه

مباني رصين و پولادين فلسفه و عرفان اسلامي و تشيع علوي و مدرسه اهل بيت 
سلام االله عليهم اجمعين، به مقابله برخيزند و جز تحويل چرندياتي چند و 
لاطائلاتي در صفحات و اوراق به مردم عوام مطلبي ندارند، از راه انتحال به سنتّ 

ند و مولانا و امثال او را از جهت دارا بودن كيش و شو  ميو گرايش به عامه وارد
انصافي و  و اين نكته نهايت بي. سازند  ميمذهب تسننّ، محكوم و مطرود
  .دريوزگي علمي و فرهنگي است

ي است اني دقيق عرفان اسلام بر مب تمال  نزد مخالفين اش   مشكل مثنوي مولانا 

ت از مثنوي مولانا اگر اشعاري كه مدح و ثناي خلفاء ثلاثه را دارا اس
حذف كنيم و خود مولانا اقرار نمايد كه اين اشعار مثلاً از من نبوده و بدان افزوده 

مثال براي شما خالي از اشكال و ايراد خواهد  شده است آيا ديگر اين كتاب بي
شد؟ و ديگر اعتراضي بر او و مطالبش وارد نخواهد بود؟ خير، مثنوي مولانا 

 خلفاء نيست كه در اعلان و ابلاغ و اظهار مباني عرفان و اشكالش در اشعار مدح
ترسيد نه از مدائح او نسبت   ميوجود است، شما از وحدت وجود مولانا وحدت

بديل چون جنابش اگر از مثل  دانيد كه شخصيتي بي  ميبه خلفاء، چه خوب
ابوبكر و عمر و عثماني كه در عرضة مسايل علمي و فرهنگي حتيّ از كمترين 

تر بودند، مدح و ثنا گويند به اعتبار و اتقان  مراتب معرفتي در زمان خود پائين
  .كلمات و سخنان خويش لطمه وارد نموده است
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  كه مولانا فردي سنيّ مذهب بوده است، آيا اين مسأله دليل آنگيرم
كران معارف الهي  شود كه به خاطر اشعاري چند، خود را از اين درياي بي مي

از زمان ظهور و نشأت مولانا تا كنون : يم؟ شما به اين بنده بنمايانيدمحروم نمائ
اند و از  چند نفر به واسطه مدح و ثناي او از خلفاء جور، به مذهب تسننّ گرويده

باشد كه در مقام مقايسه و   مياند؟ آيا كسي را ياراي آن تشيع فاصله گرفته
 اشعار مولانا و آن سنجش بين مدح و ستايش علي مرتضي حيدر كرار در

 آن جناب  اي كه حكايت از شور و حال ديگري در مضامين مستانه و عاشقانه
نمود با اشعاري كه در مدح خلفاء   ميهنگام سرودن اشعار آبدار و عرش بنيان

جور به نظم درآورده است، جانب خلفاء را بگيرد و مولانا را در اين كتاب 
و نعوذ باالله من !! انصافي و عناد و حماقت  بيمتمايل به خلفاء جلوه دهد؟ ـ زهي 

  .الجهل و العصبيى و الضلاّل
السلام  آيا آن اشعار عجيب و غريب مولانا دربارة أميرالمؤمنين عليه

  كند؟  نميحكايت از تشيع او
  :آيا اين شعر

  شـكار باز گو اي باز عرش خـوش        
  

  تا چه ديدي ايـن زمـان از كردگـار           
  *  *  *  

ــشا ا ــي مرتــــضيراز بگــ   ي علــ
  

  1 سوء القضاء حسن القضاء     از اي پس   
  كند؟   نميحكايت از محكوم نمودن خلافت خلفاء ثلاثه  

مثال و عارف  آيا احتمال تقيه در آن شرائط و محيط نسبت به اين در بي
چگونه است كه اگر فقيهي در بعضي ! رود؟ عجبا  نميفرزانه و افتخار عالم تشيع

ريف و تمجيد از حكّام و سلاطين زمان تعابير و جملات غريبي از آثار در مقام تع
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را به كار ببرد باكي بر او نيست و به دستاويز مماشات و رعايت تقيه از هر عيب 
شود، اما اين شيوه براي آن ولي الهي و عارف باالله در آن   ميو شيني منزهّ و مبرّي

  !ل پذيرش نيست؟شرائط سخت و طاقت فرسا و محيط زيست، مجاز و قاب
و آيا رعايت عدل و انصاف علمي موجب پرهيز از قضاوت عجولانه و 

شود، و قاعده و قانون حريم احتياط در روايات و آثار   نمياتّهام به اولياي الهي
  نمايد؟    نميالسلام ما را مجبور به تأمل و توقفّ در قضاوت معصومين عليهم

مهاجمين بر مكتب و مدرسه و سؤال و پرسش اين قلم از معترضين و 
آيا اشعار آن جناب در مدح خلفاء بود كه بر مكتب : شخص مولانا اين است كه

بيت باز داشت يا فتواي آن  تشيع ضربه وارد كرد و مردم را از گرايش به اهل 
هاي  ها سال نان و نمك امام زمان ارواحنا فداه را خورده و در سال فقيهي كه ده

تبرئة عمر از انتساب آن تعبير ننگين و شرم آور بر رسول خدا، آخر عمر خود با 
  ساحت خليفه دوم را از آن جنايت منزهّ ساخت؟ 

آيا كمر دخت پيامبر را اشعار مولانا در مدح خلفاء ثلاثه شكست يا آن 
بيت كه گفته بود و چه زشت و ناميمون سخن رانده بود  تنزيه و تبرئة فقيه اهل 
به جناب » .گويد  مياين مرد هزيان «1.إِنَّ الرَّجلَ ليَهجر: ارتكه انتساب اين عب

عمر محال و غير قابل قبول است؟ و در پي اين سخن هزل و مزخرف، علماء 
اكنون شيعه پس از گذشت هزار و چهارصد سال به : سنتّ اعلام كردند كه اهل 

 است پي برده نموده  ميبطلان خود و كذب افترائاتي كه بر خلفاء ثلاثه وارد
  !! است

السلام را اشعار و سخنان مولانا خرد كرد يا   آيا كمر أميرالمؤمنين عليه
ساعده را از افتخارات  هاي آن فقيه عالم نماي شيعي كه سقيفة بني اباطيل و هزيان
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عالم اسلام برشمرد و آن را موجب ثبات و بقاء خلافت اسلامي دانست؟ و 
زتّ و افتخار اسلام اعلام نمود؟ و واقعة عظماي اميه را موجب ع خلافت بني

غدير را يك فرع پيش پا افتاده فقهي همچون ساير فروع مختلف فيها قلمداد 
  كرد؟

د   چه كساني كمر حضرت علي را شكستن

  !كدام يك از اين دو طيف كمر علي را شكستند؟
 آيا آن فقيهي كه با انكار هجوم عمر به خانه فاطمه زهراء و آتش زدن
درب خانه و قتل حضرت محسن بين در و ديوار و كشته شدن دخت پيامبر 

 سنتّ و علماي وهابي را فراهم نمود  موجبات خشنودي و خرسندي زعماي اهل
و خدمتي كه به آنها نمود در طول هزار و چهارصد سال كسي چنين نكرد، ضربه 

ي الدين و امثال بر فرق مولاي متّقيان وارد ساخت، يا كساني چون مولانا و محي
  !اينها؟

آيا كساني كه براي تحققّ وحدت خيالي و پوشالي، قلم بطلان بر مباني و 
كشند و در خوش خدمتي به مرام و مذهب اهل سنتّ حتّي   مياصول مسلمّ تشيع

اند، مبلّغ و منادي تشيع هستند، اما دلاور   افتادهتر قدم پيشاز خود آنان جلوتر و 
 و فرهيختگان و مشعلداران وادي بهاء و عظمت و تجرّد و مردان عرصة معرفت

  اند؟ نصيب توحيد از خوان لايزال ولايت محروم و بي
بحمد االله امروزه ديگر دغدغه وحدت و مسالمت بين دو مذهب از ميان 

هائي كه از سوي علماء شيعه به جانب اهل سنتّ  رفته است، و با هدايا و تحفه
 است جاي هيچ گونه نگراني و تشويش خاطرهر روز و هر ساعت، روان 

رويم نه تنها، آن آرزو و اُمنيه محققّ    ميباشد، و با اين وضعيت كه به پيش نمي
روزي يكي از همين فقيهان با انكار فدك و . ايم ها از آنان جلو افتاده بلكه فرسنگ

ي با انكار ديگري با انكار زيارت عاشوراء و سومي با انكار زيارت ناحيه و چهارم
السلام و    با انكار علم غيب امام عليه السلام و پنجمي عصمت از امام عليه
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افزايند و آن را نزد مخالفين   ميطور هر روز برگي زرين بر افتخارات شيعه همين
  !!نمايند  ميو جوامع علمي سر بلند و سر افراز

معصوم دهد و اگر امروز يك مرد ابله و ناداني حكم به سقوط حجيت كلام 
شوريم و فرياد وا  يا زيارت جامعه كبيره را صادره از غاليان شيعه بشمارد بر او مي

دهيم، اما بر شيخ الفقهاء، صاحب جواهر در بحث كرّ كه حكم به  اسلاماه سر مي
گيريم و يا بر فقيهاني كه همين زيارت   خطاء و اشتباه معصوم كرده است خرده نمي

  شوبيم، اين تضاد و تفاوت چراست؟آ اند، بر نمي  يعه بر شمردهجامعه را از غلات ش
به كنه ولايتش عرفان الهي است   تنها راه معرفت حقيقت امام عليه السلام و وصول 

 االله  و بأمردر اينجا به اين كلام قويم مرحوم آيى االله العظمي عارف باالله 
رسيم   مياالله سرهّ ـ  قدس افتخار عالم تشيع علامّه سيد محمد حسين طباطبائي ـ

  : كه فرمود
السلام و وصول به كنه ولايتش عرفان الهي   تنها راه معرفت حقيقت امام عليه

است و بس و عرفان باالله منحصراً با سلوك و سير الي االله براي سالك 
  .گردد  ميحاصل

فضلاء و طلاب عزيز بايد توجه و عنايت خود را بر روي متون اخلاقي و 
كران معارف آنها، لئالي  اني و حكمي بزرگان بيشتر كنند و از درياي بيعرف

شاهوار و جواهر ناياب مباني معرفتي استخراج و اصطياد نمايند و از اطوار و 
مايگان است طرفي  حركات كودكانه برخي كه فقط در خور شؤون اطفال و بي

لايتناهي مكتب نبسته و دغدغه به خويش راه ندهند و براي رسيدن به معارف 
جعفري هيچ حد و مرزي نشناسند و بر هيچ رادع و مانعي نينديشند و سعادت و 
فلاح ابدي خود را بر غوغاي سفيهان و تطميع دنيا باوران و تهديد زور مداران 
ترجيح دهند، و بدانند بزرگان و اساطين علم و درايت ما همواره در اين كتاب 

اند و مطالعه و تدبر در آن را از اهم و  نگريسته  ميشريف به ديدة تأمل و دقتّ
  .شمردند  مياوجب واجبات علميه و تكليفيه خود
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مرحوم آيى االله العظمي سيد علي قاضي ـ رضوان االله عليه ـ هشت بار اين 
اي از  كتاب را از اول تا به آخر مطالعه فرمود و هر بار مطلب جديد و فهم تازه

او نيز به اشعار مدح ابوبكر و عمر برخورد . گرديد مي معارف آن برايش حاصل
كرده بود و از نظرش نيفتاده بود اما وجود اين اشعار تأثيري در شناخت و معرفت 

  .مثال و افتخار عالم تشيع، به وجود نياورد او نسبت به اين عارف بي
ان بديل به عنو هاي علميه ما بايد در انتخاب و اختيار اين كتاب بي حوزه

متن درسي و اصلي حوزوي تجديد نظر كنند و دقتّ و تدبر در آن را در اولويت 
  .هاي خويش قرار دهند از مطالعات و بحث

كنم كه با وجود مطالعات و ممارست در   مياين حقير خود اقرار و اعتراف
متون اصيل تشيع و منابع اصلي معرفت در فروع مختلفه و شعب گوناگون هنوز 

دانم و هر بار كه اين   ميدريغ درياي معارفش خوار خوان بي زهخود را ري
نمايم معناي جديدي بر اساس فهم جديد و   ميصفحات را تورق و مطالعه
  .شود  ميمدركات جديد برايم حاصل

فاء شامخين نمي عصمت در كلمات عر د كسي ادعاي وحي و    كن

ل الدين كسي مدعي وحي و عصمت در كلمات محيي الدين و مولانا جلا
سرهّما ـ نشده است و سكّة عصمت و طهارت فقط به نام چهارده  بلخي ـ قدس 

نفر زده شده است و بر اين اساس مطالب اين گونه از بزرگان آنجا كه با موازين 
پذيريم و بر   ميبيت موافق بود  متقن و ضروري و غير قابل ترديد مكتب اهل

زين در تعارض بود آن را نخواهيم گذاريم و هر كجا كه با آن موا  ميديده
  . نمائيم  ميپذيرفت، و حمل بر اشتباه و يا محمول بر موضع تقيه

مگر فقهاء ما در طول تاريخ فقه كه با فتاوا و احكام متقابل صد و هشتاد 
اند؟ آيا آن  نمودند و هنوز نيز ادامه دارد كار خلافي كرده  مياي حكم صادر درجه
  ؟شود  صادر نمايد سنيّ مي حكمياثل با فتواي عامهفتواي ممبا كه فقيهي 

كسي بايد در حد  تذكرّ به اين نكته بسيار ضروري و به جا است كه هر
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تخصص و ميزان معرفت و سعة مطالعاتش بر مسايل و قضايا قضاوت كند و پا از 
 حريم مجاز بيرون نگذارد و موجب وهن و استخفاف شخصيت خويش نگردد و

جا پرهيز  ضاوت را به عهدة متخصص آن فن بگذارد و از اظهار نظر بيدخالت در ق
  .نمايد

باشند قطعاً رعايت   مياي كساني كه داراي موقعيت خاص و معروفيت ويژه
  . اين وظيفه و تعهد به اين تكليف در آنان مضاعف خواهد شد

آنهائي كه از روي عدم اطلاّع و يا اعمال غرض و عناد اشعار حضرت 
كنند بايد بدانند   ميلانا را بر خلاف معناي صحيح و متقن خود تفسير و توجيهمو

كه با اين كار نه از شخصيت و موقعيت مولانا كاسته خواهد شد كه برصلابت 
رسانند و   ميو حقّانيت او را علناً به اثبات. افزايند  ميطريق و اتقان مباني او

ند و متقابلاً از اعتبار و اتقان خود در برابر نماي  ميمظلوميت او را بر همگان ثابت
 كاهند، و موجب سخريه و مضحكه اهل خرد و انديشه  مياهل فضل و درايت

دهند و در نهايت،   ميشوند و بهانة خرده گيري و طعنه را به دست مترصدين مي
  .نشانند  ميمكتب فقاهت را در سوئي خارج از قلمرو اتقان و متانت

ه و اعزهّ از سروران و فضلاء لازم است كه خود را از اين پس بر همه احب
 نصيب نگردانند و خوان نعمتي را كه اين بزرگان براي ما درياي مواج معرفت بي
استفاده  از جهتاند كفران ننمايند و نعمتي را كه از همه افراد  و امثال ما گسترده
پرند و خود را از آن  به دست ديگران نسباشيم مي تر مستحقّو استفاضه بدان 

  .االله إن شاء . بهره نسازند بي
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  بسم االله الرحّمن الرحّيم
  
  

دوين كتاب حاضر: نكته اول رهيز از اصطلاحات در ت   سعي در ساده نويسي و پ

  .بينم  ميو اما در خاتمه كتاب تذكر چند نكته را مناسب
گردد كه اين قلم در   ميتن متوجه خواننده گرامي از مطالعه اين م:نكته اول

نگارش كتاب سعي بر ساده نويسي و پرهيز از اصطلاحات و متون عويصه و 
مستصعبه داشته است زيرا مخاطب در اين كتاب عموم طبقات و اكثر اقشار 

باشند و طبعاً رعايت موازين تخاطب و محاوره در اين گونه از   ميمختلف جامعه
 و غيره  هاي متعدد كلامي  طبيعي است كه با وجود افق.موارد لازم الاجراء است

 تري را از تأليف اين كتاب در اين مباحث حقّ اداء مطلب مجال و ظرفيت واسع
طلبد و ابحاثي كه در اين كتاب بدانها اشاره شده است فقط به جهت ارائه  مي

د نه نمايي از روند بحث و نتيجه آن در عرصه معرفتي خواهد بو تصوير و دور
  .بيشتر

در اين تأليف نيز از جملات و تعابير متعارف و مصطلح در توجيه اين 
ها و غيره پرهيز شده است، و فقط مسايل از ديدگاه  مباني به جريانات و سازمان

متأسفانه در بسياري از مجامع علمي و . علمي مورد ارزيابي قرار گرفته است
 اصل قضايا و توسعه عرصة تقابل شود كه به جاي پرداختن به  ميفرهنگي ديده
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شود و با اتّهام به مسايل انحرافي جريان   ميفرهنگي به كنايات و اشارات پرداخته
شود چنانچه همين نقطه ضعف   ميبحث و گفتگو به سمت و سوئي ديگر هدايت

علي رغم ايراد صاحب مقاله به پاسخ دهندگان متوجه شخص او به نحوي حادتر 
و در گذشته نيز دأب و ديدن ايشان بر اين بوده است و . اردو شديدتر نمود د
  .و االله اعلم. ظاهراً هم خواهد بود

حقّ هيچ حد و مرزي ندارد، حد و مرز حقّ باطل است فقط، و كسي كه 
از اين حد به نحوي از انحاء تجاوز نمايد خود به خود حكم به ضعف و 

  .درماندگي خود نموده است
هاستدر: نكته دوم   اج تدريجي صاحب مقال

  : و اما نكته دوم
در اين نوشتار روي سخن نه با صاحب مقاله، كه با برادران و خواهران 

 سيد محمد  آيى االله ايماني و عزيزان روحاني است، در زمان مرحوم والد علاّمه 
حسين حسيني طهراني ـ رضوان االله عليه ـ روزي صاحب مقاله به اتّفاق دو نفر 

ستان سابق به زيارت والد ما رفتند، پس از انقضاء مجلس من به ايشان از دو
 است اما كلامش نفسش صاف: ايشان را چگونه يافتيد؟ فرمودند: عرض كردم

كنم كه آن نفس صاف جايش را به   مياما امروز اين بنده مؤكّداً اعتراف! خطاء
وز حيات داشتند  است، و اگر مرحوم والد ما امر عناد و غرض و كتمان داده

  .فرمودند  ميهمين مطلب را تأييد
متأسفانه از آن زمان تا كنون صاحب مقاله در انحطاط علمي و روحي هر 

ها و ابهامات و  ها و ترديدها و تشكيك روز و هر لحظه در منجلاب تشويش
  داند آخر اين راه كجاست؟   نميزند و خود  ميگيجي و گنگي دست و پا

آورد و   مي مفاهيم و قضاياي ديني سخن به ميانروزي از عدم اصالت
دانست، و روز دگر   ميبرداشت هر فردي را ملاك در صحت مفاهيم شريعت

نمود و در پس   ميصحبت از بسط و تكامل وحي و يا به تعبير ديگر تجربه نبوي
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آن بالأخره به ورود خطاء و بطلان در مفاهيم وحياني معتقد گرديد و نيز از 
السلام به بهانه تضاد آن با خاتميت سخناني مطرح نمود   م معصوم عليهسقوط كلا

شود   ميتا بالأخره ببينيم آيا به انكار رسالت از اصل و سپس به نفي ربوبي منجر
  .يا خير

اين بنده از ابتداء كه مقاله قبض و بسط ايشان را مطالعه كردم به دوستان 
 السلام را دم حجيت كلام امام عليهگفتم كه اين مقاله نويد نسخ شريعت و ع

 دهد، در آن زمان بسياري از فضلاء به كلام حقير به ديده استغراب و استبعاد مي
گنجاندند آخر چطور ممكن است فردي كه در دامان   نمينگريستند و در باور مي

تشيع و محيط ادب و فرهنگ اسلام روزگار بگذراند مĤل و عاقبت او اين چنين 
گونه ممكن است فردي كه با حديث و آثار تشيع اگر نه در حد تخصص گردد چ

اگر شما امام ! بلكه در حد نسبتاً مقبول آشنا باشد حجيت كلام معصوم را نپذيرد
 دانيد پس عدم حجيت كلام او چه معنا دارد؟ و اگر امام را معصوم  ميرا معصوم

شمريد پس با اين   ميالخطاء ئزدانيد و مانند ساير افراد در قول و فعل جا نمي
 السلام رسيده است چه  همه رواياتي كه از رسول خدا دربارة حجيت امام عليه

  كنيد؟ مي
دانيد پس چرا بر خود اسم    نميو اگر كلام خود رسول خدا را حجت

  سرائيد؟  ميايد و در وصف حضرتش شعر مسلمان گذارده
  اين همه امور متناقض براي چيست؟ 

مقاله قبض و بسط بر اين بود كه ايشان در صدد قرائته حقير هنگام نظري 
نفي احكام ضروري اسلام و تغيير و تحول آن بر طبق و وفاق قوانين بين الملل 
روز است و براي حصول اين نتيجه ابتداء از مقاله قبض و بسط شروع نموده 

 يطاني خويشاست و آنگاه كه آيات صريحه قرآن را مخالف با ايده و هدف ش
نمايد و   ميبيند به ورود خطاء و بطلان در تصدير وحي در نفس پيامبر حكم مي
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سازد و از آنجا   ميزمينه را براي تغيير و تبديل احكام ضروريه و بديهيه شرع مهيا
السلام با حجيت و اتقان و عصمت فعل و  كه در ارتباط با كلام معصومين عليهم

بيند كه با وجود احاديث و روايات وارده   ميگردد و  ميهقول و تقرير آنان مواج
 بيت در تبيين احكام و مسائل شرعيه و عدم قدرت بر مقابله و رد آنها، از اهل 
باره قول معصوم را از حجيت  تواند به اين تحويل و تبديل دست يازد، به يك نمي

  .شمرد  ميالخطاء ساقط و آنان را همچو ساير افراد جائز
ي اين مسكين از اين نكته غفلت ورزيده است كه اسقاط كلام معصوم ول

است، زيرا امام ) باالله نعوذ(از حجيت مساوي با حكم به جهل و يا فسق آنان 
شمرد اگر نسبت   ميالسلام از آنجا كه خود كلام خويش را حجت و معصوم عليه

 و عامداً باشد كه شقّ به اين مسأله جاهل باشد كه شقّ اول متحققّ و اگر عالماً
  .دوم ثابت خواهد شد

ه پيوند زدن نقاط ضعف با اهداف باطل خويش است   شيوه صاحب مقال

نكته قابل توجه در طرز طرح مطالب ايشان، پيوند زدن هر نقطة ضعيف 
در سخنان ايشان اين مسأله . و مطرود با هدف و مقصد از پيش تعيين شده است

صاحب مقاله به دنبال رفع ابهام و حلّ مشكل و به طور آشكار ثابت است كه 
گيري مقصد باطل خود جهت تثبيت و  باشد، بلكه با پي استفهام از مجهول نمي

گيرد و  اثبات آن از مدارك پوچ و منابع واهي و مراجع غير معتبر بهره مي
مدارك معتبر و افراد موجه و موثّق علمي طبيعتاً در اين داد و ستد جايگاهي 

در كنار هم نهادن شخصيتي مثل علاّمه طباطبائي : از باب نمونه. هد داشتنخوا
بضاعت و مفلسي كه از نظر وجاهت  كه فخر عالم اسلام است با اشخاص بي

باشند، گواهي بر اين مطلب  علمي حتّي در سطح اوساط از محصلين نيز نمي
ا و سرودن و يا تمسك به روايتي از عايشه در كيفيت سجدة رسول خد. است

ها حديث و روايت از  اشعار بر وزان آن از يك طرف، و رها ساختن ده
السلام و اسقاط حجيت كلام آنان از طرف ديگر گواه ديگري    معصومين عليهم



 679   ضعف با اهداف باطل خويش استنقاط زدن پيوند مقاله صاحب شيوه

  

  .است بر مدعاي حقير
اي جز  طرح مقاصد واهيه با عبارات دو پهلو و حمله و گريزي كه نتيجه

هاي مشوش دربرنخواهد داشت و به  و هذيانتشويش ذهن خواننده از تناقضات 
گويان حتيّ افرادي كه خود او به آنها ايمان و اعتقاد دارد  اين مسأله تمامي پاسخ

 سنتّ درباره  شاهد ديگري بر اين مسأله است، تمسك به روايات ضعيف از اهل
 خدا و رها ساختن صدها روايت ديگر از كتب معتبر شيعه و بهانه  علم رسول

ما به ضعف و وهن اين روايت كاري نداريم و باكي نيست چرا : ردن به اينكهآو
اند، چيزي جز  كه در طول تاريخ چه بسيار كه به روايات ضعيف تمسك كرده

  .باشد  نميوجود بيماري جهل و عناد و عصبيت در نفس ايشان
جه اند، مو آيا اينكه در طول تاريخ افرادي به روايات ضعيف استشهاد نموده

رو  پس شما هم دنباله. شود ايرادي بر شما نيست  ميشود؟ اگر  ميتمسك شما
  . ها خواهيد بود همان

نقل كلام بزرگان از اهل معرفت و عدم فهم آن بيانات و يا تقطيع آن 
ها و آراء باطله  عبارات، موجب تلقيّ به قبول نمودن مخاطبين در آن برداشت

  .ار به ساحت علم و ادب و فرهنگاست كه اين خود خيانتي است آشك
كنم كه وجود بسياري از   ميمتأسفانه اين قلم در اين برهه اقرار و اعتراف

مسايل، در رشد و انتشار و نفوذ اين اراجيف، مؤثر بوده است و مخاطبين ايشان 
به خصوص طيف جوان كه به واسطه بساطت نفس و عدم اطلاّع علمي و 

اي منحرفين و  هاي كليشه  قبول اين گونه از فراوردهاعتقادي كافي آماده پذيرش و
باشند با وجود بستري مستعد و  معاندين و تاريخ مصرف گذشته از دير باز مي

خلأ اعتقادي و باور ديني و نگرشي عمقي به محتويات و مفاهيم شريعت، خيلي 
زود جذب اين افكار و انحرافات خواهند شد و امثال اين افراد از اين خلأ 

  .اعتقادي و علمي و ابهامات بسيار سوء استفاده خواهند نمود
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روئي واستدراج نتيجه ر: نكته سوم تيا   صاحب مقاله با حق اس

  :نكته سوم
باشم توفيق رفيق گرديده به   ميدر اين ايام كه مشغول نگارش اين اوراق

اتّفاق جمعي از دوستان به زيارت عتاب عاليات مشرفّ شدم، شبي در صحن 
 السلام در اين نكته متفكرّ بودم، كه آخر چه هر حضرت سيدالشّهداء عليهمط
شود كه انسان در حضيض سقوط و دنائت به حدي برسد كه حاضر شود طفل  مي

گناهي را  شير خوار معصومي را هدف تير قتّالة خويش گرداند و جان كودك بي
  اين چنين ددمنشانه بستاند؟ 

بايست به   نمين نكته يافتم كه اين افراد از ابتداءو پاسخ اين سؤال را در اي
اين مرتبه از سقوط و سبعيت درافتاده باشند، و چه بسا اگر در زمان گذشته چنين 

 افتاد از پذيرش اين عمل به شدت استنكاف  مياي براي اين فرد اتّفاق حادثه
ن بسيار سهل و كرد، اما اكنو  مينمود و آن را از جمله اطوار حيواني قلمداد مي

  .آلايد و او را باكي نخواهد بود  ميآسان و با آغوشي باز دست به چنين جنايتي
 در روياروئي با حقّ چنانچه جانب  نفس انسان.نتيجه استدراجو اين است 

حقّ را گرفت و به آن و لوازم آن و تبعات آن ملتزم گرديد، سعه و قابليت او 
شود و در   ميتر آماده اي سنگين  و حادثهبراي پذيرش و تلقيّ حقّي دشوارتر

آورد و همين طور اين   ميگردد و سر خضوع و خشوع فرود  ميمقابل آن تسليم
يابد تا نفس به نقطه فعليت و مرتبه تجرّد تام نايل گردد، و در   ميديالوگ ادامه

مقابل اگر از پذيرش حقّ روي گردان شود و مصالح و منافع شخصي را بر قبول 
 و التزام به تبعات آن ترجيح دهد، نفس او مكدر و ظلماني خواهد شد و حقّ

ظلم به شود و انجام امر باطل و  استعداد او براي پذيرش باطلي ديگر بيشتر مي
 هنگام شود و دغدغه و تشويشي را كه در اوايل تر مي عدل و حقيقت در او آسان
بد و اين سيكل واژگون يا  نمينمود ديگر در نفس خود  ميپذيرش باطل احساس

كه ديگر حقّ موقعيت و جايگاه خود را با باطل   يابد تا جائي  ميهمچنين ادامه



 681  است حق با مقاله صاحب اروئيروي نتيجه استدراج :سوم نكته

  

  .شود  ميشمرد و باطل را پذيرا  ميكند و هر كجا حقيّ بود آن را مردود  ميعوض
و آيه شريفه نيز بر اين مرتبه نظارت دارد آنجا . اين مرتبه را مسخ گويند

  :فرمايد  ميكه
zΝ tF yz… ª!$# 4’ n?tã öΝÎγÎ/θ è= è% 4’ n? tãuρ öΝ ÎγÏè ôϑ y™ #’n? tã uρ öΝÏδÌ�≈ |Á ö/r& ×οuθ≈ t±Ïî öΝ ßγs9uρ ë>#x‹tã 

≈ ÒΟŠÏàtã.1  
هاي آنان پرده و حجابي پايدار افكنده  ها و چشم ها و گوش خداوند بر دل

  .باشد  مياست و در نتيجه عذاب و عقوبت عظيمي در انتظارشان
 كاري از دست كسي ساخته نيست و انسان نفس انسان اگر مسخ شد ديگر

  .بايد پناه ببرد به خداي متعال از چنين روزي
شود شايد از ابتداء   ميمطالبي را كه از صاحب مقاله هر روز شنيده و ديده

اين چنين نبوده است، بلكه ورود در صحنة جدل و جدال و باور بيش از اندازه 
كم نفس  صي و حفظ انانيت، كم به خود و شؤون اجتماعي و رعايت منافع شخ
 نمود، اعتبارات عالم تر  پرخاشتر و  او را در مواجهه با حقّ و كلام متين مقاوم

هاي ويرانگر دل و دين و تبليغات و شايعات مخربّ صلاح و  دنيا و مدح و ثنا
صفا همگي دست به دست هم داده، نفس و روح او را در ورطه باطل مسخ 

اي  ين فردي جز اتلاف وقت و تضييع فرصت نتيجهو سخن با چن. نمودند
  .نخواهد داشت

مصيبتي كه اكنون بر سر اين مسكين وارد آمده است براي همگي ما بايد 
هاي علميه و  جوامع علمي ما به خصوص حوزه. درس عبرت و اعتبار باشد

راي فضلاء بزرگوار بايد از اين واقعه پند گيرند و از آن نتيجه و برداشت مفيدي ب
  . آينده و سعادت و فلاح خويش بنمايند
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خداي متعال با كسي شوخي ندارد و در مقام قضاء و حكم به يك ديده در 
نگرد و كسي عقد اخوت و برادري با خدا نبسته است، براي قضاء و   مي همه

حكم او بين عالم و جاهل، معمم و روحاني و پزشك و مهندس و تاجر و غيره 
 پيشگاه معدلت پروردگار ميزان فقط حقّ و متابعت از آن است در. باشد  نميفرقي
 خداي متعال عاشق گروهي خاص و صنفي متعين و حزبي متشخصّ. و بس
. حبشي برايش يكسان است در مقام حكومت، سيد قرشي و عبد . باشد نمي

و اين چنين نيست كه مو را در . گنجد  نميخودي و غير خودي در كار خدا
  .بيند و تير را در چشم خود و خودي نبيندچشم اغيار ب

امتحانات است سراسر مملو از  انسانها    زندگي 

ها و در اين امتحان  زندگي انسان سراسر مملو است از امتحانات و حادثه
و ما بايد كاملاً هشيار و بيدار باشيم كه در اين معركه، صلاح . رد و قبول فراوان

و در مضمار سنجش . ه مسلخ با باطل نبريمرا فداي فساد نسازيم و حقّ را ب
  : السلام پيروي كنيم كه فرمود  عقايد از مولايمان علي عليه

  1 . و اعرِف البْاطلَ تعَرِف أهلهَبِالرِّجالِ اعرِف الحقَّ تعَرِف أهلهَبأقدار لا يعرَف الحقُّ 
ابتداء . يستشخصيت و شؤون افراد ميزان حقّانيت كلام و رفتار آنان ن«

و باطل را بشناس . روان آن را بشناسي حقّ را خوب بشناس تا بتواني اهل و دنباله
  ».گرا بر تو معلوم گردند تا افراد باطل

العين و محطّ بحث و نظر  در دفاع از مكتب، آنچه كه بايد هميشه نصب
شكالي قرار گيرد فقط حقّ است نه پيروان آن و در هرجا كه بر پيروان، ايراد و ا
در مكتب . وارد آيد، به خاطر رعايت مصلحت از آن چشم نپوشيم و درنگذريم
  .ابوبكر و عمر است كه خودي و غير خودي ملاك حقّ و باطل است

وليد كه مرتكب قتل حرام و زناي محصنه شده است به بركت    خالد بن
                                                 

 .  با اندكي اختلاف125، ص 40 ج ،بحار الأنوارـ 1



 683 كنون كسي به مانند محيي الدين نيامده استتا اسلام تاريخ ابتداء از :عليه االله رحمى طباطبائي علامه

  

 با 2ها ودمسع  و عمار و ابن 1گيرد قرار ميخودي بودن مورد عفو و ارتقاي درجه 
  . شوند  ميهاي خرد شده و پهلوي شكسته در كوچه و خيابان رها دنده

خوانندگان گرامي در اين نوشتار مشاهده كردند كه اين حقير با وجود 
بديل عالم تشيع حضرت علامه  احترام و تواضعي كه در برابر شخصيت بي

اما در قبال مطالب و كنم،   مي دارم و بدان افتخارـ عليهطباطبائي ـ رضوان االله 
خوار خوان  مسائل علمي به عنوان كمترين شاگرد مكتب آن بزرگوار و ريزه

كران عرصه علم و معرفتش همچنان به حرّيت در قضاوت و آزادي در هضم و  بي
دانم كه نفس قدسي آن بزرگ مرد از اين مفلس   ميپرداختم و نيك  مينقد مباني

  .داشتنيز چنين انتظاري داشته و خواهد 
ه رحمى االله علي ت: علامه طباطبائي  انند محيي الدين نيامده اس ز ابتداء تاريخ اسلام تا كنون كسي به م   ا

كنم كه حضرت علاّمه طباطبائي ـ قدس   ميو در اينجا به اين نكته اشاره
الدين  اي كه به ساحت شيخ اكبر محيي  العاده سرهّ ـ با وجود احترام فوق  االله 

از ابتداي تاريخ اسلام «: فرمودند  ميسرهّ ـ داشتند و بارها الله عربي ـ قدس ا
تاكنون كسي به مانند محيي الدين نيامده است كه اين چنين مباني توحيد و 
، »حقائق عالم علوي را موشكافانه بگشايد و در اختيار و دسترس همگان بگذارد

باشند، و مرحوم   مينيّولي از نظر انتحال به تسننّ و تشيع، معتقد بودند ايشان س
الدين با ايشان  والد ما حضرت علاّمه طهراني روحي فداه در اثبات تشيع محيي 

  . باشم  ميو اين بنده نيز به طور قطع معتقد به تشيع ايشان. مباحثاتي داشتند
ما بايد كاملاً به هوش باشيم كه آن عناد و عصبيت و انكاري كه دامن 

 است مبادا به صورتي ديگر و در نقابي ديگر در نقاب صاحب مقاله را فراگرفته
دفاع از تشيع دامن ما را فراگيرد و بدون آن كه خود متوجه و ملتفت باشيم در 

                                                 
 . به بعد مراجعه شود60 ص از، 2، ج شناسي امامـ 1
 .25، ص مصدر همانـ 2
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  .دام هواها و نيات نفساني خويش گرفتار شويم
ö≅è%… ö≅yδ Λäl ã⁄ Îm7t⊥çΡ tÎ� y£÷zF{ $$ Î/ ¸ξ≈ uΗ ùår& * tÏ% ©!$# ¨≅|Ê öΝåκ ß�÷è y™ ’ Îû Íο4θ uŠpt ø:$# $u‹ ÷Ρ ‘‰9$# öΝ èδuρ 

tβθ ç7|¡øt s† öΝ åκ ¨Ξr& tβθ ãΖÅ¡øt ä† ≈$ �è ÷Ψß¹.1  
 فرد چه كسي  ترين ترين و بيچاره آيا خبر دهم كه بدبخت: اي پيامبر بگو«

پندارند كه   ميكنند و چنين  مياست؟ آن افرادي كه سعي و تلاش بيهوده در دنيا
  ».دهند  ميكار نيك انجام
 باشند يا شيعه، آيا دفاع از مكتب اهل ، سنيّ الدين و ملايّ رومي محيي 

 معارف آنان بيت بدين معنا است كه چشم بر روي تمامي آثار آنها ببنديم و تمام
  توان استفادة گرايش به اهل  ميرا ناديده بگيريم و سخناني كه به طور وضوح

نكار كنيم اند ا بيت را نمود به دور افكنيم و اشعاري كه در مناقب آل پيامبر سروده
ها تضييع نماييم و وقت خود و بقيه را صرف در اين  و اين همه مبالغ و فرصت
  !بيت اند و مخالف اهل كنيم كه اينها سنيّ بوده

اين همان مسخ شدن در هوا و انانيت است خواه در لباس سنتّ نمودار 
  .هر دو يكي است. شود خواه در لباس و نقاب تشيع
كند اگر منطبق با   ميبي را كه از بزرگي مشاهدهمرد حقّ آن است كه مطل
 بيت بود بپذيرد و احترام بگذارد و اگر مخالف بود و مباني و اصول مكتب اهل 

توانست حمل بر جهات صدوريه از تقيه و غيره بنمايد بايد انجام دهد و اگر  مي
و . كند نمي خواهد باشد، فرقي  مينتوانست بايد آن را رد نموده و نپذيرد، هر كه

در اين صورت است كه قضاوت انسان صورت ديگري به خود خواهدگرفت و 
  .انسان خود را از مواهب و الطاف بزرگان محروم نخواهد ساخت

رعايت احتياط حزم و تأمل در اين مطالب است لمي و  نصاف ع   مقتضي ا

نهند و از حريم معرفتي   ميافرادي كه در اين قضاوت پا از حد خود فراتر
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 685  است مطالب اين در تأمل و حزم احتياط رعايت و علمي انصاف مقتضي

  

 كنند بدانند كه سايرين نه تنها از جهت مراتب قدس و و علمي خويش تجاوز مي
تقوي بر آنها پيشي دارند بلكه از جهات علمي و وسعت اطلاّعات با آنها قابل 

باشند و مقتضي انصاف علمي و رعايت احتياط، حزم و تأمل در اين   نميمقايسه
  .مطالب است

ت و متابعت از شاهراه مستقيم و مكتب از خداوند منّان توفيق سداد و هداي
راستين اولياي حقّ و لواداران توحيد را بالأخص حضرات معصومين عليهم 

  .الصلاى و السلام خواستارم
$ tΒuρ… þ’Å+ŠÏùöθ s? āωÎ) «!$$ Î/ Ïµ ø‹n= tã àMù= ©. uθ s? Ïµ ø‹ s9Î) uρ ≈Ü=ŠÏΡ é&.1  

بلدة طيبه  قمريچهارصد و سي هجري و هزار  شنبه بيستم محرم الحرام سنه يك
  رت فاطمه معصومه سلام االله عليهاقم عش آل محمد و كريمه اهل بيت حض

  و أنا الراجي عفو ربه
 محسن حسيني طهراني سيد محمد 
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#‘¤) n= tGsù ãΠyŠ#u  ÏΒ ÏµÎn/ §‘ ;M≈ yϑÎ= x. 37  95  

ô‰ s% 3“t� tΡ |= @= s) s? y7 Îγ ô_ uρ ’ Îû Ï!$yϑ¡¡9$#...  144  445  

tÏ%©! $# !#sŒÎ) Ν ßγ ÷F u;≈ |¹ r& ×πt7Š ÅÁ •Β (# þθ ä9$s% $‾Ρ Î) ¬! !$‾Ρ Î)uρ Ïµø‹ s9Î) tβθ ãè Å_≡u‘ 156  616  

$‾Ρ Î) ¬! !$‾Ρ Î)uρ Ïµø‹ s9Î) tβθ ãè Å_≡u‘  156  616 ،617 ،619  

¨β Î) ’ Îû È, ù= yz ÏN≡uθ≈ yϑ¡¡9$# ÇÚ ö‘ F{$#uρ É#≈ n= ÏG÷z $#uρ È≅ øŠ ©9$# Í‘$yγ ¨Ψ9$#uρ...   164  34 ت  

Ÿω uρ (#θ à) ù= è? ö/ä3ƒ Ï‰ ÷ƒ r'Î/ ’n< Î) Ïπs3 è= öκ −J9$#  195  190  

Iω oν#t� ø. Î) ’ Îû ÈÏe$! $#  256  394  

ª!$# ÷’Í<uρ šÏ%©!$# (#θãΖtΒ#u Οßγã_Ì�÷‚ãƒ zÏiΒ ÏM≈yϑè=—à9$# ’n<Î) Í‘θ–Ψ9$#...   257  255 ،256  

šÏ%©! $#uρ (# ÿρã� x� x. ãΝ èδ äτ !$uŠ Ï9÷ρ r& ßNθ äó≈ ©Ü9$#...   257  257  

šÏ%©! $# tβθ è=à2ù'tƒ (# 4θ t/ Ìh�9$#...   275  356 ،420  

(#θ à) ¨? $#uρ ©! $# ãΝ à6ßϑÏk= yè ãƒ uρ ª! $# ª! $#uρ Èe≅ à6Î/ >óx« ÒΟŠ Î= tæ  282  340  
  

  )٣(آل عمران 
  

uθ èδ ü“Ï%©! $# tΑt“Ρ r& y7 ø‹ n= tã |=≈ tGÅ3 ø9$# çµ÷ΖÏΒ ×M≈ tƒ#u ìM≈yϑs3 øt ’Χ...  7  396  

y‰ Îγ x© ª! $# … çµ‾Ρ r& Iω tµ≈ s9Î) āω Î) uθ èδ 18  600  

ö≅ è% β Î) óΟ çFΖä. tβθ™7 Ås è? ©! $# ‘ÏΡθ ãè Î7 ¨? $$sù ãΝ ä3 ö7 Î6 ós ãƒ ª! $# 31  377  

øŒÎ) ÏM s9$s% èπs3 Í× ‾≈ n= yϑø9$# ãΝ tƒ ö� yϑ≈ tƒ ... βÎ) Ο çFΖä. š ÏΖÏΒ ÷σ •Β  45 110  49 الي  

ö≅ è% Ÿ≅ ÷δ r'‾≈ tƒ É=≈ tGÅ3 ø9$# (# öθ s9$yè s?...  64  461 ،471  

y— u�y9 s9 tÏ%©! $# |= ÏGä. ãΝ Îγ øŠ n= tæ ã≅ ÷F s) ø9$# 4’n< Î) öΝ Îγ Ïè Å_$ŸÒ tΒ 154 191 ت 
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7 Ï9≡sŒ $yϑÎ/ ôM tΒ £‰ s% öΝ ä3ƒ Ï‰ ÷ƒ r& ¨β r& uρ ©! $# }§øŠ s9 5Θāξ sà Î/ Ï‰‹Î7 yè ù= Ïj9 182  88  

āχ Î) ’ Îû È, ù= yz ÏN≡uθ≈ yϑ¡¡9$# ÇÚ ö‘ F{$#uρ É#≈ n= ÏF ÷z $#uρ È≅ øŠ   85ت،  33  190  ... 9$#©

tÏ%©! $# tβρ ã�ä. õ‹ tƒ ©! $# $Vϑ≈ uŠ Ï% # YŠθ ãè è% uρ...   191  33 ت  
  

 ٤(سآء الن(  
  

ãΑ% ỳ Ìh�9$# šχθ ãΒ≡§θ s% ’n?tã Ï!$|¡ÏiΨ9$# 34  403  

÷ρ r& u!$y_ Ó‰ tn r& Ν ä3Ψ ÏiΒ z ÏiΒ ÅÝ Í←!$tó ø9$#...  43  401  

$yϑoΨ÷ƒr& (#θçΡθä3s? ãΝœ3.Í‘ô‰ãƒ ÝVöθyϑø9$# öθs9uρ ÷ΛäΖä. ’Îû 8lρã�ç/ ;οy‰§‹t±•Β  78 191 ت 
  

  )٥(@المائدة
  

÷ρ r& u!$y_ Ó‰ tn r& Ν ä3Ψ ÏiΒ z ÏiΒ ÅÝ Í←!$tó ø9$#...   6  401  

Ÿω uρ tβθèù$sƒ s† sπtΒ öθ s9 5Ο Í←Iω  54  387  

$pκ š‰r'‾≈ tƒ ãΑθ ß™ §�9$# õTÏk= t/ !$tΒ tΑÌ“Ρ é& š� ø‹ s9Î)  ÏΒ y7 Îi/ ¢‘...  67  458  

$yϑ‾Ρ Î) ã� ôϑsƒ ø: $# ç�Å£ øŠ yϑø9$#uρ Ü>$|ÁΡ F{$#uρ ãΝ≈ s9ø— F{$#uρ Ó§ô_ Í‘...  90  316  

øŒÎ)uρ ß, è= øƒ rB z ÏΒ È ÏeÜ9$# Ïπt↔ øŠ yγ x. Î�ö� ©Ü9$# ’ ÎΤ øŒÎ* Î/...   110  77  
  

  )٦(الأنعام 
  

… çν y‰ΨÏãuρ ßxÏ?$x� tΒ É= ø‹ tóø9$# Ÿω !$yγ ßϑn= ÷è tƒ āω Î) uθ èδ...  59  108  

$tΒ uρ äÝ à) ó¡n@  ÏΒ >πs% u‘ uρ āω Î) $yγ ßϑn= ÷è tƒ 59 176 ت 

āω Î) ’ Îû 5=≈ tGÏ. & Î7 •Β 59  176ت   

š� Ï9≡x‹ x. uρ ü“Ì� çΡ zΟŠ Ïδ≡t� ö/ Î) |Nθ ä3 n= tΒ ÏN≡uθ≈ yϑ¡¡9$# ÇÚ ö‘ F{$#uρ...    75  34  ،ت 36ت  

$£ϑn= sù £ y_ Ïµø‹ n= tã ã≅ ø‹©9$# #uu‘ $Y6 x. öθ x....   76  34 ت  

$£ϑn= sù #uu‘ t� yϑs) ø9$# $ZîÎ—$t/...   77  34 ت  
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$£ϑn= sù #uu‘ }§ôϑ¤±9$# ZπxîÎ—$t/...   78  34 ت  

’ ÎoΤ Î) àM ôγ §_ uρ }‘Îγ ô_ uρ “Ï%©# Ï9 t� sÜsù ÅV≡uθ≈ yϑ¡¡9$# š⇓ ö‘ F{$#uρ...   79  36 ت  

y7 Ï9≡x‹ x. uρ $oΨù= yè y_ Èe≅ ä3 Ï9 @cÉ< tΡ # xρß‰ tã ... $tΒ Ν èδ šχθ èù Î�tIø) •Β  112 254  113 و  

Ÿω uρ (#θ è=à2ù's? $£ϑÏΒ óΟ s9 Ì� x. õ‹ãƒ ÞΟ ó™ $# «! $# Ïµø‹ n= tã  121  253  
  

  )٧(عراف الأ
  

(# ÿρ ã� à2øŒ$#uρ øŒÎ) ö/ä3 n= yè y_ u!$x� n= äz . ÏΒ Ï‰÷è t/ 7Š$tã...   74  546  

$£ϑs9uρ u!% ỳ 4y›θ ãΒ $uΖÏF≈ s)Š ÏϑÏ9 … çµyϑ‾= x. uρ … çµš/ u‘...   143  269  
  

  )٨(الأنفال 
  

$tΒ uρ tβ% x. öΝ åκ èE Ÿξ |¹ y‰ΨÏã ÏM ø� t7 ø9$# āω Î) [!% x6ãΒ Zπtƒ Ï‰ óÁ s? uρ 35  293  

7 Ï9≡sŒ $yϑÎ/ ôM tΒ £‰ s% öΝ ä3ƒ Ï‰ ÷ƒ r& ¨β r& uρ ©! $# }§øŠ s9 5Θāξ sà Î/ Ï‰‹Î7 yè ù= Ïj9  51  88  
  

  )١٠(يونس 
  

tβ% x. r& Ä¨$̈Ζ= Ï9 $�6 yf tã ÷βr& !$uΖø‹ ym ÷ρ r& 4’n< Î) 9≅ ã_ u‘ öΝ åκ ÷]ÏiΒ...  2  322  

‘, ym r& χ r& yìt6 −Gãƒ 35  661  

$tΒ uρ ãβθ ä3 s? ’ Îû 5β ù'x© $tΒ uρ (#θ è= ÷Gs? çµ÷ΖÏΒ ÏΒ 5β#uö� è%...  61 175 

Iω r& āχ Î) u!$uŠ Ï9÷ρ r& «! $# Ÿω ê’öθ yz óΟ Îγ øŠ n= tæ Ÿω uρ öΝ èδ ...  62  26  

šÏ%©! $# (#θ ãΖtΒ#u (#θ çΡ% Ÿ2uρ šχθ à) −Gtƒ  63  26  

ÞΟ ßγ s9 3“t� ô±ç6 ø9$# ’ Îû Íο 4θ u‹ ys ø9$# $u‹ ÷Ρ ‘‰9$# †Îûuρ Íο t� Åz Fψ $#...   64  27  

β Î* sù |MΖä. ’ Îû 7e7 x© !$£ϑÏiΒ !$uΖø9t“Ρ r& š� ø‹ s9Î)...   94  471  
  

  )١١(هود 
  

$tΒ uρ  ÏΒ 7π−/ !#yŠ ’ Îû ÇÚ ö‘ F{$# āω Î) ’n?tã «! $# $yγ è% ø— Í‘...  6 175 
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Ÿ≅Š Ï% uρ ÞÚ ö‘ r'‾≈ tƒ Éën= ö/ $# Ï8 u!$tΒ â!$yϑ|¡≈ tƒ uρ ÉëÎ= ø% r&...   44  413  

ô‰s)s9uρ ôNu!%ỳ !$uΖè=ß™â‘ tΛÏδ≡t�ö/Î) ... ÏΒuρ Ï!#u‘uρ t,≈ysó™Î) z>θà)÷ètƒ  69 520  71 الي  

$£ϑs9uρ ôN u!% ỳ $uΖè= ß™ â‘ $WÛθ ä9 uûÅ› öΝ Íκ Í5...   77  521  

tΑ$s% ÉΘöθ s)≈ tƒ óΟ çF÷ƒ uu‘ r& βÎ) àMΖä. 4’n?tã 7πoΨ Éi� t/ ÏiΒ ’ În1 §‘  88  644  

$tΒ uρ þ’ Å+Š Ïù öθ s? āω Î) «! $$Î/ Ïµø‹ n= tã àM ù= ©. uθ s? Ïµø‹ s9Î)uρ Ü=Š ÏΡ é&  88  644  
  

  )١٢(يوسف 
  

øŒÎ) tΑ$s% ß#ß™θ ãƒ Ïµ‹ Î/ L{ ÏM t/ r'‾≈ tƒ ’ ÎoΤ Î) àM ÷ƒ r& u‘...   4  324  

$£ϑn= sù (#θ ç7 yδ sŒ ÏµÎ/ (# þθ ãè uΗ ødr& uρ β r& çνθ è= yèøg s†...   15  276  

tΑ$s%uρ “Ï%©!$# çµ1u�tIô©$# ÏΒ u�óÇÏiΒ ÿÏµÏ?r&t�øΒeω ’ÍΓÌ�ò2r& çµ1uθ÷WtΒ...   21  277  

$£ϑs9uρ xTn= t/ ÿ… çν £‰ ä©r& çµ≈ oΨ ÷�s?#u $Vϑõ3 ãm $Vϑù= Ïãuρ ... 22  277  

Ÿ≅ yz yŠuρ çµyè tΒ z ôf Åb¡9$# Èβ$u‹ tF sù tΑ$s% !$yϑèδ ß‰ tn r& þ’ ÎoΤ Î) ûÍ_1 u‘ r&...   36  277  

tΑ$s% Ÿω $yϑä3‹Ï?ù'tƒ ×Π$yèsÛ ÿÏµÏΡ$s%y—ö�è? āωÎ) $yϑä3è?ù'¬6tΡ Ï&Î#ƒÍρù'tGÎ/...  37  277  

Ät< Ås9 |Á≈ tƒ Ç ôf Åb¡9$# !$̈Β r& $yϑä. ß‰ tn r& ’ Å+ ó¡uŠ sù … çµ−/ u‘ # \� ôϑyz...   41  277  

$£ϑs9uρ (#θè=yzyŠ 4’n?tã y#ß™θãƒ ...  ª!$#uρ ãΝn=ôãr& $yϑÎ/ šχθà�ÅÁs?  69 586  77 الي  
  

  )١٣(الرعد 
  

ßxÎm7 |¡ç„ uρ ß‰ ôã§�9$# Íν Ï‰ ôϑpt ¿2 èπs3 Í× ‾≈ n= yϑø9$#uρ ô ÏΒ ÏµÏGx�‹ Åz  13  49  

¬! uρ ß‰àf ó¡o„  tΒ ’ Îû ÏN≡uθ≈ yϑ¡¡9$# ÇÚ ö‘ F{$#uρ  15  60  

 yϑsù r& ÞΟ n= ÷è tƒ !$yϑ‾Ρ r& tΑÌ“Ρ é& y7 ø‹ s9Î) ÏΒ y7 Îi/ ¢‘ ‘, ptø:   ت 33  19   ...#$

Ÿω r& Ì�ò2É‹ Î/ «! $# ’È⌡ yϑôÜs? Ü>θ è= à) ø9$# 28  37 ت  

ö≅ è% 4’s∀Ÿ2 «! $$Î/ # J‰‹ Îγ x© Í_ ø‹ t/ öΝ à6uΖ÷� t/ uρ...  43 168 ،170  ،176ت  
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  )١٤(إبراهيم 
  

öΝ s9r& t� s? y#ø‹ x. z>u�ŸÑ ª! $# Wξ sWtΒ ZπyϑÎ= x. Zπt6 ÍhŠ sÛ...  24 498  25 و  

#x‹≈ yδ ÔT≈ n= t/ Ä¨$̈Ζ= Ïj9 (#ρâ‘ x‹ΖãŠ Ï9uρ ÏµÎ/ (# þθ ßϑn= ÷è u‹ Ï9uρ...  52  34 ت  
  

  )١٥(الحجر 
  

β Î)uρ  ÏiΒ >óx« āω Î) $tΡ y‰Ψ Ïã … çµãΨ Í←!#t“ yz...  21  129  ،155ت  

’ ÎoΤ Î) 7, Î=≈ yz # \� t±o0  ÏiΒ 9≅≈ |Á ù= |¹ ô ÏiΒ :* yϑym 5βθ ãΖó¡̈Β 28 184 

#sŒÎ*sù …çµçF÷ƒ§θy™ àM÷‚x�tΡuρ ÏµŠÏù ÏΒ Çrρ•‘ (#θãès)sù …çµs9 tÏ‰Éf≈y™ 29 157 

àM ÷‚ x� tΡ uρ ÏµŠ Ïù  ÏΒ Çrρ •‘  29  78  

Éb>u‘ !$oÿ Ï3 ‘ÏΖoK ÷ƒ uθ øîr&  39  94  
  

١٦(حل الن(  
  

Ÿω tΠt� y_ āχ r& ©! $# ÞΟ n= ÷è tƒ $tΒ šχρ ”� Å¡ç„ 23  109  

tÏ%©! $# ãΝ ßγ9 ©ù uθ tGs? èπs3 Í× ‾≈ n=yϑø9$# þ‘ÏϑÏ9$sß öΝ Íκ Å¦à�Ρ r&  28  71  

!#sŒÎ) çµ≈ tΡ ÷Šu‘ r& β r& tΑθ à) ‾Ρ …çµs9  ä. ãβθä3 uŠ sù 40  264  

4‘ym ÷ρ r& uρ y7 •/ u‘ ’n< Î) È≅ øt ª[“$# ... 5Θöθ s) Ïj9 tβρ ã� ©3 x� tGtƒ 68 244  69 و  

¬! uρ Ü= ø‹xî ÏN≡uθ≈ yϑ¡¡9$# ÇÚ ö‘ F{$#uρ...  77  108  

ª!$#uρ Νä3y_t�÷zr& .ÏiΒ ÈβθäÜç/ öΝä3ÏF≈yγ̈Βé& Ÿω šχθßϑn=÷ès? $\↔ø‹x©  78  70  

¨β Î) ©! $# yìtΒ tÏ%©! $# (#θ s) ¨? $# tÏ%©! $# ¨ρ Ν èδ šχθ ãΖÅ¡øt ’Χ  128  259  
  

  )١٧(ء آالإسر
  

… çµtƒ Î�ã∴Ï9 ôÏΒ !$oΨ ÏG≈ tƒ#u … çµ‾Ρ Î) uθ èδ ßìŠ Ïϑ¡¡9$# ç�� ÅÁ t7 ø9$# 1  227  
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 ¨Β tβ% x. ß‰ƒÌ� ãƒ s' s# Å_$yè ø9$# $uΖù= ¤f tã …çµs9...   18  88  

ô tΒ uρ yŠ#u‘ r& nο t�Åz Fψ $# 4tëy™ uρ $oλ m; $yγ uŠ ÷è y™...  19  88  

yξ ä. ‘‰ ÏϑœΡ ÏIω àσ ‾≈ yδ ÏIω àσ ‾≈ yδ uρ ô ÏΒ Ï!$sÜtã y7 În/ u‘...   20  88  

Ÿω uρ ß#ø) s? $tΒ }§øŠ s9 y7 s9 ÏµÎ/ íΟ ù= Ïæ...  36  105  

Ÿω uρ ß#ø) s? $tΒ }§øŠ s9 y7 s9 ÏµÎ/ íΟ ù= Ïæ 36  275  

y7 Ï9≡sŒ !$£ϑÏΒ #yr ÷ρ r& y7 ø‹ s9Î) y7 •/ u‘ z ÏΒ Ïπyϑõ3 Ït ø: $#...  39  272  

ßxÎm6 |¡è@ ã& s! ßN≡uθ≈ uΚ ¡¡9$# ßìö7 ¡¡9$# ÞÚ ö‘ F{$#uρ  tΒ uρ £ Íκ�Ïù  44  48، 49  

β Î)uρ  ÏiΒ >óx« āω Î) ßxÎm7 |¡ç„ Íν Ï‰ ÷Κ pt ¿2...   44  60  

øŒÎ)uρ $uΖù= è% š� s9 ¨βÎ) š� −/ u‘ xÞ% tn r& Ä¨$̈Ζ9$$Î/...  60  513  

š� tΡθ è= t↔ ó¡o„ uρ Ç tã Çyρ ”�9$# È≅ è% ßyρ ”�9$# ô ÏΒ Ì�øΒ r& ’ În1 u‘...   85  459  

≅ è% (#θ ãã÷Š$# ©! $# Íρr& (#θ ãã÷Š$# ≈uΗ ÷q §�9$#  110  471  
  

  )١٨(كهف ال
  

š�tΡθè=t↔ó¡o„uρ tã “ÏŒ È÷tΡö�s)ø9$# ö≅è% (#θè=ø?r'y™ Νä3øŠn=tæ çµ÷ΖÏiΒ ... 83  459  

ö≅è% ö≅yδ Λälã⁄Îm7t⊥çΡ tÎ�y£÷zF{$$Î/...  tβθç7|¡øts† öΝåκ̈Ξr& tβθãΖÅ¡øtä† ...  103 684، 189 104 و  

≅ è% öθ ©9 tβ% x. ã� ós t7 ø9$# # YŠ#y‰ ÏΒ ÏM≈ yϑÎ= s3 Ïj9 ’ În1 u‘ y‰ Ï� uΖs9 ã� ós t6 ø9$#...  109  620  

ö≅ è% !$yϑ‾Ρ Î) O$tΡ r& ×�|³ o0 ö/ä3 è= ÷W ÏiΒ #yrθ ãƒ ¥’n< Î)...  110 183 

  

  )١٩(مريم 
  

Ÿ≅ yè tGô©$#uρ â ù̈& §�9$# $Y6 øŠ x©  4  141 ت  

ö� ä. øŒ$#uρ ’ Îû É=≈ tGÅ3 ø9$# zΝ tƒ ö� tΒ ... šχ% x. uρ # \� øΒ r& $|‹ ÅÒ ø) ¨Β  16 519  21 الي  

’ ÎoΤ Î) ß‰ ö7 tã «! $# zÍ_9 s?#u |=≈ tGÅ3 ø9$# Í_ n= yè y_ uρ $wŠ Î;tΡ  30 369 

y7 Í× ‾≈ s9'ρ é& zƒ Ï%©! $# zΝ yè ÷Ρ r& ª! $# Ν Íκ ö�n= tã z ÏiΒ z↵ÍhŠ Î;̈Ψ9$#...   58 414 
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$tΒ uρ ãΑ̈”t∴tGtΡ āω Î) Ì� øΒ r'Î/ 7 În/ u‘  64 457 

  

  )٢٠(طه 
  

þ’ÎoΤÎ) O$tΡr& y7•/u‘ ôìn=÷z$$sù y7ø‹n=÷ètΡ y7̈ΡÎ) ÏŠ#uθø9$$Î/ Ä £̈‰s)ßϑø9$# “YθèÛ 12  652  

tΑ$s% ô‰s% |MŠÏ?ρé& y7s9÷σß™ 4y›θßϑ≈tƒ ... yìoΨóÁçGÏ9uρ 4’n?tã ûÍ_ø‹tã 36 251  39 الي  

≅ è% uρ Éb>§‘ ’ ÎΤ ÷ŠÎ— $Vϑù= Ïã  114 200 

$uΖù=à)sù ãΠyŠ$t↔‾≈tƒ ¨βÎ) #x‹≈yδ Aρß‰tã y7©9 ...  Ÿω (#àσyϑôàs? $pκ�Ïù Ÿωuρ ...  117  660  
  

  )٢١(الأنبيآء 
  

ô‰ s) s9 !$uΖø9t“Ρ r& öΝ ä3 ö‹ s9Î) $Y6≈ tGÅ2 ÏµŠ Ïù öΝ ä. ã� ø. ÏŒ Ÿξ sù r& šχθ è= É) ÷è s?  10  34 ت  

$uΖù= yè y_ uρ u!$yϑ¡¡9$# $Z� ø) y™ $Wßθ à� øt ¤Χ 32  419  

ô‰ s) s9uρ !$oΨ ÷� s?#u tΛÏδ≡t� ö/ Î) … çν y‰ô©â‘ ... Ÿξ sù r& šχθ è= É) ÷è s? 51  583  67الي  

$tΡ ö� ¤‚ y™ uρ yìtΒ yŠ… ãρ#yŠ tΑ$t7 Éf ø9$# z ós Îm7 |¡ç„  79  49  

#sŒuρ Èβθ ‘Ζ9$# ŒÎ) |= yδ ©Œ $Y6 ÅÒ≈ tó ãΒ...   87  234  

Hω tµ≈s9Î) HωÎ) |MΡr& š�oΨ≈ysö6ß™ ’ÎoΤÎ) àMΖà2 zÏΒ šÏϑÎ=≈©à9$#  87  235  
  

٢٢( الحج(  
  

Éir( s3 sù ÏiΒ >πtƒ ö� s% $yγ≈ oΨ õ3 n= ÷δ r& š†Éφuρ ×πyϑÏ9$sß...   45  546  

óΟn=sùr& (#ρç��Å¡o„ ’Îû ÇÚö‘F{$# tβθä3tGsù öΝçλm; Ò>θè=è% tβθè=É)÷ètƒ !$pκÍ5...   46  34 ت  
  

  )٢٣(ن المؤمنو
  

¢Ο èO çµ≈ tΡ ù't±Σr& $̧) ù= yz t�yz#u x8 u‘$t7 tF sù ª! $# ß |¡ôm r& t É) Î=≈ sƒ ø: $# 14 158  

÷β Î) }‘Ïδ āω Î) $oΨ è?$uŠ ym $u‹ ÷Ρ ‘‰9$# ßNθ ßϑtΡ $uŠ øt wΥuρ $tΒ uρ ß øtwΥ ...  37  25  
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#̈Lym #sŒÎ) u!% ỳ ãΝ èδ y‰ tnr& ßN öθ yϑø9$# ... $̈Ζà2uρ $YΒ öθ s% ...  99 92  106 الي  
  

  )٢٤( النور
  

≅ è% š ÏΖÏΒ ÷σ ßϑù= Ïj9 (#θ ‘Ò äótƒ ô ÏΒ ôΜ Ïδ Ì�≈|Á ö/ r&  30  461 ،481  

ª! $# â‘θ çΡ ÅV≡uθ≈ yϑ¡¡9$# ÇÚ ö‘ F{$#uρ î‘θ œΡ   35  601  

î‘θ œΡ 4’n?tã 9‘θ çΡ “Ï‰ öκ u‰ ª! $# Íν Í‘θ ãΖÏ9  tΒ â!$t±o„  35  601  
  

  )٢٥( الفرقان
  

x 8 u‘$t6 s? ü“Ï%©! $# βÎ) u!$x© Ÿ≅ yè y_ y7 s9 # Z�ö� yz  ÏiΒ y7 Ï9≡sŒ...  10  546  

÷Πr& Ü= |¡øt rB ¨β r& öΝ èδ u�sYò2r& šχθ ãè yϑó¡o„ ÷ρ r& šχθ è= É) ÷è tƒ...   44  34 ت  

öΝs9r& t�s? 4’n<Î) y7În/u‘ y#ø‹x. £‰tΒ ¨≅Ïjà9$# öθs9uρ u!$x© …çµn=yèyfs9 $YΨÏ.$y™  45  617 ،617 ت  
  

  )٢٦( ءآالشعر
  

â!#t� yè ’±9$#uρ ãΝ ßγ ãè Î7®K tƒ tβ…ãρ$tó ø9$#  ... öšχθ ä9θ à) tƒ $tΒ Ÿω ...  224 300 226 الي 

tΑt“tΡ ÏµÎ/ ßyρ”�9$# ßÏΒF{$# * 4’n?tã y7Î7ù=s% tβθä3tGÏ9 zÏΒ tÍ‘É‹Ζßϑø9$#  193 301 194 و 

  

  )٢٧( النمل

  

Α$s% “Ï%©! $# … çν y‰ΖÏã ÒΟ ù= Ïæ z ÏiΒ É=≈ tGÅ3 ø9$#...   40 167 

  

  )٢٨( قصص
  

ß‰ƒ Ì� çΡ uρ β r& £ßϑ‾Ρ ’n?tã šÏ%©! $# (#θ à� Ïè ôÒ çGó™   575  6 و 5 ... #$

!$uΖøŠ ym ÷ρ r& uρ #’n< Î) ÏdΘé& #y›θ ãΒ ÷β r& Ïµ‹ Ïè ÅÊ ö‘ r& ... 7  

Ÿω uρ äí ô‰s? yìtΒ «! $# $�γ≈ s9Î) t� yz#u Iω tµ≈ s9Î) āω Î) uθ èδ...   88  628 ت  
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‘≅ ä. >óx« î7 Ï9$yδ āω Î) … çµyγ ô_ uρ 88  628 ،634  
  

  )٢٩(العنكبوت 
  

$»Ûθ ä9uρ øŒÎ) tΑ$s% ÿÏµÏΒ öθ s) Ï9 öΝ à6‾Ρ Î) tβθ è? ù'tGs9 sπt±Ås≈ x� ø9$#...  28  358  

öΝ ä3 §Ψ Î←r& šχθ è? ù'tF s9 tΑ% ỳ Ìh�9$# tβθ ãè sÜø) s? uρ Ÿ≅‹Î6 ¡¡9$#...  29  358  

š�ù=Ï?uρ ã≅≈sVøΒF{$# $yγç/Î�ôØnΣ Ä¨$̈Ζ=Ï9 $tΒuρ !$yγè=É)÷ètƒ āωÎ) ... 43  421  

$tΒ uρ |MΖä. (#θ è= ÷F s? ÏΒ Ï& Î# ö7 s%  ÏΒ 5=≈ tGÏ. 48  351 ت  

$tΒ uρ Íν É‹≈ yδ äο 4θ u‹ ys ø9$# !$u‹ ÷Ρ ‘$! $# āω Î) ×θ ôγ s9 Ò= Ïè s9 uρ...    64  25  

#sŒÎ* sù (#θ ç7 Å2u‘ ’ Îû Å7 ù= à� ø9$# (# âθ tãyŠ ©! $# t ÅÁ Î= øƒèΧ çµs9 tÏe$! $#...   65  25  

(#ρ ã� à� õ3 u‹Ï9 !$yϑÎ/ öΝ ßγ≈ uΖ÷� s?#u (#θ ãè −F yϑtF u‹ Ï9uρ t∃ öθ |¡sù šχθ ßϑn= ôè tƒ  66  25  
  

  )٣٠(الروم 
  

È≅ t/ yìt7 ©? $# šÏ%©! $# (# þθ ßϑn= sß Ν èδ u!#uθ ÷δ r& Î�ö� tó Î/ 5Ο ù= Ïæ...   29  296  

óΟ Ï% r'sù y7 yγ ô_ uρ ÈÏe$# Ï9 $Z�‹ ÏΖym |N t� ôÜÏù «! $#...   30  296  
  

  )٣١(لقمان 
  

$̈Β öΝ ä3 à) ù= yz Ÿω uρ öΝ ä3 èW ÷è t/ āω Î) <§ø� uΖŸ2 >ο y‰ Ïn≡uρ 28  620  

y7 Ï9≡sŒ ¨β r'Î/ ©! $# uθ èδ ‘, ys ø9$# ¨βr& uρ $tΒ tβθ ããô‰ tƒ  ÏΒ ÏµÏΡρ ßŠ ...  30  85  
  

٣٢( ةجدالس(  

  

tÏ%©! $# ãΝ ßγ9 ©ù uθ tGs? èπs3 Í× ‾≈ n=yϑø9$# þ‘ÏϑÏ9$sß öΝ Íκ Å¦à�Ρ r&  11  71  
  

  )٣٣(الأحزاب 
  

$pκ š‰r'‾≈ tƒ ÷É< ¨Ζ9$# ≅ è% y7 Å_≡uρ ø— X{ 28  481  
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$pκ š‰r'‾≈ tƒ ÷É< ¨Ζ9$# ≅ è% y7 Å_≡uρ ø— X{ 59  481  

$‾Ρ Î) $oΨôÊ t� tã sπtΡ$tΒ F{$# ’n?tã ÏN≡uθ≈ uΚ ¡¡9$# ÇÚ ö‘ F{$#uρ...  72 152 ،269 

  

  )٣٤(سبأ 

  

#̈Lym #sŒÎ) tí Ìh“ èù  tã óΟ Îγ Î/θ è= è% (#θ ä9$s% #sŒ$tΒ tΑ$s% öΝ ä3 š/ u‘...   23  263  
  

  )٣٥(فاطر 
  

‰ôϑpt ø:$# ¬! Ì�ÏÛ$sù ÏN≡uθ≈yϑ¡¡9$# ÇÚ ö‘ F{$#uρ ...   1  516 ،517  

þ’ Í< 'ρé& 7πys ÏΖô_ r& 4‘oΨ ÷V̈Β y]≈ n= èO uρ yì≈ t/ â‘ uρ  1  16 ،488  

÷βÎ) |MΡ r& āωÎ) í�ƒ É‹tΡ 23  432  
  

  )٣٦(يس 
  

¨≅ ä. uρ >óx« çµ≈ uΖøŠ |Á ôm r& þ’ Îû 5Θ$tΒ Î) & Î7 •Β 12  509  

$tΒ uρ çµ≈ oΨ ôϑ‾= tæ t� ÷è Ïe±9$# $tΒ uρ Èö t7 .⊥tƒ ÿ… ã& s! ÷β Î) uθ èδ āω Î) Ö� ø. ÏŒ ...   69  300  

ö≅è% $pκ�Í‹ósãƒ ü“Ï%©!$# !$yδr't±Σr& tΑ̈ρr& ;ο§�tΒ uθèδuρ Èe≅ä3Î/ @,ù=yz íΟŠÎ=tæ 79  557  

!$yϑ‾Ρ Î) ÿ… çν ã� øΒ r& !#sŒÎ) yŠ#u‘ r& $º↔ ø‹ x© β r& tΑθ à) tƒ … çµs9 ä. ãβθ ä3 uŠ sù  82  149 ،263 ،570  
  

  )٣٧(فّات الصآ

  

āω tβθãè£ϑ¡¡o„ ’n<Î) Z∼yϑø9$# 4’n?ôãF{$# tβθèùx‹ø)ãƒuρ ÏΒ Èe≅ä. 5=ÏΡ%ỳ 8  264  

þ’ ÎoΤ Î) 3“u‘ r& ’ Îû ÏΘ$uΖyϑø9$# þ’ ÎoΤ r& y7 çtr2 øŒr& ö� ÝàΡ $$sù #sŒ$tΒ ”t� s? 32  352  

È≅ ÷V ÏϑÏ9 #x‹≈ yδ È≅ yϑ÷è u‹ ù= sù tβθ è= Ïϑ≈ yè ø9$# 61  259  

βρß‰ ç7 ÷è s? r& $tΒ tβθ çGÅs ÷Ψ s? * ª! $#uρ ö/ä3 s) n= s{ $tΒ uρ tβθ è= yϑ÷è s?  95 86  96 و  
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  )٣٨(ص 
  

(#þθç6Ågx”uρ βr& Μèδu!%ỳ Ö‘É‹Ζ•Β öΝåκ÷]ÏiΒ ... ≅t/ $£ϑ©9 (#θè%ρä‹tƒ É>#x‹tã 4 641  8 الي  

¨β Î) #x‹≈ yδ íóý s9 Ò>$yf ãã 5  542  

≅ yδ uρ y79 s? r& (# àσ t7 tΡ ÄΝ óÁ y‚ ø9$# ... $yϑÎ/ (#θ Ý¡nΣ tΠöθ tƒ É>$|¡Ït ø:   232  26 الي 21 #$

’ ÎoΤ Î) 7, Î=≈ yz # Z�|³ o0  ÏiΒ & ÏÛ 71 184 

àM ÷‚ x� tΡ uρ ÏµŠ Ïù  ÏΒ Çrρ   ت 78  72  ‘•

tΑ$s% y7 Ï? ¨“ Ïè Î6 sù öΝ ßγ ¨Ζtƒ Èθ øî_{ t Ïè uΗ ødr&   82  259  

āω Î) x8 yŠ$t7 Ïã ãΝ ßγ ÷Ψ ÏΒ š ÅÁ n= ø⇐ßϑø9$#  83  259  
  

  )٣٩(الزمر 
  

÷�Åe³ t6 sù ÏŠ$t7 Ïã * tÏ%©! $# tβθãè ÏϑtF ó¡o„ tΑöθ s) ø9$# tβθ ãè Î6 −F u‹sù ... 17 662، 540ت،  34  18 و  

ª! $# ’ ®ûuθ tGtƒ }§à�Ρ F{$# t Ïm $yγ Ï? öθ tΒ...   42  71  

4’tA u�ô£ ys≈ tƒ 4’n?tã $tΒ àMÛ §� sù ’ Îû É= /Ζy_ «! $#  56 180 ،261 

ª! $# ß, Î=≈ yz Èe≅ à2 &óx« uθ èδ uρ 4’n?tã Èe≅ ä. &óx« ×≅‹ Ï. uρ  62  597  

… ã& ©! ß‰‹ Ï9$s) tΒ ÏN≡uθ≈ yϑ¡¡9$# ÇÚ ö‘ F{$#uρ ...    63 598  67 الي  
  

  )٤١(فُصلت 
  

§Ν èO #“uθ tGó™ $# ’n< Î) Ï!$uΚ ¡¡9$# }‘Éδ uρ ×β% s{ßŠ...  11  261  

4‘ym ÷ρ r& uρ ’ Îû Èe≅ ä. >!$yϑy™ $yδ t� øΒ r& 12  261 ،264  

ô ÏΒ uρ ÏµÏG≈ tƒ# u ã≅ øŠ ©9$# â‘$yγ ¨Ψ9$#uρ ß§ôϑ¤±9$#uρ ã� yϑs) ø9$#uρ...   37  140 ت  

óΟ Îγƒ Î�ã∴y™ $uΖÏF≈ tƒ#u ’ Îû É−$sù Fψ $# þ’ Îûuρ öΝ Íκ Å¦à�Ρ r& …  53  634 ت  
  

٤٢(وری الش(  



  701  فهرست آيات

  

$tΒ uρ tβ% x. A�|³ u;Ï9 β r& çµyϑÏk= s3 ãƒ ª! $# āω Î) $�‹ ôm uρ...   51  220  
  

  )٤٣( الزخرف

  

üΝm * É=≈ tGÅ3 ø9$#uρ È Î7ßϑø9$# ... * $uΖ÷ƒ t$s! ;’ Í?yè s9 íΟŠ Å3 ym 1 574  4 الي  

$‾Ρ Î) çµ≈ oΨù= yè y_ $ºΡ≡uö� è% $|‹ Î/ t� tã öΝ à6‾= yè ©9 šχθ è= É) ÷è s?  3  34 ت  

$yγŠ Ïù $tΒ ÏµŠ Îγ tGô±n@ ß§à�Ρ F{$# —%s# s? uρ ã ôãF{$# 71  545  

uθ èδ uρ “Ï%©! $# ’ Îû Ï!$yϑ¡¡9$# ×µ≈ s9Î) ’ Îûuρ Ä⇓ ö‘ F{$# ×µ≈ s9Î)  84  66 ،409 ،657  
  

  )٤٧(محمد 
  

ª! $#uρ ÷Í_ tó ø9$# ÞΟ çFΡ r& uρ â!#t� s) à� ø9$#  38  599  
  

  )٤٩(رات الحج
  

(# þθ ßϑn= ÷æ $#uρ ¨β r& öΝ ä3Š Ïù tΑθ ß™ u‘ «!   ت 408  7   ...#$

|= ¬7 ym ãΝ ä3 ø‹ s9Î)  7  408 ت  
  

  )٥٠(ق 
  

$oΨ ÷ƒ t$s!uρ ‰ƒ Ì“ tΒ  35  417  
  

  )٥١(ات يالذّار
  

ö� Ïj. sŒuρ ¨β Î* sù 3“t� ø. Ïe%! $# ßìx�Ζs? š ÏΖÏΒ ÷σ ßϑø9$#  55  661  
  

  )٥٣(النجم 
  

ãΝ ä3 s9r& ã� x. ©%! $# ã& s!uρ 4s\Ρ W{$# ...  21 366  23 الي  
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/x. uρ  ÏiΒ 77 n= ¨Β ’ Îû N≡uθ≈ yϑ¡¡9$# 26  264  

¨β Î) tÏ%©! $# Ÿω tβθ ãΖÏΒ ÷σ ãƒ Íο t� Åz Fψ $$Î/ ...  27 105  28 و  

¨β r& uρ 4’n< Î) y7 În/ u‘ 4‘pκ tJΨ ßϑø9$# ...  öΝ åκ ¨Ξ Î) (#θ çΡ% x. öΝ èδ zΝ n= øßr& 4xö ôÛ r& uρ  42 69  52 الي  

(#ρ ß‰ ègôā $$sù ¬! (#ρ ß‰ ç7ôã$#uρ   62  140 ت  
  

  )٥٤(القمر 

  

ÏM t/ u�tIø% $# èπtã$¡¡9$# ¨, t±Σ$#uρ ã� yϑs) ø9$# 1  467  

!$tΒ uρ !$tΡ ã� øΒ r& āω Î) ×ο y‰ Ïm≡uρ £xôϑn= x. Î�|Ç t7 ø9$$Î/  50  46 ،118 ،572 ،618  
  

  )٥٥(الرحمن 

  

‘≅ ä. ô tΒ $pκ ö�n= tæ 5β$sù 26  634  

‘≅ ä. ô tΒ $pκ ö�n= tæ 5β$sù * 4’s+ ö7 tƒ uρ çµô_ uρ y7 În/ u‘ 26623  27  و  

¨≅ ä. BΘöθ tƒ uθ èδ ’ Îû 5βù'x© 29  570  

Ö‘θ ãm ÔN≡u‘θ ÝÁ ø) ¨Β ’ Îû ÏΘ$u‹ Ïƒ ø: $#  72  361 ،443  
  

  )٥٧(الحديد 
  

yx¬7 y™ ¬! $tΒ ’ Îû ÏN≡uθ≈ uΚ ¡¡9$# ÇÚ ö‘ F{$#uρ uθ èδ uρ â“ƒ Í•yè ø9$# ãΛÅ3 pt ø: $#  1  49  

uθ èδ ãΑ̈ρ F{$# ã� Åz Fψ $#uρ ã� Îγ≈ ©à9$#uρ ß ÏÛ$t7 ø9$#uρ  3  66 ،406 ،619 ،657  

uθèδ ãΑ̈ρF{$# ã�ÅzFψ$#uρ ã�Îγ≈©à9$#uρ ßÏÛ$t7ø9$#uρ uθèδuρ Èe≅ä3Î/ >óx« îΛÎ=tæ  3  410  

uθ èδ óΟ ä3 yè tΒ tør& $tΒ öΝ çGΨ ä. ª! $#uρ $yϑÎ/ tβθ è= uΚ ÷è s? ×�� ÅÁ t/  4  406  

uθ èδ óΟ ä3 yè tΒ tør& $tΒ öΝ çGΨ ä.  4  409  

öΝ s9r& Èβ ù'tƒ tÏ%©# Ï9 (# þθ ãΖtΒ#u β r& yìt±øƒ rB öΝ åκ æ5θ è= è% Ì� ò2Ï%Î! «! $#...   16  439 ،445  
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  )٥٨( ةمجادل

  

$tΒ Üχθ à6tƒ  ÏΒ 3“uθ øg ªΥ >πsW≈ n= rO āω Î) uθ èδ óΟ ßγ ãèÎ/#u‘...   7  596  

  )٥٩(الحشر 
  

öθ s9 $uΖø9t“Ρ r& #x‹≈ yδ tβ#uö� à) ø9$# 4’n?tã 9≅ t6 y_ … çµtF ÷ƒ r& t� ©9 $Yè Ï±≈ yz...   21  270  
  

  )٦٢( ةالجمع

  

uθ èδ “Ï%©! $# y]yè t/ ’ Îû z↵ Íh‹ ÏiΒ W{$# Zωθ ß™ u‘ öΝ åκ ÷]ÏiΒ...   2  351 ت  
  

 ٧٢(الجن(  

  

¨β r& uρ y‰ Éf≈ |¡yϑø9$# ¬! Ÿξ sù (#θ ããô‰ s? yìtΒ «! $# # Y‰ tn r& 18  140 ت  

ãΝ Î=≈ tã É= ø‹ tó ø9$# Ÿξ sù ã�Îγ ôà ãƒ 4’n?tã ÿÏµÎ7 øŠ xî # ´‰ tn r& ...  26 107  27 و  
  

  )٧٣(المزمل 

  

$pκ š‰r'‾≈ tƒ ã≅ ÏiΒ ¨“ ßϑø9$# * ÉΟ è% Ÿ≅ ø‹ ©9$# āω Î) ξ‹Î= s%  1 475  2 و  
  

  )٧٤(المدثّر 
  

$pκ š‰r'‾≈ tƒ ã� ÏoO£‰ ßϑø9$# * óΟ è% ö‘ É‹Ρ r'sù * y7 −/ u‘ uρ ÷�Éi9 s3 sù  1 475  3 الي  
  

  )٧٦(الإنسان 
  

$tΒuρ tβρâ!$t±n@ HωÎ) βr& u!$t±o„ ª!$# ¨βÎ) ©!$# tβ%x. $̧ϑŠÎ=tã $Vϑ‹Å3ym  30  87  
  

  )٧٩(النازعات 
  

ÏN≡t� În/ y‰ ßϑø9$$sù # X÷ö∆ r&  5  517  
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  )٨١(التكوير 

  

$tΒ uρ tβρ â!$t±n@ Hω Î) β r& u!$t±o„ ª! $# �>u‘ š Ïϑ n=≈ yè ø9$#  29 199 

  )٨٦( الطّارق

  

… çµ‾Ρ Î) ×Αöθ s) s9 ×≅ óÁ sù * $tΒ uρ uθ èδ ÉΑ÷“ oλ ù;$$Î/  13 301  14 و  
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  فهرست روايات
  

  188  أبيِت عند ربي يطعمني و يسقيني
 ياحرُ الصكثو ي يحصو أخَذَ ي يهدينَ يب َقعَفو صفوُرع ت 247  ...إذ جاء 

 ت 200  يئًا أعلَمه االلهُ ذَلكإذا أراد الإمام أن يعلَم شَ
رٌ قوَلُ لبَِيدا شَاعَةٍ قَالهمَقُ كل633  أصد  

  ت 630   ...أعددت لعبادي الصالحينَ ما لا عينٌ رأت
  ت 354  اكتب فو الّذي نفسي بيده ما يخرج منه إلا حق

  238  ...إلهي هب لي كمال الانقطاع إليك 
  ت 170  ... ثلاثة و سبعين حرفا إن اسم االله الأعظم علي

  153  ...السلام  إنَّ االلهَ تبَارك و تَعاليَ علَّم آدم عليه
  591  ...إنَّ االلهَ تبَارك و تَعاليَ كانَ لَم يزَل بلاِ زمانٍ و لا مكانٍ 

  ت 199  ...شاءوه إنَّ االلهَ جعلَ قُلوُب الأئمةِ مورِدا لإرادته فَإذا شاء االلهُ شيَئًا 
  ت 188  ...إنَّ االلهَ يقوُلُ أعددت لعبادي الصالحينَ ما لا عينٌ رأت 

  190  ...أنت عبد الرحمن لعن االله عبد الرحمن 
  227  ...ي سمع صرير الأقلام أنه أسري به حتّ

  280  ... عفرٌَإن قتُلَ جفطالبٍ  إن قتُلَ زيد فالوالي عليَكُم جعفَرُ بنُ أبيِ
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  190  ...إنِّي أموت بِالسم كَما مات رسولُ االلهِ صليّ االله عليه و آله و سلّم 
  194  الحيوةَ مع الظّالمينَ إلاّ برَما إنِّي لا أري الموت إلاّ سعادةً ولا 

  433   ...لدي و أهلي و من بلَغهَ كتابيِوصيكُما و جميع واُ
  617  ولُ ما خلََقَ االلهُ العقلُأ

  618   أولَ ما خلََقَ االلهُ نوُريِ
 ريعالس بائالد ،طيعها الخلَقُ الم49  ...أي  

  605  ...  ظَاهرهِ  باطنه؛ و باطنهُ في التَّوحيد ظَاهرهُ في
هن خلَقع ُتَمييِزه هيد613   ...توَح  

  612  مييِزهُ عن خلَقه؛ و حكم التَّمييِزِ بينوُنةَُ صفةٍَ لاَ بينوُنةَُ عزلَةٍتوَحيده تَ
  282  ... ؟جعلت فداك أخبرِني ما الفرَقُ بينَ الرَّسولِ و النَّبيِ و الإمامِ

  ت315  ...إليَ يومِ القيامةِ و حرامه حرام أبداً   حلالُ محمد حلالٌ أبداً
  657  ...داخل في الأشياء لا بالمداخلة 

  599   ذاَته بِذاَته دلَّ عليَ
  204  رب زدني فيك تحيراً

  283  . .. فيَراه و يكلَِّمه الرَّسولُ الَّذي يأتيه جبرئَيلُ قُبلاً
 َلك نَ الظُّهورِ ما ليَسم ِغيَرككونُ لأ ي َبحانك628  ...س  

  ت198  ...عما بدا لَك يا أخا اليهود سل 
  165  سلوُني قَبلَ أن تَفقدوني

  492   ...الصورة الإنسانية هي أكبر حجة االله علي خلقه
  ت247   ...ظهَرتَ في أيامِ المتوَكِّلِ امرَأةٌ تَدعي أنَّها زينبَ بنِت فاطمةَ

  281  عبدي اطعني اجعلك مثلي
  150  ...عني حتيّ اجعلك مثلي عبدي اط

  634  العبوديةُ جوهرةٌَ كُنهها الرُّبوبِيةُ
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  ت634   ...العبوديةُ جوهرةٌَ كُنهها الرُّبوبيةُ
  381  عريش كعريش موسي

 450  فَإنَّ االلهَ قَد شاء أنْ يراك قتَيلاً

  194  فُزت و رب الكَعبة
  ت631   ...وا إن شئتُم علَيه، اقرءَفلَهَ ما أطلَعتُكُم 

  ت199  ...قلُت لهَ قوَلُه تَعاليَ و ما تَشاؤُنَ إلاّ أن يشاء االلهُ 
  407  كان االله و لم يكن معه شيء و الآن كما كان

  592، 591  كان االله و لم يكن معه شيء
  ت54  ...و سلم ] و آله[كان جذع يقوم إليه النبّي صلّي االله عليه 

  ت246  ... بينَ مكَّةَ و المدينةَِ جعفرٍَ عليه السلام كنُت مع أبيِ
  662، 288   ما قالي من قال و انظر إليلا تنظر إل

  334  لا تنَْقُض اليقينَ بِالشَّك بلْ اُنْقُضهْ بيِقينٍ ءآخَر
ُخلَقك و كادبم عا إلاَّ أَنَّهَينهب و َينك619  ... لاَ فرَقَ ب  

  682  ...بِالرِّجالِ اعرفِ الحقَّ بأقدار لا يعرفَ الحقُّ 
  652  .تسبوا علياً فإنهّ ممسوس في ذات االله لا

  604   ... لهَا بهِا لَم تحُط بِه الأوهام، بل تَجلَّي
  ت187  لنا حالات مع االله نحن هو و هو نحن

  ت187  يها هو و معذلك هو هو و نحن نحنلنا حالات مع االله هو فيها نحن و نحن ف
  657  ...اللهم اجعل في قلبي نوراً و في سمعي نوراً 

  236  اللهّم اهد قومي فانهّم لا يعلمون
 ت657  ...اللَّهم صلِّ عليَ محمد و آلِ محمد و اجعل في قلَبِي نوُراً 

  185  لو دنوت انملة لأحترقت
  28  فلاكلولاك لما خلقت الا
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  28  لي مع االله
  187  ...يسعها ملكَ مقرََّب  لي مع االلهِ حالات لاَ

  ت187  لي مع االلهِ وقت لا يسعني ملَك مقرََّب و لا نَبيِ مرسلٌ الخبر
  464، 345  لي مع االلهِ وقت لا يسعه ملكَ مقرََّب و لا نَبيِ مرسلٌ

ب ليَس هغَيرُ خلَق جابح هينَ خلَقو ب َ592  ...ينه  
  ت161  ...ما تقرب الي عبدي بشيء احب الي من اداء ما افترضت عليه 

  451   جميلاًما رأيت إلاّ
  630   قَلبِ بشَرٍ ما لاَ عينٌ رأت و لاَ اُذُنٌ سمعت و لاَ خَطرََ عليَ

  315  ...باعدكُم منَ النّارِ  منَ الجنَّةِ و يقرَِّبكُمء ي ما من شيَ
  50  ...منْ سلكَ طرَِيقًا يطلبُ فيه علما سلكَ االلهُ بهِ طرَِيقًا إليَ الجنَّةِ 

  374ت  ...من سن سنة حسنة فاتبع عليها فله اجره و مثل أجور من تبعه عليها 
  ت374  ...من سن سنَّة حسنة فله أجرها و اجر من عمل 

  374  ...من سن سنة حسنة كان له أجرها و أجر من عمل بها 
  ت246  ...ناقةٌَ حج عليَها اثنتَيَنِ و عشريِنَ حجةً ما قرَعَها قرَعةً قطَُّ 

  167  ...نحَنُ خُزاّنُ علمِ االلهِ و نَحنُ ترَاجِمةُ وحيِ االلهِ 
  407  ي قدر عقولهمنحن معاشر الانبياء امرنا ان نكلّم الناس عل

  166  ...نحن ولاة امر االله و خزنة علم االله و عيبة وحي االله 
 لامالس ليَهي الرِّضا عوسي بنِ ملنِ عسو نُواسٍ إليَ أبيِ الحت311  ...نظَرََ أب  

  525  نوُر نبَيِك يا جابرِ
  409  غَيرِ مباينَة ي غيَرِ ممازجةٍ خارِج منها علَيهو في الأشياء علَ

  551   و عطَشَهو اذكُروُا بِجوعكُم و عطَشكُم فيه جوع يومِ القيامة
 هو أرض همائ166  ...و االلهِ إنّا لخَُزاّنُ االلهِ في س  

  616  و انزَجرَ لهَا العمقُ الأكبرُ
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  652  و قلَبِي بحِبك متيَما
  333  ... صليّ االله عليه و آله و سلّم هو لَقَد قرََنَ االلهُ بِ

  197  ...و لوَ لا الأجلُ الَّذي أجَلهَ االلهُ لهَم لَم تَستَقرَّ أرواحهم في أجسادهم 
  ت170  ...إنما كان عنده حرف واحد من الاسم الأعظم ! و ما اعطي سليمان بن داود

  320  . ..ةِ بعد البرهةِ ما برِح للَّه عزَّت آلاؤهُ في البرهو 
 636   إلاَّ بِااللهِ عليَه توَكَّلت و إلَيه اُنيب و ما توَفيقي

كبن حم مرَهم ضَمائَله لأت503   ... و م  
 ت316  ...سلَّم و أنا أعلَم كتاب االلهِ  ولَدني رسولُ االلهِ صلَّي االلهُ عليَه و آله و 

  167  ...عجبا لأقوامٍ يزعمونَ أنّا نَعلَم الغيَب يا 
 َرَّ االلهُ إليما أس رَّ إليَكُتَّي اسنِّي حادنُ م يلت206  ...يا ع  

  ت551  ...ب إليه بالعقل يا علي إذا تقرب العباد إلي خالقهم بالبر فتقرّ
 هُلونَا في عد ؛ وهُنوفي د دعن ب635  يا م  

وإلاّ ه وما ه علَمن لا ي619  .يا م  
  551  ...يا علي إذا رأيت انّ الناس يتقربون إلي بارئهم 

  
  



 

 

  
  
  
  
  
  

  فهرست اشعار
  

  294، 147  أتزعم أنكّ جرم صغير
  163  نيالُ وحدةُ الاثناذ المح

  299   حشرٍوميإذا ما جئت ربك 
   ت625  ا بĤئدألا إنَّنا كنُّ

  626   الكُلِّ بيننَا بدا ظاهراً للكُلِّ في
  161   بحب الحقّ بعد تقرّبرٌيبش

  161   وجدتهي حتّدي التوّحيتسببت ف
  203  تَقَدم كُلَّ الكَائنَات حديثهُا 

  299  دي بجبار عنيتهددن
  626  ثُم بدا في خلَقه بارزِا

   ت633   أجلي  يأتني الحمد للهّ إذ لم
  603  خَفي لإفراط الظُّهورِ تَعرَّضَت

  294، 147  دوائك فيك و ما تبصر
ناسوتَه بجن حبحانَ م626  س  

   ت634   جنَّةِ الفردوسِ إنَّ نَعيمها سوي
  529، 203  صفَاء و لا ماء و لطُف و لا هوي

  163   ذاتاً واحدةًنِي الذاّتةُروريص
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  163   هو هويفالحملُ اذ كان بمعن
   ت62   الإلَ  يعصي فيا عجبا كيَف

  163   المبداء لاياء فكذلك الفنَ
  55   تحَدث حالها و اخبارهايك

  604   أحد  عليَ لَقَد ظهَرت فَلا تخَفيَ
  604  لَكن بطَنت بِما أظهرت محتَجبِا

  160   شيءرَكي الكائنات غَي فسيلَ
   ت625   ربهم  كان من و بدؤُهم

  163   مرحلةِ الدلالةِيو الصدقُ ف
  294 ،147  و أنت الكتاب المبين الذي

  311   و عندكُميو أنتُم الملاُ الأعلَ
كُلِّ شَرَف عنبم إنَّه 611  و  

  161   ثابتي اتحّادي فثيو جاء حد
  161   عنهما فتجرّدتيجرّدت نفس و

جهِهن نورِ ويونِ الزُّرقِ مظُّ العح 603  و  
ء َله في كُلِّ شيَء ةٌ و626  ت،625  اي  
ء َله في كُلِّ شيَء ةٌ و626  اي  

  656  و في كلّ عصر واحد يسمو به
  ت625   في كلِّ تحريكةٍ  و للهّ

  163   الاتصالُ بالمفارقِسيو ل
غيَرُ أنَّه دإلاّ واح جها الوم 624  و  

  656  اصريمن فضل ما أسأرت شرب مع و
  161   الاشارة ظاهرٌهيو موضع تنب
  161   فقدتهاي الاسباب حتّيو وحدت ف
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  310  هذا الذي يعرف البطحاء وطئته
هالكثَيرُ بنَِفس الفرَد دالواح و626  ه  

  160   الظُّهورِ و الإشرْاقْي جلاي
  529، 203  يقوُلوُنَ لي صفها فَأنت بوِصفها

***  
  53  دي چريسيآب و گل چون از دم ع

  53   را دندان نزدميآتش ابراه
  55  ستيآتش نَمرود را گر چشم ن

  638   و نا قبول  مقبول  همه  دان آنِ خداي
  90   بيمار تويشو يآن زمان كه م

  304  آن يار كزو خانه ما جاي پري بود
  195  به نزدش تهلكه استآنكه اين مردن 

  93   بگيريآنكه دزدد مالِ تو گوئ
  303  آه از آن نرگس جادو كه چه بازي انگيخت

  29  احد در ميم احمد گشته ظاهر
  369   بودياز بليس او پيرتر خود ك

  528، 271  يا دهي بشننياز پدر وز مادر ا
  52  دي، در جهان جان روياز جماد
   ت614  ابد  آخر شام  تا  ازل  صبح از دم

  347  رنگي رهيست از دو صد رنگي به بي
  53   حمد حقّدياز دهانت چون برآ

  638   روند خلق  رحمت  آمدند و به از رحمت
  370  يبا رو گشاداز عدم چون عقل ز

  528، 271  ياز من ار كوه احد واقف بد
  84   خاص اي  سوره چون از و هر عالمي

  560، 171  از همه محرومتر خفّاش بود



  713  فهرست اشعار

  

  76   كه گردد بر تو آسانياگر خواه
  344  اي بر پرم اگر زين نمط ذره

  295   أدر كأساً و ناولهاي الساقهاي اايالا 
  624   موجود  نيست امور اعتباري

  76  انا الحقّ كشف اسرار است مطلق
  632    اسرار مطلق أناَ الحقّ كشف آن

  76  ت بود حقّ را سزاواريانان
  91  انبياء چون جنس علّيين بدند

  91  اند يانبياء در كار دنيا جبر
  91   اختياريانبياء را كار عقب

  304  اوقات خوش آن بود كه با دوست بسر رفت
  347  اهل چين و روم چون حاضر شدند
  532  اي باد اگر به گلشن احباب بگذري

  369   بسا ريش سياه و مرد پيريا
  604    در ظهور خويشتن  تو مخفي اي
  55   خرَد، بركشَ تو پرُّ و بالهايا
  156  ي گلگون باش ي دل آن دم كه خراب از م يا

  429  ز دفتر عقل آيت عشق آموزياي كه ا
  497، 241   نه جولانگه تستمرغي مگس عرصه سيا
  528، 271  خاردم ي گستاخ ز آن مني چننيا
  55   چشمِ جاني را گر نبودني زمنيا

  91  اين سخن پايان ندارد ليك ما
  351  ز عمياين ندانستند ايشان ا

  89  ستي جباري معنني نه جبر انيا
  146  نجايكرد ا ي كه مشي همه شعبدة خونيا
  525، 46   و نقش مخالف كه نمود  ي همه عكس منيا

  55   ندادنشي چشم اگر بيباد را ب
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  80  ا و بود ما از داد تستباد م
  52   شوديانميباد، حمال سل
  503  گويم ام و بار دگر مي بارها گفته
  466  گاهي بر سر نهد كلاهي باز ارچه گاه

  666  باز گو اي باز عرش خوش شكار
  51  اني عدي حشر آديباش تا خورش

  31  باش تا صبح دولتت بدمد
  645    و ندانستم  دل ديوانه بباختم
  239  اش قدرت آفرين بادبر آن نقّ

  29  بر او ختم آمده پايان اين راه
  76   پندارت از گوشةبرآور پنب

  366  دانان خودفروشي شرط نيست بر بساط نكته
  ت 614   در كار كرد اي  نكته  گدائي بر در شاهم

  303  برقي از منزل ليلي بدرخشيد سحر
  90   كنديبسته در زنجير چون شاد

  348  بعد از آن آمد بسوي روميان
  302  بلبل از فيض گل آموخت سخن ورنه نبود

  347  بود دو خانه مقابل در به در
  295  دي كĤخر صبا زان پرده بگشايا  نافهيبه بو
  645   شد  خوبان  شاه  كه  كس  هر آن  و چهره قد به

  240  به ملازمان سلطان كه رساند اين ندا را
  655، 83  به نزد آنكه جانش در تجلّي است

  656  به هر الفي الف قدي بر آيد
  239  به هر منزل كه رو آرد خدا را

  303  ز شعشعه پرتو ذاتم كردندخود ا بي
  146   در همه احوال خدا با او بوديدل يب
  51   خاك ترُا چون زنده ساختةپار



  715  فهرست اشعار

  

  503  پاك كن چهره حافظ به سر زلف ز اشك
  628   بود  چوبين  استدلاليان پاي

  90  جو اصل يپس بدان اين اصل را ا
  90   مكن با عاجزانيپس تو سرهنگ

  90   ترايپس يقين گشت اين كه بيمار
  ت 614   بود  عشاّق ري غمخوا  ازين  بيش  ازينت پيش
  ت 614   مينا بركشند  سبز و طاق  سقف  كاين  ازين پيش

  416  پشه كي داند كه اين باغ از كي است
  453  پير ما گفت خطاء بر قلم صنع نرفت

  369   پسريپير، پير عقل باشد ا
  80   قدرت خلق جمله بارگهشيپ

  489  پيش و پس بست صف كبريا
  502  تا شدم حلقه بگوش در ميخانه عشق

  28  تاج سرت افسر لعمرك
  156  ي بنماي گوهر ذاتي طلبيج شاهتا

  533  اي نبرد روز بازخواست ترسم كه صرفه
  645    مزد مكن  شرط  به  چو گدايان تو بندگي

  81  تي بريتو ز قرآن باز خوان تفس
  239  بايد كه باشي ور نه سهل است تو مي

  180  ز از لگدكوب خيالجان همه رو
  639    كس  عهد امانت نبست  كمر به جز من

  52  جمله ذرات عالم در نهان
  76  ستي نيجناب حضرت حق را دوئ

  370  يجهد كن تا پير عقل و دين شو
  532  چندان بود كرشمه و ناز سهي قدان

  302  چو بشنوي سخن اهل دل مگو كه خطاست
  76  ي را پنبه كارشتني خويچو كرد
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  51   مايِز آن سوشان فرستدَ سوچون ا
  151  چون بمردم از حواس بو البشر
  659  چون به كثرت آمد آن نور سره

  90   مگويبين يچون تو جبر او نم
  600   و نيست  در هست  دلبران  دهان چون

  52  ديرو ي مي جماديِچون شما سو
  51   مار شدنجاي اي موسيچون عصا

  659  چون كه اين رنگ ازميان برداشتي
  417   كه با كودك سر و كارت فتادچون

  659  رنگي اسير رنگ شد چون كه بي
  180  چون كه تخم نسل را در شوره ريخت

  151  چون كه من من نيستم اين دم ز هوست
  52  لهايچون ندارد جانِ تو قند

  55   دانست مؤمن از عدويچون هم
  93   تو دندان بر عدويخوائ يچون هم
  623    پر خون  ليك  وحدت  است  درياي چه

  54  زي شد عزيچه عجب گر كوه صوف
  240  يچه قيامت است جانا كه به عاشقان نمود
  303  چه مبارك سحري بود و چه فرخنده شبي

  623   بر فشاند  گرد امكان  ممكن چه
  624    در اعداد ساري  واحد گشته چه

  347   چون از عمل فارغ شدندچينيان
  347  چينيان صد رنگ از شه خواستند

  347  تر چينيان گفتند ما نقّاش
  347  چينيان گفتند يك خانه به ما

  157   استنيحافظ از فقر مكن ناله كه گر شعر ا
  474  صدقحافظ اگر قدم زني در ره خاندان ب
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  429  حافظ اين گوهر منظوم كه از طبع انگيخت
  533  فشان  دانه اشكي همي حافظ ز ديده

  604    حال در همه  تست  روي  تو هم  روي حجاب
  160  حرف ما و من از دلم بتراش

  90  ستي گه بيماريحسرت و زار
  ت 614  برد و دين  مي  دل  گرچه  مجلس  مهرويان حسن
  528، 271   مغرور كوري كه اديگو يحقّ هم

  76  زدي خريحلول و اتحّاد از غ
  76   محال استنجايحلول و اتحّاد ا

  80   بادداستيحملشان از باد و ناپ
  53  ديرمان در رسخاك قارون را چو ف

  52   در كَشَديخاك، قارون را چو مار
  240  خدا داند كه حافظ را غرض چيست
  40  خشت اول چون نهد معمار كج
  93  خشم اشتر نيست با آن چوب او
  93  خشم در تو شد بيان اختيار

  180  خفته آن باشد كه او از هر خيال
  638  اند  توحيد زاده  فطرت  به  همه خلَقان

  24  كه پرواز كنم تا بر دوستخنك آن روز 
  603    مجويش اي  لحظه  يك  كه بيابي خواهي

  160  نجاي اري و كدام غريخود چه غ
  304  خود را بكش اي بلبل ازين رشك كه گل را

  628   است  نور حقّ دليل  كه  جائي در آن
  302   خسته دل ندانم كيستدر اندرون من

  76  اند دائم لي و تهلحي تسبنيدر ا
  28  در اين ره انبياء چون ساربانند

  160   رجالري ز تُست ستيدر بدا
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  506، 503، 500، 487  اند در پس آينه طوطي صفتم داشته
  365  در ره عشق نشد كس به يقين محرم راز

  156   كه خطرهاست در آنيليدر ره منزل ل
  ت 614    مكن  عيبم ام  كرده  قدر ار صبوحي در شب

  347  زدند در فرو بستند و صيقل مي
  55   و بدكي بر نني زمني اامتيدر ق
  156   بخشندراني كه صدارت به فقير مقامد

  125  در نيابد حال پخته هيچ خام
  91   كه ميلت نيست و خواستيدر هر آن كار
  91   كه ميلستت بدانيدر هر آن كار
  76   كه ناگاهمني ايدرآ در واد
  528، 271  ري شي بر اعضاديمال يدست م
  80   تا دست جنباند به دفعيدست ن

  239  دعاگوي غريبان جهانم
  240  دل عالمي به سوزي چه عذار بر فروزي

  160  ي است و نور توئهيدو جهان سا
  303  دوش وقت سحر از غصه نجاتم دادند
  646  دولت پير مغان باد كه باقي سهل است

  146   خرمّ و خندان قدح باده بدستدمشيد
  303  كه غم عشق دگر بار چه كرد اي دل يديد

  180  ديو را چون حور بيند او به خواب
  666  راز بگشا اي علي مرتضي

  651  رسد آدمي بجايي كه بجز خدا نبيند
  ت 614   بدار  معذورم  اگر بگسست  تسبيح رشتة

  78  رمد دارد دو چشم اهل ظاهر
  653، 632، 76    از درختي روا باشد أناَ الحق

  603    در نشانش  و ما غرقه نشان  بي  است روحي
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  528، 270   گاوي شد در آخر سويستائرو
  528، 270   گاو در آخر ببستيروستائ

  347  روميان گفتند نه نقش و نه رنگ
  29  ز احمد تا احد يك ميم فرق است
  239  ز خطتّ صد جمال ديگر افروز

  645    بود آگاه  كسي  حافظ ز شعر دلكش
  91   جنس خويشي به سويزآنكه هر مرغ

  89   اضطرارلي ما شد دليزار
  89  زجر استادان و شاگردان چراست

  628    او خورشيد تابان  كه  احمق زهي
  601   او خورشيد تابان  كه  نادان زهي
  156   نوش كن و جرعه بر افلاك فشانيساغر

  532، 302  ساقي به نور باده بر افروز جام ما
  146  كرد ي طلب جام جم از ما مسالها دل

  502  سايه طوبي و دلجوئي حور و لب حوض
  ت 614   شد  چه  اگر افتاد بر عاشق  معشوق ساية
  241   ماه مجلس شد ودي بدرخشيا ستاره

  164   نموديسجده كه بر آدم خاك
  237  سحر با معجزه پهلو نزند دل خوش دار
  364  سرت سبز و دلتَ خوش باد جاويد

  239  سلام االله ما كرّ الليالي
  93  سنگ را گر گيرد از خشم توُست

  55   وردهي دي گر نبودزهيسنگ ر
  52  كند ي ميسنگ، احمد را سلام
  239  امتسويداي دل من تا قي

  29  شده او پيش و دلها جمله در پي
  611   است  نور مطلق  كه  تبريزي شمس
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  ت 614   خلُد  اندر باغ  آدم  در زمان شعر حافظ
  611   فرد  هست  اگر چه  در خارج شمس

  76   هالكري غيشود با وجه باق
  347   ديد آنجا نقشهاشه در آمد

  600  شهَِد االلهُ بشنو و تو بگو
  151  يصد هزاران شير بود او در تن

  428  صوفي از پرتو مي راز نهاني دانست
  180  ضعف سر بيند از آن و تن پليد 

  502  طاير گلشن قدسم چه دهم شرح فراق
  241   محبت كنون شود معموريطرب سرا

  370   نفسيطفل گيرش چون بود عيس
  542  كنند ن در شكرستان كامراني ميطوطيا
  83  است حروف   و جوهر چون   إعراب عرضَ

  369  عقل او را آزمودم بارها
  93   چو دانست اختياريعقل حيوان

  348  عكس آن تصوير و آن كردارها
  237  وردعلم و فضلي كه به چل سال دلم جمع آ

  239  علي وادي الاراك و من عليها
  90   كه بعد از ينيكن يعهد و پيمان م

  645    سوزم  رند عافيت  آن  همت غلام
  93  غير حق را گر نباشد اختيار

  52  دتي جمادات آحيفاش تسب
  502  گويم و از گفته خود دلشادم فاش مي

ك راحتي في كلّ ح239  نٍيفحب  
  39  ديد پد شوقتيگاه حقشيفردا كه پ

  466  فرشته كو ندارد قرب درگاه
  52   است بر خزائن بادلي كه وكيا فرشته
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  303  فكر عشق آتش غم در دل حافظ زد و سوخت
  335، 253، 147  دي روح القدس ار باز مدد فرماضيف

  429  قدر مجموعه گل مرغ سحر داند و بس
  52  قضا دگر نشود گر هزار ناله و آه

  218  كنقطع اين مرحله بي همرهي خضر م
  156  شي در پابانيكاروان رفت و تو در خواب و ب

  53   شد بِرَقصيكوه طور از نور موس
  52   شوديكوهها هم لحَنِ داوود

  313، 188  كار پاكان را قياس از خود مگير
  91  كافران چون جنس سجين آمدند
  240  كجا يابم وصال چون تو شاهي
  659  كنگره ويران كنيد از منجنيق

  93  يزن يا چون مكودكان خرُد ر
  502  كوكب بخت مرا هيچ منجم نشناخت
  93  كه چرا بر من زد و دستم شكست

  528، 271  كه لو انزلنا كتابا للجبل
  623  جز او  و نيست  اوست  همه كه

  80   آدم كند و گهويگاه نقش د
  81   زماستي آن كري تميگر بپران

  527   تويگر بگويد ز آن بلغزد پا
  81   آن زندان اوستمييگر به جهل آ

  93  گر بيايد سيل و رخت تو برد
  528، 271  ي واقف شوني از اديتقل يگر تو ب

  90   زاريت كويگر ز جبرش آگه
  93   بشكنديگر ز سقف خانه چوب

  93  زند ي را ميگر شتربان اشتر
  89  ؟ستي شرم چني ااري اختيگر نبود
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  55   چشمِ دل حناّنه رايگر نبود
  151  ي نوح را از حق يديگر نبود
  55  دي را آن نور دلي نيگر نبود
  53   واقف از حق، جانِ باديگر نبود

  55  دار شُديگر نه كوه و سنگ با د
  471  گرچه هر قرني سخن آري بود

  369   ظاهر نگرييغمبر كه اگفت پ
  528، 271  ي افزون شدي ار روشنريگفت ش

  151  ام ي سركشان من من نيگفت نوح ا
  147   كزو گشت سر دار بلنداريآن : گفت
  146  مي داد حكي به تو كني جام جهان بنيگفتم ا

  147  ستي چيگفتمش سلسله زلف بتان از پ
  347  گفتند سلطان امتحان خواهم در اين
  532  گو نام ما ز ياد به عمداً چه ميبري

  146   استروني كز صدف كون و مكان بيگوهر
  638   دار  نهفته  سرِّ حقيقت گويد خرد كه

  599   است  مغز سخن  نغز كه  سخن گويم
  500، 487  گيرم اين وحي نبي گنجور نيست

  79  يزن يو زخمه م و تميما چو چنگ
  79   اندر برد و ماتميما چو شطرنج
  79   و نوا در ما ز تستميما چو نائ

  532، 302  ايم ما در پياله عكس رخ يار ديده
  52  مي و خوشمي و بصيرميعيما سم
  623، 80   و هستيها نما ئيمها ما عدم
  81  چي پچي اندر جهان پميما كئ

  80   تو ما را جان جاني اميما كه باش
  370  ما كه باطن بين جملة كشوريم
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  80   و تقاضامان نبودميما نبود
  80   علمري شي ولرانيما همه ش

  52   شودنيماه، با احمد اشارت ب
  645   مرا  تست  ز خال  بينش مدار نقطة
  51  اند ند و ز آن سو زندهي سونيمرده ز

  532  مستي به چشم شاهد دلبند ما خوش است
  626    چيست  بت  كه  گر بدانستي مسلمان

  146   مغان بردم دوشري بر پشيمشكل خو
  474  مفتقرا متاب روي از در او بهيچ سوي
  29  مقام دلگشايش جمع جمع است
  537  مگر صاحبدلي از روي رحمت

  344، 241، 188   از نفس فرشتگانيمن كه ملول گشتم
  529، 346  من گنگ خواب ديده و عالم تمام كر

  502، 24  دم و فردوس برين جايم بودمن ملك بو
  76  زي چكيمن و ما و تو و او هست 

  239  منال اي دل كه در زنجير زلفش
  659  منبسط بوديم و يك گوهر همه
  656  مو آن بحرم كه در ظرف آمدستم

  53   چون به امر حق بتاختاي درموج
  653  الحق شنود موسي نيست كه دعوي أنا 

  242  پروا برد مهر خوبان دل و دين از همه بي
  502  ميخورد خون دلم مردمك ديده رواست

  90   گنهينمايد بر تو زشت يم
  76  دوامت از حقّ بر ديآ يندا م

  302  نداي عشق تو ديشب در اندرون دادند
  52  نطق آب و نطق خاك و نطق گل

  33  نظر كردن به درويشان منافي بزرگي نيست
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  80   نقاّش و قلمشينقش باشد پ
  156  نقطه عشق نمودم به تو هان سهو مكن

  241  نگار من كه به مكتب نرفت و خط ننوشت
  627  نور خورشيد ار بيفتد بر حدث

  645   داند  دلبري  برافروخت  چهره هر كه  نه
  645    نهاد و تند نشست  كج  كله  طرف  هر كه نه
  180   لطف و فرّي نماندش ي صفا مين

  502  نيست بر لوح دلم جز الف قامت يار
  93  كند يوانكه قصد عورت تو م

  624   است  ساري  خويش كمالوجود اندر 
  81  مي ابر پر زرق وئمييور بگر

  527  يور بگويد در مثال صورت
  81  ور به خشم و جنگ عكس قهر اوست

  81  مي مستان وئمييور به خواب آ
  93  ور بيامد باد و دستارت ربود

  89   غافلست از جبر اويور تو گوي
  90  اند  كه پايت بستهيبين يور تو م

  347   علم نهانور مثالي خواهي از
  29   ما گشته سالارديوز ايشان س

  645   وفا و عهد نكو باشد ار بياموزي
  298  هان اي دل عبرت بين از ديده نظر كن هان

  76   از خود چون خلأ شديهر آن كس خال
  76  ستي نيهر آن كس را كه اندر دل شك
  348  هر چه آنجا ديد اينجا به نمود
  347  هر چه اندر ابر ضد، بيني و تاب

  531  گويم بقدر فهم تو است هر چه مي
  347  ها هر صباحي از خزينه رنگ
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  53   بود زان خطّ جمله رارونيهر كه ب
  90  هر كه او بيدارتر پر دردتر

  304  هر گنج سعادت كه خدا داد به حافظ
  532، 302  د به عشقهرگز نميرد آنكه دلش زنده ش

  645   تر ز مو اينجاست  باريك هزار نكتة
  623    از وي  خيزد هر دم  موج هزاران

  89  يهست اين را خوش جواب ار بشنو
  53   آب و گلي بجاحتيهست تسب

  600   فرد اله  قديم ي ا  توئي هم
  53   باد اجل با عارفاننيهم چن

  303  همت حافظ و انفاس سحرخيزان بود
  93  ي زنيهمچنين سگ گر برو سنگ
  351  همسري با انبياء بر داشتند

  624   تو اين صورت غير  از وهم همه
  76  همه ذرات عالم همچو منصور

  601   پيدا  نور اوست  به  عالم همه
  619    اوست  نغمة اي صد  عالم همه

  53  ديكش يهود گرد مومنان خطّ م
  93   آيدت بر چوب سقفيهيچ خشم

  471  كند هين بگو كه ناطقه جو مي
  471  هين سخن تازه بگو تا دو جهان تازه شود

   ت614    توام  در زلف ها كه  شب  صحبت ياد باد آن
  638    و ما يكون  ما كان  حكايت  دان  نقطه يك



  

 

  
  
  
  
  
  

  فهرست اعلام
  

  أسماء أنبياء و معصومين صلوات االله عليهم أجمعين) الف
حضرت رسول اكرم، رسول گرامي 
اسلام، پيغمبر، رسول خدا، نبي اكرم، 

 پيامبر اكرم،  احمد،رسول االله، النبي،
 يامبر خاتم، مصطفي، محمد بن عبدااللهپ

در اغلب  :صليّ االله عليه و آله و سلمّ
  صفحات

 مولي ، امير مؤمنان،أميرالمؤمنين
طالب، امام علي،   علي بن أبيالموحدين،

 عليه ، حيدر كرار، مولي عليعلي مرتضي
، 136، 124، 116، 115، 54، 89 :السلام
137 ،138 ،142 ،147، 150، 165 ،170، 
176 ،190 ،194 ،197 ،198 ،199 ،200 ،
206 ،217 ،238 ،239 ،248 ،280 ،294 ،
309 ،310 ،314 ،320 ،333 ،335 ،341 ،
345 ،375، 376، 378 ،407 ،408 ،409 ،
433، 458، 492 ،513 ،551 ،558 ،574 ،
599 ،604 ،605 ،612 ،613 ،643 ،652 ،
657 ،661 ،662 ،666 ،667 ،668 ،682  

الزهرا بنت رسول االله، حضرت فاطمى 
، 248، 247 :دخت پيامبر سلام االله عليها

280، 496، 667 ،668  
 :امام حسن مجتبي، ابا محمد عليه السلام

190 ،191 ،199 ،206 ،247 ،280 ،342 ،
433  

، سالار شهيدان، ءامام حسين، سيدالشّهدا
، 115، 54 :حسين بن علي عليه السلام

137 ،138 ،139 ،164 ،176، 190 ،191 ،
194 ،197 ،206 ،247 ،280 ،341 ،342 ،
380 ،433 ،450 ،451 ،497 ،522 ،538 ،
629 ،680  

امام علي بن الحسين، علي بن حسين، 
، 246، 49 :امام سجاد، سجاد عليه السلام

310 ،409 ،425 ،503 ،519  
، 166 :ي جعفرَ عليه السلامأبامام باقر، 

167 ،170 ،246 ،283  
، صادق آل محمد، امام جعفر امام صادق
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 :صادق، أبا عبد االله، جعفر عليه السلام
50 ،51 ،139 ،153 ،166 ،167 ،168 ،

169،170 ،172 ،173 ،174 ،176 ،190 ،
199 ،200 ،206 ،246 ،315 ،316 ،388 ،
390 ،431 ،434 ،483 ،492 ،634 ،662 ،
663  

 عليه ي الحسنأببن جعفر،  امام موسي
  592، 591، 200 ،180، 149، 106 :السلام

امام علي بن موسي الرضا، امام رضا، 
الرضا، أبي الحسن، ثامن الحجج عليه 

، 192، 191، 173، 149، 115 :السلام
197 ،246 ،247 ،310 ،311 ،312 ،368 ،
469، 568 ،621  

   ،368 :حضرت جواد الائمه عليه السلام
الحسن  علي بن محمد بن الرضا، أبيامام 

الحسن علي الهادي، امام   أبي،الثالث
، 115 : عليه السلامامام علي النقيهادي، 
247 ،248 ،282،368  ،530 ،531، 368  

 :حضرت امام حسن عسكري عليه السلام
369 ،434  

 ،حضرت حجى بن الحسن العسكري
، حضرت مهدي، بقيى الحجى ابن الحسن

عصر، امام عصر، امام زمان  ّ االله، ولي
، 217، 216، 140، 124، 123 :هارواحنا فدا

218 ،239 ،328 ،329 ،330 ،342 ،368 ،
369 ،384 ،434 ،485 ،497 ،574 ،609  

***  
، 36، 34 : عليه السلامميحضرت ابراه

52 ،53 ،282 ،283 ،324 ،328 ،333 ،
352 ،414 ،415 ،451 ،520 ،521 ،583 ،
584  

 :الفضل العباس عليه السلام بيأحضرت 
247 ،341 ،519،   

، 94 ،24 ،10 :حضرت آدم عليه السلام
95 ،125 ،126 ،129 ،131 ،139 ،140 ،
141 ،142 ،143 ،145، 150 ،151، 152 ،
153 ،154 ،157 ،159 ،160 ،164 ،345 ،
414 ،415 ،660  

  521، 520 :حضرت اسحاق عليه السلام
  415، 414 :حضرت اسرائيل عليه السلام
  352 :حضرت اسماعيل عليه السلام

ئيل امين، روح القدس، حضرت جبرا
   در اغلب صفحات :روح الامين

 :طالب، جعفر طيار حضرت جعفر بن أبي
279 ،280، 330 ،518  

  660 :حضرت حوا
، 333 :حضرت خديجه سلام االله عليها

334  
، 233، 232 :حضرت داوود عليه السلام

328 ،522  
حضرت زينب بنت فاطمى بنت رسول 

  451، 247 :هااالله سلام االله علي
 :حضرت سليمان بن داوود عليه السلام

33 ،52 ،170 ،176  
 عليه ، ملك الموتحضرت عزرائيل

  460، 74، 72 :السلام
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 ،53 :حضرت عيسي، مسيح عليه السلام
77 ،78 ،110 ،111 ،114 ،147 ،149 ،
253 ،369 ،370 ،468 ،558  

 :حضرت فاطمه معصومه سلام االله عليها
339 ،371، 529، 685  

  85 : لقمان عليه السلامحضرت
، 358 ،328 :حضرت لوط عليه السلام

359 ،520 ،521 ،522  
  668 :حضرت محسن

، 371، 110 :حضرت مريم سلام االله عليها
488 ،519 ،520 ،558 ،  

، 53، 52، 51 :حضرت موسي عليه السلام
54 ،251 ،269 ،270 ،325 ،381، 488، 
501 ،584 ،652 ،653 ،654 ،655، 659  

  139، 137 :حضرت ميكائيل عليه السلام
 :حضرت نرجس خاتون سلام االله عليها

574  
، 151، 53 :حضرت نوح عليه السلام

413 ،414، 415  
  53 :حضرت هود عليه السلام

  52 :حضرت يحيي عليه السلام
، 277، 276 :حضرت يعقوب عليه السلام

279 ،520 ،521  
، 277، 276 :حضرت يوسف عليه السلام

278 ،279 ،324 ،325 ،586 ،587  
  235، 234 :حضرت يونس عليه السلام

، 253، 252، 251 :مادر حضرت موسي
263 ،317 ،501  
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  سائر إعلام) ب
   ا،آ

  36 :آذر
  331 ):الدين جلال سيد( آشتياني
   331 ):احمد ميرزا( آشتياني
  170 :برخيا آصف

 ):حسين محمد شيخ ( الغطاء كاشف آل
607 ،646 ،647  

  422، 421 :آلوسي
  643 ،619 ):حيدر سيد( آملي
  332 ):تقي محمد شيخ( آملي

  247 :الجعفري هاشم ابا
  190 :مهزيار بن ابراهيم
  190 :البلاد أبي بن إبراهيم
  137 :النّحوي اخصاف االله عبد بن ابراهيم

  54 :أنس ابن
  181 :الحديد أبي ابن
  199 :البطائني ابن
  246 :بكير ابن

  137 :خشيش بنا
  238 :خالويه ابن
  54 ، :آشوب شهر ابن
 الدين  شمس( التِّلسماني العفيف ابن

  622 ):علي بن سليمان بن محمد
، 239، 203، 160 :مصري فارض ابن
412 ،529 ،622 ،626 ،656  
  316، 246 :فضاّل ابن

  609، 289 ):الدولى عزّ( كمونه ابن
  609 ):االله هبى( اسرائيلي كمونه ابن
  683:مسعود ناب

  138 :المخارِق ابن
  492 :احسائي الجمهور ابي ابن

  181 :ابن أبي الحديد
 بن سويد بن قاسم بن إسمعيل إسحق أبو

  625 :كيسان
  167 :أبوبصير
  670، 665، 124، 89 :أبوبكر
  354 :شيبى يأب بن أبوبكر

  528، 89 :أبوجهل
  528، 355، 89 :أبوسفيان
  625 :أبوعتاهيه
  547 ،367  :أبولهب
  625، 311 :أبونواس

، 112 ):هادي حاج( خانصنمي ابهري
114 ،115 ،116 ،341  
  206 :الجارود أبي
  176 :الشامي الربيع أبي
  199 :بصير يأب

  354 :الأخنس بن عبيد أبي
  200:المدائني عبيدى أبي

  318 :اديسون
  246، 170 :محمد بن أحمد
  199 : السياري محمد بنِ أحمد
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 العباس أبو سعيد بن محمد بن أحمد
  137 :الهمداني

  246 :موسي بن احمد
  283 :أحول

  487 :اونيگتون استانلي
  629 ):عطاء ابن( اسكندري

  280 :عميس بنت أسماء
، 330 ):مهدي ميرزا مرحوم( اصفهاني
331 ،514  

 شيخ حاج( كمپاني غروي اصفهاني
، 636، 474، 162، 159 ):حسين محمد
637، 654  

  331 ):ابوالقاسم شيخ آقا( اصفهاني
  137 :أعمش

ى اُملَم138 :س  
  668، 513 :اميى
  137 :مالك بن أنس

  332 ):مرتضي شيخ( انصاري
  595، 394، 393، 318 :)آلبرت (انيشتين
  354 :االله عبد بن الوليد
  298 :ميرزا ايرج

  ث، پ، ب
  656 :عريان طاهر بابا

 ):بحراني محدث، يوسف سيد( بحراني
181  
 معروف محمد بن أحمد نصر أبو( يبجلّ
  622 ):پيل ژنده به

   54 :بخاري
 محمد سيد العظمي االله آيى( بروجردي

  388، 331 ):حسين
 ):محمد علي شيخ االله آيى( بروجردي

332  
 بن طيفور يزيد أبو( بسطامي بايزيد
   655، 653، 621 ):عيسي
   625 :بشاَّر

  173، 172 ):عنوان( بصري
    216 ):علي( بغدادي
  176، 170، 169 :بلقيس
 شيخ، سينا ابوعلي، سينا بوعلي، بوعلي
، 360، 245، 60، 59، 57، 55 :الرئيس
392 ،417، 427 ،428، 486 ،565  

  331 ):محمد شيخ آقا( بهاري
  541 ،539 ):تألّهي االله آيى مرحوم( هيتألّ

 ملك بن محمد الدين شمس( تبريزي
  611 ):داد

  192 :القرَُشي تميم بن عبداالله بن تميم
  606 ):ناظم( پاشا

  خ، ح، ج
  138 :الحرِّ بن جابر
، 280، 170، 54 :، جابراالله عبد بن جابر
525  

 دشتي جامي عبدالرّحمن ملاّ( جامي
  622 ):صوفي
  190 :قَيس بن الأشعْث بنت جعدى
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  199 :أحمد بن جعفر
، 279 :طيار جعفر، طالب أبي بن جعفر
330 ،280 ،518  
  156 :يدجمش
 جنيد بن محمد بن سعيد( جنَيد

  621 ):قواريري
  138 :العبدي مسهرِِ بنِ جويرِيى
  609 ):الدين شمس( جويني
  535 ):كاظم سيد( حائري
 الدين صدر شيخ االله آيى( حائري
  541 ):شيرازي
 علي بن محمد عبداالله أبو( طائي حاتمي
  624 ):شامي مكيّ أندلسي طائي حاتمي
 شيرازي حافظ، شيراز حافظ، حافظ

، 239، 237، 157، 147، 146 ):خواجه(
240 ،241 ،253 ،295 ،302 ،303 ،304 ،
335 ،344 ،361 ،364 ،392 ،412 ،429 ،
453، 474 ،475 ،487، 502 ،503 ،504 ،
505 ،506 ،525 ،532، 533، 613 ،614 ،
645  

 ):محسن سيد االله آيى مرحوم( حكيم
307، 308  
، 79 ):هاشم سيد حضرت( يموسو حداد
410 ،412 ،535 ،538 ،539  
  374 :فىحذي
  315 :حرير
  310، 309 :انصاري ثابت بن حسان

  319 ):محمود دكتر( حسابي
  282 :المعروفي عباس بن حسن
  170 :فَضاّل بن علي بن حسن

 سيد االله آيى علاّمه( طهراني حسيني
 مرحوم، طهراني علامه، )حسين محمد
 :والد حضرت، والد مهعلاّ مرحوم، والد
35 ،82 ،112 ،114 ،115 ،116 ،142 ،
143 ،164 ،197 ،215 ،231 ،236 ،242 ،
295 ،307 ،327 ،330 ،361 ،364 ،388 ،
391، 410، 412 ،441 ،497 ،513 ،530 ،
533 ،534 ،535 ،536 ،537 ،538 ،539 ،
540 ،557 ،558 ،568 ،590 ،597 ،

607468 ،663 ،676، 683  
 ):محسن محمد سيد( هرانيط حسيني
42 ،198، 685  

 سيد به مشهور باقر محمد( حسيني
  610 ):داماد
 سيد  حاج االله  آيى(  طباطبائي حكيم
  643 ،636، 635 ):محسن
  392 :نوري حكيم
  536 ):حسين شيخ( حليّ االله آيى ،حلي
 ):منصور بن حسين معتب أبو( حلاجّ
76 ،621 ،631، 632  

  316 :عثمان بن حماد
 بن عمر أبوالقاسم الدين شرف( حموي

626 ):علي  
  682، 280 :الوليد بن خالد
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  541 ،534 ):علي سيد االله آيى( اي خامنه
  279 :پرويز خسرو
  537 ):االله روح سيد االله آيى مرحوم( خميني
 ):مصطفي سيد االله آيى مرحوم( خميني
538، 541  

 ):احمد سيد االله آيى حضرت( خونساري
513 ،535، 541  

  609 ):محمد بن حسين( خونساري
 سيد حاج  آيى االلهمرحوم( خوئي

  536، 331، 143، 142 ):أبوالقاسم
، 513 ):احمد سيد االله آيى( خونساري

535 ،541 ،609  
  دذر

د168، 167 :كثَيرِ بن داو  
 سيد االله آيى( شيرازي دستغيب

  541 ):عبدالحسين
  310 :خزاعي دعبل
  534 ):شاه علي معصوم( دكني
  527، 282 :كلبي دحيه

  460 ،459 :ذوالقرنين
  541 ):مهدي سيد االله آيى( روحاني
  621 ):محمود بن داوود( ساوي رومي
 ):بجليّ محمد بن أحمد نصر أبو( پيل ژنده
622  

  ش ،س ،ز
  315 :زبير

  315، 246 :رارىز

  606 ):سعيد( زهاوري
  280 :حارثه بن زيد

  606 ):سعيد( زهاوي
  137 :الجعد أبي بن سالم

  237، 146 :سامري
 سيد حاج االله آيى حضرت( الشّيخ سبط
  307 ):علي محمد
  169، 168، 167 :صيرفي سدير

، 322، 294، 32 )الكريم عبد( سروش
336، 370  

 بن هادي ملاّ حاج حكيم( سبزواري
  653، 636 ،635 ،610 ):مهدي
  165 :وقاّص بن سعد

، 242، 238، 231، 52 :شيرازي سعدي
298 ،343 ،364 ،392 ،651  
  54 :مريم أبي بن سعيد

  541 ):حسن شيخ االله آيى( سعيد طهراني
مرحوم آخوند ملاّ (سلطان آبادي 

  408 ):فتحعلي
  529، 412 :فارسي سلمان
  242 :غزنوي سنائي
  247 :طالب أبي بن جعفر ولد من سليمان
  138 :سماك
  166 :كليب بن سورى
  629 :طاووس بن الدين رضي سيد
 ):حسيني باقر محمد مولانا( داماد سيد
610  
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  536 ):علي سيد االله آيى( سيستاني
  360 ):الدين شهاب( سهروردي
  536 :)محمود(شاهرودي

 الدين صدر أبوالمعالي( قونوي شافعي
  643، 621 ):إسحق بن محمد

، 84، 76، 28 :)شيخ محمود (شبستري
466 ،605 ،622 ،626 ،632 ،653، 655  
 جحدر بن دلف أبوبكر( خراساني شبلي

  621 ):بغدادي
  541، 332 :شربياني
  170:الوابشي شريس
  451 :شمر

  611، 346، 145 :تبريزي شمس
  239 ):محمد ملاّ( مغربي شمس

  619 ):معاصر محدث مرحوم( شوشتري
 ):محمد بن احمد بن علي( ثاني شهيد
631  

  622 ):حسن بن محمد( شيباني
 سيد االله آيى مرحوم( شيرازي

  536 ):بدالهاديع
 ):محمد بن أحمد بن علي( ثاني شهيد
631  

 ميرزا حاج آقاي االله آيى مرحوم( شيرازي
  307 ):شيرازي آقاي علي

 محمد ميرزا آقاي مرحوم( شيرازي
  308 ):حسن

 سيد حاج آقاي االله آيى مرحوم( شيرازي

  536 ):عبدالهادي
 شيرازي صدراي ملاّ، المتألّهين صدر

، 58، 57 ):الدين صدر مإبراهي بن محمد(
59 ،61 ،62 ،63 ،64 ،66 ،219 ،220 ،
224 ،225 ،226 ،227 ،230 ،339 ،360 ،

392،487 ،417،531 ،562 ،563 ،565 ،
567 ،569 ،610 ،635 ،637 ،643  

  541 ):رضي سيد االله آيى( شيرازي
  279 :شيرويه
  95 :شيطان

  ط، ص
 :سيد محمد كاظم يزدي (عروى صاحب
646  

  408 ):حسن السيد( الصدر
، 227، 226، 225، 224، 220، 219 :صدر
230 ،339 ،360 ،392 ،531 ،538 ،541 ،
562 ،563 ،565 ،567 ،569، 610  

  605، 591 :صدوق
  625 :صولي

 محمد سيد حاج علاّمه( طباطبائي
، 132، 131، 67، 65، 64، 63، 62 ):حسين
135 ،136 ،143 ،242 ،263 ،266 ،332 ،
340 ،361 ،370 ،391،411 412 ،421 ،
424 ،428 ،429 ،486 ،488 ،526 ،536 ،
538 ،539 ،567 ،591 ،592 ،649 ،669، 
683  

  374 :طبراني
  631 ):حسن بن فضل( طبرسي
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142 :الطّبرسي  
، 330 ):احمد سيد آقا( كربلائي طهراني
361 ،412، 636 ،637  

  607 ):بزرگ آقا( طهراني
 بن دمحم جعفر أبو الطائفى شيخ( طوسي
  ، 54 ):الطوسي الحسن
  488 ،487 ):الدين نصير خواجه( طوسي

  ، غع
  633 ):ربيعى بن لبيد( انصاري عامري
  390 :عايشه
  247 :عباس
  190،199 :ملجم بن الرحمن عبد
  206 :بشيرِ بن الصمد عبد
  316 :أعين بن الأعلي عبد
  246 :الحضرمي القاسم االله عبد
  170 :بكير بن االله عبد
  280 :جعفر بن هللا عبد
  280 :الأنصاري رواحى بن االله عبد
  354 :عمر بن االله عبد
  199 :موسي بن االله عبد
  315 :عبيد

  665 ،376 :عثمان
  138 :العامريِ عيسي بنُ عثمانُ
 بن محمد فريدالدين( نيشابوري عطار

  622 ):ابراهيم
  315 ،282 :إبراهيم بن علي
يل139 :حارثِ بن ع  

  170 :لحكما بن علي
  683 :عمار
  670، 668، 667 ،665، 633، 465 :عمر
  165 :سعد عمر

  200 :المدائني سعيد بن عمرو
  200، 190 :موسي بن عمران
  176 :عياشي
 ):بغزاّل المعروف احمد بن محمد( غزاّل
246  

  ، گ، لف، ق، ک
  487، 392، 360،361:فارابي
   488 ،422 ،421 :رازي فخر

  310 :فرزدق
  659 ،575 ،252 :فرعون
  631 :فرغاني
  156 :فريدون
  139 :يحيي بن فضل
  474 :فضهّ
 مشهور مرتضي بن محمد( كاشاني فيض

، 605، 599، 492، 187 ):محسن ملا به
610  
  242 ):حكيم( قاآني
  156 ،55، 53، 52 :قارون
 سيد ميرزا حاج االله آيى( طباطبائي قاضي
، 412، 411، 410، 361، 331، 231 ):علي
670  

 محمد سيد االله آيى( طباطبائي قاضي
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  635، 629، 607 ):علي
  298 ): قزويني عارف( قزويني
  645 ):محمد( قزويني
  639 ):رضا محمد ميرزا( اي قمشه

  643، 621 :قيصري
  129 ):عبدالرزاق ملا مرحوم(كاشاني
 كرخي فيروز بن معروف( كرخي

  621 ):أبومحفوظ
  331 ):مرتضي سيد آقا( كشميري
 ):الكريم عبد سيد آقا االله آيى( كشميري
538، 541  

  50 :كليني
 جمال سيد آقا االله آيى مرحوم( گلپايگاني

  541 ،537، 331، 330 ):الدين
 سيد حاج االله آيى مرحوم( گلپايگاني

  541،331، 537 ):رضا محمد
  266 ،12 ):محمد سلطان علاّمه( گنابادي
 ):فياض به ملقّبعبدالرزاق  ملا( لاهيجي
610  

 ):علي سيد االله سيدآيى االله آيى( لواساني
541  
  156 :ليلي

  م
  368 ،311، 192، 191 :مأمون
  248، 247 :متوكلّ
  156 :مجنون
  541 ):الدين بهاء االله آيى( شيرازي محلاتّي

  190 :بكر ابي بن محمد
  206 ،199 :أحمد بن محمد
  246 :الخطّاب أبي بن الحسين بن محمد
  247 :الحسين بن محمد
  199 ،54 :جعفر بن محمد
  192:الطاطري خلف بن محمد
  137 :أرتبيل بن سلَمى بنِ محمد
  137 :االله عبد بن محمد
  316 :الجبار عبد بن محمد
  190 :الوهاب عبد بن محمد
  315 :عيسي بن محمد
  170 :فضيل بن محمد

  246 :مسلم محمدبن
 ،283، 200، 192، 170 :يحيي بن محمد
316  

  311 :فارسي يحيي نب محمد
  170 :يعقوب بن محمد
  166 :العطاّر ييحي بن محمد
، 131 ):عربي ابن اكبر شيخ( الدين محيي
338 ،342 ،344 ،345 ،346 ،347 ،360 ،
371 ،392 ،412 ،486 ،490 ،492، 493 ،
494، 495 ،496 ،498 ،509 ،525 ،621 ،
624 ،626 ،635 ،643 ،656 ،658 ،668 ،
670 ،683 ،684  

  332 ):اكبر علي شيخ االله آيى( رنديم
 سيد آقا حضرت العظمي االله آيى( مسقطي
  341 ):حسن
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  634 ):حسن شيخ حاج( مصطفوي
، 513، 391 ):مرتضي شهيد( مطهري
537، 539 ،541  

  191، 190 :معاويى
  534 :دكني شاه علي معصوم
  391 ):جواد محمد شيخ( مغنيه

، 57 :شيرازي صدرالمتألّهين، ملاصدرا
58 ،59 ،61 ،62 ،63 ،64 ،66 ،219 ،224 ،
225 ،226 ،230 ،339 ،392 ،531 ،562 ،
563 ،565 ،567 ،569 ،610 ،611 ،635 ،
637  

 جواد ميرزا حاج االله آيى( تبريزي ملكي
  643، 619 ):آقا

  76 :منصور
  347، 337 ):االله آيى حضرت( منتظري

200 :جعفر بن يموس  
  246 :سعدان بن موسي
 :رومي بلخي محمد الدين جلال مولانا
40 ،41 ،51 ،79 ،89 ،93 ،94،151 ،180 ،

239،270 ،338 ،347 ،348 ،351 ،360 ،
369 ،374، 411، 412 ،416 ،417 ،471، 
487 ،500 ،505 ،527 ،529 ،533 ،611 ،
659 ،660 ،661 ،664 ،665 ،666 ،667 ،
668 ،670 ،671، 684  

 محمد شيخ االله آيى( دامغاني مهدوي
  541 ):ارض

  168، 167 :ميسر
، 114 ):هادي محمد سيد االله آيى( ميلاني

331 ،536 ،539 ،540 ،541  
 محمد شيخ االله  آيى( دامغاني مهدوي

  541 ):رضا
  يييي،  هههه، وووو، نننن

، 330 ):حسين محمد ميرزا آقا( نائيني
331  
  606 :پاشا ناظم

 حسن شيخ االله آيى( اصفهاني نخودكي
  514، 513، 332 ):علي

 55 :مرودن

  625 ):أسد بن خليل( نوجشاني
  408، 328، 216، 187 ):حاجي( نوري
  187 ):علي ملا( نوري
  428 :نيوتن
  299 :يزيد بن وليد

  622 ):اصفهاني احمد سيد( هاتف
  622 ):االله عبد ملاّ( هاتفي
  192 :أعين بن هرثَمى
  310 ،106 :، هشامحكم بن هشام
  246 :الجواليقي سالم بن هشام
 جواد محمد شيخ حضرت( نيهمدا

  648 ،534، 328، 248، 216 ):انصاري
  649 ،648، 646 ):رضا شيخ آقا( همداني
، 331 ):حسينقلي ملاّ آخوند( همداني
332 ،361 ،412  

 ،539 ):علي ملاّ االله  آيى آخوند( همداني
541،  
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 ):حسين غلام حاج( خطاّط همايوني
248 ،249  

  548 :هويدا
 سيد االله  آيى(  الجواهر صاحب، يزدي
  669، 635 ،172 ): كاظم محمد
  191 :يزيد
  54 :سعيد بن يحيي
  354 :القطان سعيد بن يحيي

  139 :يحيي
  168، 167 :البزاّز يحيي

  55 :يعقوبي
  170 :يزيد بن يعقوب
  354 :مالك بن يوسف
  137 :أرقم بن يونس
 315 :يونس



  

 

  
  
  
  
  
  

  فهرست منابع و مصادر
  

  ).خط عثمان طه(نى المنورى المدي: القرآن الكريم
  . ج4 مع شرح الشيخ محمد عبده، دارالمعرفى للطباعى و النشر، بيروت، : البلاغى نهج

  صحيفه كامله سجاديه
* * *  

طالب الطبرسي، تعليقات و ملاحظات سيد  أبي منصور أحمد بن علي بن أبي: الاحتجاج
  .محمد باقر موسوي الخرسان

د، محمد بن محمد بن النعمان العكبري البغدادي، صححه و علقّ الشيخ المفي: الاختصاص
  .عليه علي اكبر الغفاّري، منشورات جامعى المدرسين في الحوزه العلميى في قم المقدسه

  )يرجال كشّ ( الرجالىاختيار معرف
 عبداالله محمد بن محمد بن الشّيخ المفيد أبي: الإرشاد في معرفى حجج االله علي العباد

 ، ج2 السلام لإحياء الترّاث، النّعمان العكبري البغدادي،  تحقيق مؤسسى آل البيت عليهم
  .ق.   ه، 1416الطّبعى الثانيى، رجب 

  . الحكمى المتعاليى في الأسفار العقليى الأربعى� أسفار أربعى :أسفار
ب الدين با شرح خواجه نصيرالدين طوسي و شرح علامّه قط :الإشارات و التنّبيهات

  .  ق .  ه1403دفتر نشر كتاب، :  ج، نشر3رازي، 
 امين الاسلام الشّيخ أبي علي الفضل بن الحسن الطبرسي، :أعلام الوري بأعلام الهدي

  . ج2مؤسسى آل البيت عليهم السلام لاحياء التراث، قم ـ ايران، : تحقيق و نشر
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  .ق.   ه 1406طبوعات، بيروت، سال  سيد محسن امين عاملي، دارالتعارف للم:اعيان الشيعى
 السيد رضي الدين علي بن موسي بن :الإقبال بالأعمال الحسنى فيما يعمل مرىّ في السنى

جواد القيومي الاصفهاني، مركز النشر التابع لمكتب الاعلام : جعفر بن طاوس، المحققّ
  .ق .  ه 1418 ج، الطبعى الثانيى، 3الإسلامي، 

انتشارات  ،)جعفر محمد بن الحسن الطوسي شيخ الطائفى أبي(ي الشيخ الطوس :الأمالي
  .كتابخانه اسلاميه، چاپ چهارم

حضرت علامّه آيى االله العظمي حاج سيد محمد حسين حسيني طهراني، : امام شناسي
   .ق .  ه 1410چاپ اول ،  ج18انتشارات حكمت، 

  .ق.   ه 1420 ،وت، چاپ اول تقي الدين مقريزي، دار كتب العلميى، بير:امتاع الأسماع
 چاپ اول بيروت، دار الفكر 279، وفات  بلاذريي أحمد بن يحي:انساب الاشراف

  .ق .  ه 1417
 )مرتضي آخوندي(علامّه شيخ محمد باقر مجلسي، طبع دارالكتب الاسلاميى : بحار الأنوار
  . و طبع الوفاء بيروت، ج110طهران 

عماد الدين أبي : عليه السلاممرتضي  لشيعى اللهصلّي االله عليه و آبشارى المصطفي 
  .ق .  ه 1383كتابخانه حيدريه نجف،  ،553ي متوف، جعفر محمد بن أبي القاسم الطبري

 محمد بن  ابو جعفر:مي االله عليه و آله و سلّبصائر الدرجات في فضائل آل محمد صلّ
 محسن كوچه باغي الحاج ميرزا: الحسن بن فروخ الصفار القمي، تصحيح و تعليق

  .التبريزي، منشورات مكتبى آيى االله المرعشي النجفي، قم المقدسى
  . طهران چاپ سنگي،شيخ ابراهيم الكفعمي، مكتبى الصدوق،: البلد الأمين

 ى نسخيقوبلت عل  الجزء الاول، جعفر محمد بن جرير الطبريي أب:تاريخ الطبري
مؤسسى الأعلمي للمطبوعات،  دي،ميلا 1879 سنة  ليدن فيىبمدين »بريل« ىمطبوع
 .ق .  ه 1403بيروت، 

 الكاتب العباسي ، أحمد بن أبي يعقوب بن جعفر بن وهب ابن واضح:تاريخ اليعقوبي
  . دار صادر بيروت، قمعليهم السلام، و فرهنگ اهل بيت مؤسسه نشر، المعروف باليعقوبي

، نشر دفتر انتشارات اديبآ سيد شرف الدين علي حسيني استر:ىتأويل الآيات الظاهر
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  .، چاپ اولق .  ه 1409جامعه مدرسين حوزة علميه قم ، چاپ قم 
، با مقدمة شيخ آغا بزرگ طهراني و  محمد بن حسن طوسي:التبيان في تفسير القرآن

  .تحقيق احمد قصير عاملي، دار إحياء التراث العربي، بيروت
انتشارات  م هجري قمري،، قرن چهارحرانيى  بن شعب بن علي حسن:تحف العقول

  .ق .  ه 1404 ، مدرسين قمهعمجا
لناظمها آيى االله الشيخ محمد حسين ): منظومى في الحكمى و المعقول(تحفى الحكيم 

الاصفهاني الغروي، قدم لها و دققّها الحجى الشيخ محمد رضا المظفرّ، مؤسسى آل البيت 
  .السلام للطباعى و النشر عليهم

 ، دار إحياء التراث العربي،سمير مصطفي رباب: قرن هفتم، تحقيق: يتفسير ابن عرب
  .ق .  ه 1422بيروت، 

السيد هاشم بن السيد سليمان ابن السيد إسماعيل ): البرهان في تفسير القرآن (تفسير البرهان
  .ايرانالطبعى الثانيى، قم ـ .  ج5بن السيد عبدالجواد الحسيني البحراني، دارالكتب الاسلاميى، ا

  .ق .   ه1415انتشارات الصدر، تحقيق اعلمي، ملاّ محسن فيض كاشاني، : تفسير الصافي
وقف علي . النّصر محمود بن مسعود بن عياشي السلمي السمرقندي   أبي: تفسير العياشي

تصحيحه و تحقيقه و التعليق عليه الحاج السيد هاشم الرسولي المحلاتّي، نشر المكتبى 
  .سلاميى، طهرانالعلميى الا

 محمد بن ابراهيم صدر الدين الشيرازي، تحقيق محمد خواجوي، :تفسير القرآن الكريم
  .ش.   ه 1366انتشارات بيدار، 

مولانا : تفسير المحيط الأعظم و البحر الخضم في تأويل كتاب االله العزيز المحكم
مؤسسى ، د محسن الموسويق عليه السيحققّه و قدم له و علّ) 8قرن (السيد حيدر الآملي 

 .1422الطباعى و النشر وزارى الثقافى و الإرشاد الاسلامي، الطبعى الاولي 
العلامّى السيد محمد حسين الطباطبائي، نشر ): الميزان في تفسير القرآن (تفسير الميزان

  .ق .   ه1394، الطّبعى الثانيى  ج20دارالكتب الاسلاميى، 
، سلطان محمد گنابادي، مؤسسى الأعلمي مقامات العبادىتفسير بيان السعادى في 

   .ق .  ه 1408 ،چاپ دوم للمطبوعات، بيروت،
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، انتشارات دانشگاه طهران، مديريت  فضل بن حسن طبرسي،تفسير جوامع الجامع
  .ش.   ه 1377حوزه علميه قم، چاپ 

اپ سازمان ، چ محمد بن محمد رضا مشهدي قمي:بحر الغرائب و تفسير كنز الدقائق
  .ش .  ه 1368چاپ و انتشارات وزارت ارشاد اسلامي، تحقيق حسين درگاهي، چاپ سال 

بن الحسن  الشيخ أبوعلي الفضل): مجمع البيان في تفسير القرآن (تفسير مجمع البيان
الطبرسي، وقف علي تصحيحه و تحقيقه و التعليق عليه الحاج السيد هاشم الرسول 

  . ق.     ه1379ياء التراث العربي، بيروت ـ لبنان  ج، دار اح5المحلاتي، 
حضرت علامّه آيى االله العظمي : توحيد علمي و عيني در مكاتيب حكمي و عرفاني

  .ق .   ه1410حاج سيد محمد حسين حسيني طهراني، انتشارات حكمت، چاپ اول، 
، صححه و علّق الصدوق أبي جعفر محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي: التوّحيد

  .ني، چاپ انتشارات جامعى المدرسين، قميني الطهراعليه السيد هاشم الحس
شيخ سيد ): به انضمام رسالة نقد النقود في معرفى الوجود(جامع الأسرار و منبع الأنوار 

حيدر آملي با تصحيحات و دو مقدمه از هنري كربين و عثمان اسماعيل يحيي، نشر 
ي و فرهنگي وابسته به وزارت فرهنگ و آموزش عالي و انجمن شركت انتشارات علم

  .ايرانشناسي فرانسه، چاپ دوم
  . حضرت علامه آيى االله العظمي حاج سيد محمد حسين حسيني طهراني:15جنگ شماره 
 محمد بن الحسن بن علي بن الحسين الحر :ى في الاحاديث القدسيىالجواهر السني

  .، قم ـ ايرانمفيدالنشورات  مجري، ه1104 يمتوف، العاملي
  .ى دار الكتب الاسلامي، الشيخ محمد حسن النجفي:جواهر الكلام

  .ق .  ه 1408، سال بصيرتيكتابفروشي  ، سيد محسن حكيم:صولحقائق الأ
صدرالدين محمد بن ابراهيم الشيرازي، : الحكمى المتعاليى في الأسفار العقليى الأربعى

  .م1981يروت الطبعى الثالثه دار إحياء التراث العربي ب
 مؤسسة امام مهدي  قمري، هجري573 وفات ، قطب الدين الراوندي:الخرائج والجرائح

  .ق .  ه 1409، السلام قم عليه
جعفر محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي، صححه و علّق  الصدوق أبي :الخصال
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  .المقدسى قم ،في الحوزى العلميىعليه علي اكبر الغفاري، منشورات جماعى المدرسين 
الشيخ أبي حفص و أبي قاسم عمر ابن أبي الحسن بن المرشد بن : ديوان ابن فارض

  .ق .   ه1411علي الحموي المشهور بابن الفارض، انتشارات الشريف الرضي، 
 لامديوان الامام علييه، كرم، انتشارات كتابخانه ارومجمع و ترتيب عبد العزيز ال: عليه الس

  .قم، گذرخان
، بقلم استاد مرتضي مدرسي  كتاب فروشي محمودي:ديوان حاج ملا هادي سبزواري

  .چاردهي
الدين محمد حافظ شيرازي، با تصحيح و اهتمام  مولانا شمس: ديوان خواجه حافظ
  .كتابفروشي فروغي: حسين پژمان، نشر

  .لاسلاميىدار الكتب ا: ديوان مرحوم حاج شيخ محمد حسين غروي اصفهاني
العلامّى آيى االله السيد محمد حسين الطباطبائي، مؤسسى النشر : الرّسائل التوحيديى

  .ق .  ه 1417الاسلامي التابعى لجماعى المدرسين، قم المشرفى، الطبعى الثانيى، 
حضرت علامّه آيى االله العظمي سيد : رسالة لب اللباب در سير و سلوك اوُلي الألباب

  . حسيني طهراني، ناشر انتشارات حكمتمحمد حسين
حضرت علامّه آيى االله العظمي حاج سيد محمد حسين حسيني طهراني، : روح مجرّد

  .ق  .  ه1418انتشارات علامّه طباطبائي، مشهد مقدس، طبع چهارم، 
الشهيد ( القاضي السيد نور االله الحسيني المرعشي التستري :المتن: الحقشرح احقاق 

آيى االله السيد شهاب الدين النجفي، من منشورات مكتبى آيى االله :  الشارحو) الثالث
  .  ج36المرعشي النجفي، قم ـ ايران، 

  . ملا هادي سبزواري، با تحقيق نجفقلي حبيبي، چاپ دانشگاه طهران:شرح الأسماء الحسني
  .الإشارات و التّنبيهات �شرح الإشارات و التنّبيهات 

 داوود قيصري رومي، به كوشش استاد سيد جلال الدين  محمد:شرح فصوص الحكم
  .ش.    ه1375آشتياني، انتشارات علمي و فرهنگي، چاپ اول 

طبع (د بن محمود القيصري، وداو: ي الدين بن العربي، شارحي مح:شرح فصوص الحكم
   .ش .  ه 1363، تصحيح شهيد سيد كاظم موسوي، انتشارات بيدار، سال )سنگي
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  .ق .  ، ه1367اج ملاّ هادي سبزواري، طبع ناصري، ح: شرح منظومه
عزّ الدين أبي حامد عبدالحميد بن هبى االله المدائني الشهير بابن أبي :  البلاغى شرح نهج

الحديد، تحقيق محمد أبوالفضل ابراهيم، دار احياء الكتب العربيى، عيسي البابي الحلبي و 
  .ق .   ه1385الطبعى الثانيى،  ، ج10شركاه، 

 محمد بن ابراهيم صدر الدين الشيرازي، با :الشواهد الربوبيى في المناهج السلوكيى
آشتياني، هادي سبزواري و تعليق و تصحيح و مقدمه سيد جلال الدين  ملاحاج حواشي 

  .ش.    ه1360 ، چاپ دومچاپ مركز نشر دانشگاهي،
المغيرى بن بزدريى البخاري أبوعبداالله، محمد بن اسمعيل بن ابراهيم بن : صحيح البخاري

بيروت، الطبعى الرابعى،  الجعفي، ضبط و شرح الدكتور مصطفي و ذبب البغا، دار ابن كثير، 
  .ق .   ه1410

  . ج8 مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري النيسابوري، دارالفكر ـ بيروت، :صحيح مسلم
 هجري قمري، هشتم  قرن، اوايل بن يوسف حليي رضي الدين عل:ىالعدد القوي

  .ق .  ه 1408 قم،  مرعشيخانهباكت
أحمد بن محمد بن فهد الحلّي الأسدي، صححه و علقّ : عدى الداعي و نجاح الساعي

  .عليه أحمد الموحدي القمي، كتابفروشي وجداني، قم
محمد بن علي بن إبراهيم الأحسائي : عوالي اللئالي العزيزية في الأحاديث الدينيى

الدين النجفي المرعشي، تحقيق  بن أبي جمهور، قدم له آيى االله السيد شهاب المعروف با
  .ق .  ه 1403الشيخ الحاج آقا مجتبي العراقي، مطبعى سيد الشّهداء قم، الطبعى الاُولي، 

جعفر الصدوق، محمد بن علي بن الحسين بن بابويه  أبي: عليه السلامعيون أخبار الرّضا 
يحه و تذييله السيد مهدي الحسيني اللاجوردي، انتشارات جهان، القمي، عني بتصح

  . ج2طهران، 
العلامّى الشيخ عبد الحسين أحمد الأميني النجفي، : الغدير في الكتاب و السنى و الأدب

  .ش .   ه1371دارالكتب الاسلاميى، طهران، چاپ پنجم، 
 هجري 550مدي، وفات  عبد الواحد بن محمد التميمي الآ:غرر الحكم و درر الكلم

  .1366قمري، انتشارت دفتر تبليغات قم، سال 
هجري  276 ي المتوف، الدينوريى قتيبن أبي محمد عبد االله بن مسلم ب:غريب الحديث



  فهارس عامه / افق وحي 744

  

  .ق .  ه 1408 ي، الاولىالطبع ـ لبنان،  بيروتى، دار الكتب العلميقمري،
بن عربي الحاتمي الطائي، أبي عبداالله محمد بن علي المعروف با: الفتوحات المكيّى

  . ج4توزيع دارالجبل، بيروت، دار صادر، 
لام، چاپ دوم، ي الدين ابن عربي، انتشارات الزهراء عليها السي مح:فصوص الحكم

  .ش.   ه 1370
  .ق .  ه 1413 ، هجري، كنگره شيخ مفيد، قم413 وفات ، شيخ مفيد:ىالفصول المختار

السيد بن طاوس أبي القاسم : عمل اليوم و الليلىفلاح السائل و نجاح المسائل في 
:  حسين المجيدي، الناشر غلام: علي بن موسي بن جعفر بن محمد بن محمد، تحقيق
  .ق .  ه 1419مركز النشر لمكتب الإعلام الاسلامي، الطبعى الاُولي، 

 اكبر  جعفر محمد بن يعقوب بن اسحاق الكليني، صححه و علقّ عليه علي أبي: الكافي
  .ق .   ه1388 ، ج8الغفاّري، دارالكتب الاسلاميى، الطبعى الثالثى،

القاسم جعفر بن محمد بن قولويى، صححه و علقّ عليه  الشيخ أبي: كامل الزّيارات
العلامّى الشيخ ميرزا عبدالحسين الاميني التبريزي، طبع المطبعى المرتضويى في النجف 

  .1356الأشرف، سنه 
 عزّ الدين أبي الحسن علي بن أبي الكرم محمد بن محمد بن عبد :تاريخالكامل في ال

   .ق .  ه 1385بن الأثير، دار صادر، بيروت، االكريم بن عبد الواحد الشيباني المعروف ب
  .ق .  ه 1406 انتشارات بيدار  هجري،4 قرن ي،از قمرّ بن محمد خي عل: الاثرىكفاي

المولي محمد محسن الملقّب بالفيض : المعرفىكلمات مكنونه من علوم اهل الحكمى و 
  . ش  ه1386زاده، نشر مطبوعات ديني قم،  تحقيق و تصحيح صادق حسنالكاشاني، 

ر الغفاّري، اكب شيخ الصدوق، صححه و علّق عليه علي  :كمال الدين و تمام النعّمى
  .ق .   ه1395 ،2 جدارالكتب الاسلاميى،

  .گلستان سعدي
  .گلشن راز

حضرت علامّى آيى االله العظمي حاج سيد محمد حسين حسيني : ت الحسينلمعا
 .ق  .  ه1421طهراني، انتشارات علامّه طباطبائي، مشهد مقدس، طبع پنجم، 
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حضرت علاّمه آيى االله العظمي حاج سيد محمد حسين حسيني طهراني،  :االله شناسي
   .ق .  ه 1417مادي الثانيه  طبع اول، ج،مشهد مقدس انتشارات علاّمة طباطبائي،

  .ش.   ه 1348انتشارات جهان،  ،بن طاووسا سيد :لهوفال
مولانا جلال الدين محمد بن محمد بن الحسين البلخي الرومي، بخط : مثنوي معنوي

  .ميرخاني
  .1 شماره :مجلة كيهان انديشه

 بلاغي، ، با تحقيق محمد جواد فضل بن حسن طبرسي:نآمجمع البيان في تفسير القر
  .ش.   ه 1372 ،طهران انتشارات ناصر خسرو،

 ، السيد هاشم البحراني: البشريدلائل الحجج عل  عشر وي الاثنى معاجز الائمىمدين
  .ق .   ه1413 ي الاولى الطبعى، المعارف الاسلاميىمؤسس

،  نجم الدين أبوبكر بن محمد بن شاهاور بن انوشروان رازي معروف به دايه:مرصاد العباد
  .ش .   ، ه1366به اهتمام محمد امين رياحي، انتشارت علمي و فرهنگي، چاپ سوم 

  .ق .  ه 1408 آل البيت ة مؤسس،نوري محدث :مستدرك الوسائل
آيى االله سيد محسن الطباطبائي الحكيم، الطبعى الرابعى، دار : مستمسك العروى الوثقي

  . التراث العربي، بيروت، لبنان إحياء
  . ج6 أحمد بن حنبل ، دار صادر ـ بيروت، لبنان، :مسند أحمد

الحافظ رجب البرسي، الطبعى الاُولي في : مشارق أنوار اليقين في اسرار أميرالمؤمنين
 .ق.   ه 1414ايران، منشورات الشريف الرضي، سنى الطبع 

چاپ كتابخانه حيدريه، الفضل علي الطبرسي،  أبي :مشكاى الأنوار في غرر الأخبار
  .نجف

 أبي جعفر محمد بن الحسن بن علي بن الحسن الطوسي، مؤسسى فقه :مصباح المتهجد
  .ق .   ه1411الطبعى الاُولي  ،الشيعى، بيروت ـ لبنان

شيخ تقي الدين ابراهيم بن علي بن الحسن بن محمد بن صالح العاملي : المصباح
  .الكفعمي، منشورات الرضي، زاهدي

ى االله العظمي حاج سيد محمد حسين حسيني طهراني، حضرت علاّمه آي: معاد شناسي
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  .ق .   ه1417طبع ششم،  ، مشهد مقدس انتشارات علامّة طباطبائي،: ناشر
 ابراهيم :سليمان بن أحمد بن أيوب اللخمي الطبراني، التحقيق: المعجم الأوسط

  . ج9 دارالحرمين، :الحسيني، المطبعى دارالحرمين، الناشر
، سيد حيدر آملي، به اب نص النصوص في شرح فصوص الحكمالمقدمات في كت

  .ش .   ه1367، ن اسماعيل يحيي، انتشارات طوساهتمام هانري كربن و عثما
جعفر محمد بن علي بن الحسين بن بابويه  شيخ الصدوق أبي: يحضره الفقيه من لا

 في الحوزى القمي، صححه و علقّ عليه علي اكبر غفاري، منشورات جامعى المدرسين
  .العلميه في قم المقدسى، الطبعى الثانيى

بن سليمان  الحافظ محمد :السلام مناقب الامام أميرالمؤمنين علي بن ابي طالب عليه
 محرم الحرام ي الاولى الطبعى، الاسلاميىمجمع احياء الثقافمن اعلام القرن الثالث، الكوفي 
  .ق .   ه1412

الدين محمد بن علي بن شهر آشوب السروي  فر رشيد أبوجع: طالب المناقب لآل أبي
  . ج4المازندراني، طبع مؤسسى انتشارات علامى، قم، 

الشيخ محمد بن ): تفصيل وسائل الشّيعى الي تحصيل مسائل الشريعى(وسائل الشيّعى 
 الطبعى ، ج30 السلام لاحياء التراث، الحسن الحرّ العاملي، تحقيق مؤسسى آل البيت عليه

   .ق .   ه1409ولي الاُ
حضرت علامّه آيى االله العظمي حاج سيد محمد حسين : ولايت فقيه در حكومت اسلام

   .ق .   ه1414 طبع اول، ، ج4 حسيني طهراني، انتشارات علاّمه طباطبائي، مشهد مقدس،
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  طهارت انسان
  .بررسي فني و فقهي طهارت ذاتي مطلق انسان: رسالة طهارت انسان

اين رساله عصاره و خلاصة مباحثي است كه حضرت آيى االله مؤلّف در درس خارج 
ب در سال يكهزار و چهارصد و بيست و شش هجريه قمريه اي از فضلاء و طلاّ فقه براي عده

  .در قم ايراد، و سپس به قلم شيواي ايشان تقرير شده است
  .باشد اين كتاب شامل يك مقدمه و شش فصل و يك خاتمه مي
دين همانند فطرت انسان : بعضي از موضوعات و عناوين مهم اين كتاب عبارتست از

اي ندارد،  باشد، تأثير زمان و مكان و دخالت آنها در كيفيت استنباط پايه  ميثابت و لا يتغيربايد 
حقيقت نجاست و اقسام آن از نظر لغت، استعمال لفظ نجس در عرف متشرعّه و برّرسي 

$روايات وارده، تفسير آيه شريفه  yϑ‾ΡÎ)… šχθä.Î�ô³ ßϑø9 $# ≈Ó§pg wΥ و دفع إشكالات وارده بر نجاست 
قيق روايات باب و رد استدلالات فقهاء بر نجاست ذاتي كفاّر، طرح و نقد ذاتي انسان، بررسي د

آراء و نظريات فقهاء در مسأله نجاست كفاّر، طرح و نقد استدلال فقهاء در نجاست كفاّر به 
  .دليل اجماع، حمل روايات مانعه بر احتياط

  
  رساله أربعين در فرهنگ شيعه

.  هجريه قمريه منتشر گرديده است1426 سالاين رساله در يك مقدمه و سه فصل در 
در فرهنگ شيعه از جوانب مختلف مورد بررسي واقع شده، و به » أربعين«در اين رساله عنوان 

اثبات رسيده است كه اين عنوان از مختصات حضرت سيد الشهداء عليه السلام است؛ زيرا 
عصوم بوده و تخطيّ از آن حرام مكتب شيعه مبتني بر اطاعت و انقياد صرف از ولايت امام م

در مكتبي كه ولايت محور اصلي آن است هر گونه جعل حكم و تعدي از حدود . باشد مي
گردد؛ لذا عنوان أربعين گرفتن براي اموات  ولايت بدعت محسوب شده منافي با تعبد تلقيّ مي

ر سنتّ پيغمبر أكرم زيرا د. گردد چه به قصد ورود و چه به نيت رجاء بدعت و محرّم تلقي مي
خورد؛  و در سيرة أئمه أهل بيت عليهم السلام تا عصر غيبت صغري چنين مطالبي به چشم نمي

 قرآن و طلب مغفرت قرائتبلكه آنچه در شرع مقدس وارد شده است سه روز عزاداري و 
  . اند مطلب فتوي دادهبراي ميت است كه فقهاء عظام هم بر اين 

عه اختصاص به سيد الشهّداء عليه السلام دارد، و احاديث واردة اربعين در فرهنگ شي
از حضرات معصومين بر اين معني تصريح دارد، و حتيّ براي شخص رسول االله صليّ االله عليه 
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و همينطور مجالس هفت . و آله و سلّم نيز ابداً اسمي از اربعين در طول تاريخ ائمه نبوده است
  .باشد ه و سنتّ واردة از شرع مقدس ميو سالگرد نيز مخالف با سير

در اينجا مؤلّف محترم مطلب را گسترش داده و هرگونه بدعتي را كه موجب از بين 
لام گردد، بالأخص إنحرافاتي كه در نحوة بردن سيرة نبوي و عترت طاهرة ايشان عليهم الس

  .دهند اد قرار ميعزاداري سيد الشهّداء عليه السلام رخ داده است را مورد نقد و اير
  :بعضي از عناوين اين كتاب عبارت است از

سالگي، كلام » چهل«، بلوغ عقلاني انسان در »اربعين«رابطة تكويني و تشريعي اسلام با 
در روايات، فلسفه قيام » چهل«، تأثير عدد »چهل«مرحوم علامّه بحر العلوم در مورد عدد 
يد الشهّداء از مباني اصيل خود فاصله گرفته است، أباعبداالله عليه السلام، مجالس عزاداري س

هداء شود، زيارت أربعين سيد الشّ سيد الشهّداء عليه السلام فقط در حادثه كربلاء تفسير نمي
دانند،  شعار تشيع است، امام حسن عسكري عليه السلام زيارت أربعين را از علائم ايمان مي

اي از انحرافات  اند، گوشه دينه سه روز عزاداري كردهاهل بيت بعد از بازگشت از اسارت در م
در مراسم و مجالس عزا و مراسم تدفين ميت در جوامع ما، سرايت دادن اربعين به غير امام 

  .نمايد حسين عليه السلام آن را از شعار بودن خارج مي
  

  الشمس المنيرى
صدقاء لبناني مؤلّف است كه به همت بعضي از فضلاء و ا» مهر فروزان«ترجمة عربي 

اي  صورت مقالهه اين كتاب ب. محترم به عربي ترجمه و در لبنان طبع و منتشر گرديده است
مفصل چند روز پس از ارتحال حضرت علامّه آيى االله حاج سيد محمد حسين حسيني طهراني 

س االله نمائي إجمالي از شخصيت علمي و اخلاقي حضرت علامّه قد«رضوان االله عليه بعنوان 
توسط مؤلف معظم نوشته و بين دوستان و ارادتمندان ايشان توزيع گرديد، كه به » نفسه الزكيه
  .اي به عربي ترجمه و منتشر گرديده است صورت رساله

نشو و نما در مهد علم و تحصيلات ابتدائي : بعضي از عناوين اين رساله چنين است
 ،براي كسب معارف إلهيه به عنوان تنها راه سعادتتا نيل به رشته مهندسي فنيّ، هجرت به قم 

، هجرت به نجف اشرف »الميزان«و آشنائي با علامّه طباطبائي رضوان االله عليه صاحب تفسير 
پس از إرتحال والد، أساتيد ايشان در علوم مختلفه، آشنائي با موحد كبير حضرت حاج سيد 

اني ايشان، شخصيت سياسي علامّه و طرح هاشم حداد قدس سرهّ، اصول تربيتي و منهاج و مب
  ...ايجاد حكومت اسلامي، هجرت به مشهد مقدس و تأليف كتب معارف
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  أسرار ملكوت 
اي است در شرح حديث امام جعفر صادق عليه السلام به روايت عنوان  مجموعه

كبير بصري، كه از ديرباز اين روايت مورد نظر علماء بزرگ عرفان و اخلاق ما بالأخص عارف 
و موحد عظيم الشأن مرحوم آيى الحقّ حاج سيد علي قاضي طباطبائي قدس االله نفسه الزكيى 

اصل اين مجموعه مطالبي است كه حضرت مولّف محترم مذاكراتي را بر محور . بوده است
مباني عرفاني و سلوكي در مكتب عرفاني مرحوم علامّه آيى االله حاج سيد محمد حسين حسيني 

والد معظمّ (قدس االله نفسه الزكيى با عدة كثيري از ارادتمندان و تلامذة آن رجل الهي طهراني 
نام ه رشتة تحرير كشيده، و به داشته كه حاصل آن دروس و مذاكرات بقلم شيواي ايشان ب) له
اين مجموعه علاوه بر : توان گفت بدين ترتيب مي. طبع و منتشر گرديده است» أسرار ملكوت«

تواند بهترين يادنامه و بيان افكار و مباني و مقامات و  دهد، مي س نفيس كه ارائه ميمطالبي ب
از اين مجموعه دو جلد تا كنون . شيوة رفتار مرحوم علامّه طهراني رضوان االله عليه بوده باشد

  :بعضي از فصول اين دو جلد عبارتند از. منتشر شده است
از نظرات مرحوم علامه طهراني است، وري  هدف غائي از تأليف كتاب نشر و بهره

ميرالمؤمنين عليه السلام توسط بعضي از صحابه و حرمت كتمان حقيقت، روايت أكتمان مناقب 
مهم حضرت امام حسن عسكري عليه السلام دربارة فقهاء، عدم توجه به معارف الهي در حوزة 

تفاوتي نسبت به آن،  و بي، حرمت إنعزال از حقّ )عناوين اين فصل بسيار مهم است(نجف 
هاي صحيحي از امر به معروف، اختلاف  لزوم خبرويت و بصيرت در آمر به معروف و نمونه

، اطاعت از امام عليه السلام بايد ...مراتب نفوس در كيفيت تلقيّ تشيع و اطاعت از امام معصوم
  .ين از سياستمطلق باشد، تلقيّ مسلمين صدر اسلام از خلافت و وصايت، بحث جدائي د

  
  أسرار ملكوت جلد دوم

اين مجلّد از اهميت خاصي برخوردار است؛ مدار بحث در اين جلد انسان كامل 
  :بعضي از عناوين اين جلد چنين است. باشد مي

شراف اولياي عدم كفايت اشتغال به علوم ظاهري در تحصيل مراتب يقين و كمال، إ
  رحمى االله عليهريز طالبين معرفت حقيقي مرحوم مطههاي بار ز نمونه، االهي بر ضمائر افراد

وجوب رجوع به امام ،  با افكار و عقائد شريعتي رحمى االله عليهري مرحوم مطهةعارض، ماست
واقب سوء زعامت و ولايت كسي كه خود از ، ع عارف واصلو السلام و يا فرد كامل عليه
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اشراف كامل عارف واصل بر ، خصوصيات عارف واصلور نكرده است، عبمراحل نفس 
عارف ، كند گفتار انسان كامل فقط بر محور توحيد بوده و از آن تنازل نمي، مشاهدات خود

انسان كامل ، از خطاي در گفتار و كردار مصون است كامل اشراف كليّ بر عالم وجود داشته
عارف باالله و فعل و تدبير او عين نفس ، كند امور خود را با نزول اراده و مشيت حقّ منطبق مي

در كلام و كردار عارف كامل شك و ترديد و احتياط راه ،  و تدبير حضرت حقّ استهاراد
راههاي شناخت ، تجليّ و ظهورات عارف واصل ظهور و تجليّ حضرت حقّ است، ندارد

   ...عارف باالله و بامر االله
  

  رسالة اصوليه در عدم حجيت اجماع مطلقاً: إجماع از منظر نقد و نظر
اين اثر نگرشي است بنيادين و متقن از منظر حق به مسألة اجماع، يكي از أدلّه أربعة 

شيعي راه يافته و به معارضه با اي الهي در فقه  فقاهت و إجتهاد، كه بدون هيچ اصل و ريشه
  .ادلةّ إلهيه پرداخته

نظر به اهميت تأثير در استنباط أحكام و تأثير عميق احكام بر دنيا و آخرت مكلّفين، 
مؤلّف حفظه االله بدون مجامله و سهل انگاري در اداء وظيفة الهي به بررسي، نقد و در نهايت 

 شش فصل به تحقيق نظر عامه و علماء شيعه چه رد اين مسأله پرداخته، و در يك مقدمه و
دارد كه اجماع اصلي جز افكار رديء  پردازد؛ و در نتيجه اعلام مي متقدمين و چه متأخّرين مي

و سخيف عامه نداشته، و به هيچ وجه قابليت استدلال و توان حجيت شرعيه را ندارد، و اعتماد 
شمارد و  قليه شرعيه را به هيچ وجه من الوجوه جائز نميو اعتناء به آن خصوصاً در قبال ادلةّ ن

ت ن را براي تكامل نفوس بشري و سير به مقام توحيد و تحققّ به مقام انسانياحكام منتجة از آ
  .داند كه هدف فقه و شرع است مضرّ و از مهالك مي

  
  اي در سير و سلوك الي االله مقاله: حريم قدس

رساله لب اللباب در سير و سلوك اولي « بر ترجمة فرانسة اي اين كتاب به عنوان مقدمه
كه به شرح منازل و مراحل سلوك و شرائط و آداب سلوك و سالك، كه به عنوان » الالباب

تقريرات درسهاي اخلاقي مرحوم علامه طباطبائي قدس سرهّ به سبكي شيوا و جان افزا توسط 
سره نگارش مد حسين حسيني طهراني قدس مرحوم آيى الحقّ و العرفان علامه حاج سيد مح

  .باشد يافته است مي
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تنوع و چه مموضوع و تضارب آراء و اختلاف مسالك و مكاتب  و با توجه به اهميت
 مواعد وخبر از مواهب عالم قدس  اي جاهل و بي  و ورود اوهام و تخيلات از عده،بسا منحرف

ده، كه برخي از مهمترين عناوين آن بدين حريم انس، توسط مؤلف محترم به رشتة تحرير درآم
ش  و توحي عصر تكنولوژيبتهاي مصةش، رياني وحدت أدة مقبول از مسأليليلتح: قرار است

 زي انگرتيتاب ح، شكيشكالات وارد بر مكتب تفك، اتي به معنوشي گراةديدي، پوانيح
فقط به حضرت ي، انصراف توجه در مكتب عرفان رازي شي با ظهور ملاصدرايحكمت اسلام

، سرگذشت علمائي  عرفان و تصوفة در عرصاپرستي و مكّار و دن محتاليا هش عديداحق، پي
رسالة لب « يهايژگ، ويدنديكه پس از صرف عمر خود در تحقيق مباني دين به عرفان گرو

  ... و ،»اب در سير و سلوك اوُلي الألباباللبّ
  

حضرت علامّه آيى االله العظمي سيد  (ناًتعليقه بر رسالى في وجوب صلاى الجمعى تعيي
  )محمد حسين حسيني طهراني قدس االله سرهّ

اي است فقهي كه مشتمل است بر رسالة صلاى جمعه آيى االله العظمي  اين كتاب رساله
علامه حاج سيد حسين حسيني طهراني رضوان االله عليه كه تقريرات درس خارج فقه د محم

باشد، و آراسته به تعليقاتي نفيس توسط فرزند ايشان  د شاهرودي ميآيى االله الحجى سيد محمو
  .حضرت استاد سيد محمد محسن حسيني طهراني گرديده است

اي  تواند به عنوان رساله اي بس شيوا كه خود مي در ابتداي كتاب معلِّق محترم مقدمه
  :باشد عات ذيل مي موضواز اهم مطالب مطرح شده در آناند كه  مجزيّ باشد مرقوم فرموده

تأكيد أكيد شريعت قراّء بر اين فريضة الهي، فتواي منحصر به فرد مرحوم علامّة 
طهراني رضوان االله عليه بر وجوب عيني و تعييني صلاى جمعه، و جزم بر لزوم تشكيل 

دريغ ايشان در تحققّ آن در عصر خفقان پهلوي، تبيين هدف  حكومت اسلامي و زحمات بي
عه كه تربيت نفوس و تهذيب اخلاق است، شرائط اجمالي خطبه و خطيب در غائي صلاى جم
  .صلاى جمعه

آيد مرحوم آيى االله الحجى شاهرودي  چنانچه از مطالعة اين اثر شريف به دست مي
رحمى االله عليه در صدد بيان عدم وجوب صلاى جمعه در زمان غيبت امام عصر عجل االله تعالي 

رحوم علامّه رضوان االله عليه بر اثبات وجوب صلاى جمعه عيناً و باشند، و م فرجه الشريف مي
اي متقن از كتاب و سنّت و اقوال  چه در زمان حضور يا غيبت اصرار نموده، و به ادلّه تعييناً،
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دانند؛ ولي معلِّق  جويند، وليكن آن را مشروط به تحققّ حكومت اسلامي مي اصحاب تمسك مي
 با همان ادلةّ مستمسكه توسط والد محترم خويش قائل به وجوب محترم قدم را جلوتر نهاده و

  .شوند صلاى جمعه عيناً و تعييناً من دون أي شرط و قيد لا في الوجوب و لا في الصحى مي
 

مواعظ رمضان المبارك (نور ملكوت روزه، نماز، مسجد، قرآن، دعا : أنوارالملكوت
  ) هجري قمري1390

به اسرار روزه، نماز، مسجد، قرآن، دعا ...  عرفاني و  توحيدي و منظراين كتاب از
مرحوم  هجري قمري توسط 1390هائي در ماه مبارك رمضان  پردازد كه طي سخنراني مي

 در مسجد علاّمه آيى االله العظمي حاج سيد محمد حسين حسيني طهراني رضوان االله عليه
نوشت در جنگهاي خود ثبت نموده  ستقائم طهران ايراد شده بود كه چكيده آن را به عنوان د

بودند تا در فرصت مناسب با تنظيم و تبويب و شرح و توضيح تكميل كرده و در اختيار 
كه البتّه توفيق الهي در هنگام حيات پر بركت ايشان رفيق . سالكان طريق حقيقت قرار دهند

كوت قرآن از سلسله گرديد و در چهار جلد مباحث مربوط به قرآنِ آن را تحت عنوان نور مل
هاي ديگر بحث به علتّ اشتغال ايشان به  مباحث أنوار الملكوت به چاپ رساندند ولي عنوان

به تعويق افتاده بود تا ... تأليف كتابهاي ديگر چون االله شناسي، معاد شناسي، امام شناسي، و 
.  ناتمام مانده بوداينكه روح ملكوتي و بلند ايشان به ملإ أعلي شتافت و اين امر مهم همچنان

كه بعد از اين واقعة مؤلمه، فرزند ايشان حضرت استاد سيد محمد محسن حسيني طهراني 
حسب الامر والد محترم در ايام حيات به اين امر مهم اهتمام ورزيده و به تنظيم و تحقيق و 

وت روزه، نشر اين آثار نوراني و پرمحتوي پرداختند و در دو جلد مطالب مربوط به نور ملك
نماز، مسجد، قرآن، دعا را جمع آوري و تنظيم نموده و رواياتي كه محتاج ترجمه بودند را 
ترجمه كردند تا براي عموم رهروان طريق حقّ و توحيد مفيد فائده قرار گيرد؛ و به عرصه علم 

  .و معرفت تقديم نمودند
  

  ه دكتر عبدالكريم سروش دربارة وحينقد نظري: افق وحي
اب كه مشتمل بر يك مقدمه و چهار فصل و يك خاتمه است به انگيزه پاسخ و اين كت

نقد نظريات و شبهات دكتر عبدالكريم سروش پيرامون وحي و رسالت تدوين شده است كه 
بنيان پنجه در پنجه شاهين آسمان رسالت و ولايت  با ذكر وهمياتي ناصواب و لاطائلاتي بي

زند  مي مبران و رسل نهاده و از مقام و منزلت قرآن و رسل دمدرافكنده و پاي در جاي پاي پيا
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و آن دو را در ترازوي وهم و خيال خويش به سنجش در آورده است و سخن از صحيح و 
راند و برخي را منزلّ من عند االله و بعضي را ساخته و  سقيم و صدق و كذب آيات بينات مي

  .شمارد پرداخته خيال و وهم بشري مي
گوئي به اين شبهات چه  كه پاسخ برخي از بزرگان و فضلاء در مقام رد و پاسخاز آنجا 

ير د و باعث تقرنمو بسا خود داراي نقاطي شبهه برانگيز و حتي خارج از حيطه مورد بحث مي
  .اند ها نموده  مؤلف محترم تأملي هم در اين پاسخشد نظريات الحادي صاحب مقاله ميو تثبيت 

رسد كه چون انبياء  در توحيد افعالي است و در نهايت به اثبات ميفصل اول اين كتاب 
اند فعل و ارادة ايشان در طول فعل و ارادة الهي  و اولياء الهي در توحيد افعالي به غايت رسيده

يابد و با اين حساب  است و توحيد افعالي در افعال و امور پيامبران و اولياء الهي ظهور مي
قول و احوال و افكار ايشان راه ندارد و هرگز متأثر از محيط پيراموني ديگر خطائي در فعل و 

  .گذارند باشند و احوال و اطوار مختلف در ايشان تأثير نمي و زمان حيات مادي خويش نمي
فصل دوم اين كتاب كه در آن به بررسي حقيقت علم و ادراك پرداخته و نگاه و تحليل 

كند خواننده را به اين  ولياء كمُل الهي عليهم السلام تبيين ميعرفاء باالله را در علم انبياء و ا
شوند و به بقاء حضرت  رساند كه اولياء الهي چون فاني در اسم عليم پروردگار مي نتيجه مي

شناسد و رؤيت وقائع و  گردند لذا حقيقت علمي ايشان هيچ حد و مرزي نمي حق باقي مي
و در علم حضوري نيز خطا . شان به علم حضوري استمطالب گذشته و حال و آينده براي اي

  .و ضلالت و گمراهي راه ندارد
فصل سوم اين كتاب كه در تحليل حقيقت وحي و الهام است خواننده را با حقيقت 

سازد كه وحي عبارت است از وصول به مرتبه تقدير و مشيت الهي و القاء  وحي آشنا مي
س آدمي، و در نهايت با توسعه در معني وحي كه مستفاد نف مطالب و معاني از آن افق بلند بر

اين نتيجه براي . باشد از مصاديق مورد استفاده آن در موارد مختلفه از آيات و روايات مي
گردد كه وحي و الهام اختصاص به يك عده خاص از برگزيدگان خداي  خواننده حاصل مي

  .يرين فرق استمتعال ندارد ليكن بين وحي به پيامبران الهي با سا
فصل چهارم كه آخرين فصل اين كتاب است در آن به بررسي مطالب مطرح شده از 

كنند كه پيامبر اكرم صليّ االله عليه و آله  شود و مؤلف محترم نتيجه گيري مي طرفين پرداخته مي
و سلّم نه چون زنبور مولّد و نه مانند طوطي مقلّد است بلكه چون به حقيقت اسماء و صفات 

اند لذا جاودانگي و ابديت در  لهي دست يافته و وفود در حريم عصمت و طهارت نمودها
باشد و قلب ايشان به روي حقائق نهفته و مكتوم هستي باز است و  انحصار كلام ايشان مي
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  . تشبيه حقائق وحياني و واردات قلبي ايشان به واردات قلبي شعراء در قالب كليّ اشتباه است
لف محترم اشكال بر صاحب مقاله را در پيروي از مباني عرفاء باالله علي از طرفي هم مؤ

دانند و به اين مطلب متذكر  الخصوص قول به وحدت وجود دانستن دور از انصاف مي
شوند كه چون در هر مطلبي به پاسخ صحيح و درست نرسيديم حق نداريم مباني محكم و  مي

الدين محمد بلخي و جناب محيي   جلالمقداري چون حضرت مولانا  متقن عرفاء عالي
اجمعين را به باد نقد و انتقاد  عليهم تعالي عربي و ملاصدراي شيرازي رضوان االله الدين
  .بگيريم

  
  :البتهّ آثار ديگري از ايشان نيز در دست تأليف است از جمله

  
  :جلد سوم اسرار ملكوتـ 1

 در آن و باشد مي نوان بصري در شرح حديث عجلد قبليماين مجلّد به دنبال دو 
مباحثي از امام صادق عليه السلام كه در ابتداي اين حديث شريف ذكر شده است مورد توجه 

السلام  گيرد و همچنين مباحثي چون لزوم اهتمام پيروان اهل بيت عليهم و دقّت نظر قرار مي
 در كيفيت استفاده در حفظ و حراست از حريم و حدود مباني تشيع، و رعايت مراتب ولايت

از تعبيرات و كلمات و عدم نفوذ شؤون افراد و حدود شخصيتها در حريم معصومين 
بيت عصمت و طهارت و نيز از  لام و حرمت استفاده از تعابير مختصه به اهلالس عليهم

هاي اخلاقي و سلوكي اولياي الهي و عرفاء  مباحثي چون لزوم متابعت از دستورات و برنامه
  .آيد  سخن به تفصيل مي،الله در صورت عدم وصول به ولي حي و استاد كامل و مربي مهذِّببا 

  
  : ارتداد در اسلامـ 2

در اين كتاب بحث جامعي از حكم ارتداد و كيفيت تحققّ آن و آراء و ديدگاههاي 
  .مكاتب مختلف در قبال اين موضوع به ميان خواهد آمد

رزش والاي حقيقت انسانيت و محدودة آزادي و مباحثي از قبيل حرمت انسان و ا
 خلقت و ميزان مقبوليت و گرايش ةگرايانه به مواهب الهي در ارتباط با اين پديد نگرش عقل

به آن از ديدگاه شرع، لزوم اعتبار عوامل ناآشكار در تشكلّ موضوع ارتداد و عدم دخالت 
اي در دو ديدگاه اهل  فاحش و ريشهظواهر و بروزهاي ظاهري در تكون اين موضوع، اختلاف 
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ظاهر و باطن، و لزوم پيروي از سنتّ و روش اولياي شرع در تشخيص اين موضوع با استفاده 
و استناد از مراتب فعليت و معرفت و بسياري از مباحث ديگر در اين زمينه، صحبت و بحث 

  .خواهد شد
  
  :اجتهاد و تقليدـ 3

هاي مرحوم آيى االله العظمي وحيد عصر و  رساين كتاب كه حاصل تقرير بحثها و د
فريد دهر، شيخ محمد حسين حليّ رضوان االله عليه در حوزه علميه نجف است، در سالهائي 
كه مرحوم والد معظم حضرت آيى االله العظمي علامّه سيد محمد حسين حسيني طهراني روحي 

  .آمده است ر و تقرير دراند توسط ايشان به رشته تحري فداه در درس ايشان حضور داشته
مند و  مرحوم علامه طهراني رضوان االله عليه بسيار نسبت به طبع و نشر اين كتاب علاقه

 شائق بودند و در نظر داشتند با اضافه نمودن برخي از حواشي بر ارج و ميزان او بيفزايند و آن
د اين مطلب الخصوص جامعة علمي و روحانيت قرار دهند و خو را در دسترس همگان علي
الأسف عمر شريف ايشان در اداء اين مقصود مرافقت ننمود  مع. را بارها به مؤلّف ابراز داشتند

  .ماند و اين كتاب همچنان دست نخورده جز كتب خطي آن بزرگوار باقي
مؤلف سالها پس از ارتحال ايشان روزي بر حسب اتّفاق به اين كتاب برخورد نمود و 

لب رشيقه آن انگشت تعجب به دندان گزيد و بسيار افسوس خورد كه از مضامين عاليه و مطا
حيرت و شگفتي آنجا مضاعف . چرا تاكنون نسبت به نشر اين سفر قويم اقدام ننموده است

گرديد كه شاهد گرديد، صدور چنين مطالب از شخصي مثل مرحوم حليّ در آن حوزه و با آن 
  .ر شده استهاي تحقيق چگونه ميس فضاي محدود در عرصه

نظر رسيد كه هنوز جاي توضيح و اضافاتي بر مطالب كتاب ه ولي با تمام اين اوصاف ب
) وجوب نماز جمعه(أله در كتاب شريف نمايد چنانچه اين مس در ذيل و حاشيه ضروري مي
  .سرهّ از اين قلم انجام شد توسط علامّه معظّم قدس

شرع در رابطه با اصل اجتهاد و كيفيت در اين كتاب از وجوب و الزام عمل طبق مباني 
له بحث أتحققّ آن و لزوم تقليد از مجتهد خبير و بصير و شرائط تحققّ موضوع در اين مس

بديل براي عموم اهل نظر و  به اعتقاد مؤلّف، تدبر و تحقيق در اين كتاب بي. خواهد شد
  .ا داردبالأخص قاطبة فضلاء و مجتهدين، حكم اكسير اعظم و كبريت احمر ر
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  :نوروز از ديدگاه عقل و شرعـ 4
له نوروز و سنن متعارف در آن و اعتقاد به عيد در تحويل سال أدر اين كتاب به مس
در اين كتاب ديدگاه شرع و عقل و اختلاف آن با آراء توهمي و . جديد پرداخته شده است

ها و پرداختن  ا اسم آئينتخيلي و انتساب آنها به شرع و ديانت و مخالفت دين مقدس اسلام ب
هاي وارده از جانب دين مقدس  و از معيارها و شاخص. به اين توهمات بحث خواهد شد
  . هاي مختلف سخن به ميان خواهد آمد اسلام درباره اعياد و تشكيل مناسبت

  .و نسبت به ادلّه و مستندات وارده در اين موضوع صحبت خواهد شد
هاي والاي  بت به باورها ومعتقدات در فضاي ارزشدر اين كتاب ديدگاه جديدي نس

  .نظر از ورود آن در مباني شريعت عرضه خواهد گرديد انساني صرف
نكته قابل ذكر اينكه مرحوم علامّه طهراني رضوان االله عليه در زمان حيات خود در 

ي نيز بطور اند و مطالب بوده) النيّروز بدعى و ضلالى(صدد تأليف كتابي در اين موضوع با نام 
  .دادند اند و نسبت به نشر آن از خود شوق واحساس غريبي بروز مي پراكنده جمع آوري نموده

مؤلف نيز اميدوار است با استفاده از مطالب والد بزرگوارشان در اين مسأله بر اتقان و 
  .ارتقاء اين اثر ارزشمند بيفزايد
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