
:  ِ عْتُهُ يَقُولُ قَالَ رَسُ�ولُ اللّه ِ ِ  قَالَ سَم ‏ِيعَبْدِ اللّه ‏ِيبَصِيٍر عَنْ أَب عَنْ أَب

اسُ ْ يَعْرِفْهُ النَّ ُ وَ لَم مَةٍ عَرَفَهُ اللّه َ طُوبَي لِعَبْدٍ نُو

ِ
دَي وَ يَنَابِيعُ الْعِلْم ُ أُولَئِكَ مَصَابِيحُ الْه

رَُاءِينَ. فَاةِ الْم ذََايِيعِ الْبُذُرِ وَ لَا بِالْجُ ْ كُلُّ فِتْنَةٍ مُظْلِمَةٍلَيْسُوا بِالْم ُمْه لِي عَن یَنْجَ

ابو بصير گويد: از امام صادق  شنيدم كه مي‏فرمود:رسول خدا   فرموده اند:
خوشا به حال بندۀ گمنامي كه خدا او را بشناسد و مردم او را نشناسند؛

يت و سرچشمه‏هاي دانش هستند؛ آن‌ها چراغ‌هاي هدا
به واسطه آن‏ها هر فتنه تيره و تاري برطرف گردد؛

 آنان نه فاش كننده و پرده بردار از اسرارند و نه ناسپاس، رياكار و خودنما.
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  مقدّمه 
پ��س از رحلت رس��ول اکرم دو حادثة مهم و سرنوشت‏س��از روی 
داد ک��ه تمام��ی حوادث بعد از خ��ود را تحت تأثیر ق��رار داد. این دو 
حادثه یکی تش��کیل س��قیفه و غصب خلافت مسلمین و دیگری غصب 
»فدک« یعنی قطعه زمین اهدایی پیغمبر گرامی اس�الم، به دخترش 
فاطمه زهرا بود. پس از مدّت بس��یار کوتاهی از این دو رویداد و 
بع��د از چند بار پیگیری برای بازپس‏گیری ف��دک و بی‏نتیجه بودن آن، 
حضرت زهرا در مس��جدالنّبی حاضر ش��د و خطبه‏ای را در 
حض��ور مهاجرین و انصار ای��راد فرمود که از آن پ��س به خطبة فدک 

معروف گردید. 
ای��ن خطب��ه نه تنها مس��ائل مرب��وط به ف��دک را به خوب��ی و حقّ 
اهل‏بیتدر آن را به‏روشنی اثبات می‏کند، بلکه مشتمل بر مضامین 
بلند در معارف اعتقادی است. بیان اصول اعتقادی با بیانی شیوا از توحید 
گرفته تا نبوّت و معاد، اس��رار احکام و اوامر و نواهی الهی، ذکر وضع 
 مبارزات و سختی‏های پیامبر ،مردم قبل از بعثت رس��ول خدا
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و علی برای پیروزی و تثبیت دین خدا، فتنه‏های دش��منان و برخی 
منافقان در تمام این زمان‏ها، تعیین جانشینی علی از طرف خدا در 
روز غدیر، رحلت پیامبر و عهدش��کنی اصحاب، غصب خلافت و 
مخالفت با حکم خدا در ق��رآن، غصب فدک و کنار زدن احکام صریح 
ارث و هبه و بسیاری موضوعات دیگر، از جمله مطالب این خطبه است 

که در نهایت اختصار و در اوج استحکام و زیبایی بیان شده است.
اهمیّت خطبه تا آنجا اس��ت که ائمّة اطهار آن را نقل کرده‏اند و 
علمای دین بر حفظ، فراگیری و نشر آن اهتمام و تأکید ویژه داشته‏اند. 
علمای بزرگوار ش��یعه در طول تاریخ، اس��ناد و مدارک این خطبه و 
ش��رح‏هایی از آن را به رش��تة تحریر در آورده و برای جامعة مسلمین 
به‏ یادگار گذاش��ته‏اند؛ تا جایی که غی��ر از ده‏ها کتاب  به زبان عربی و 
فارسی، ترجمه‏هایی از این آثار به زبان‏های ترکی، اردو، فرانسوی و... 

صورت گرفته است.
حضرت آیت الله العظمی حاج آقا مجتبی تهرانی که سال‏ها است شمع 
فروزان وجودش، محفل ش��یفتگان مکتب اهل بیت را روش��نی و گرمی 
می‏بخشد و چشمل زلال دروس مختلف ایشان، مشتاقان معارف حقّه را 
متناسب با سطح فکری و میزان طلبشان سیراب می‏کند، در سال 1374 
طیّ 17 جلسه، به شرحی مختصر از خطبة حضرت زهرا پرداختند. 
همان‏طور که در ابتدای بحث حضرت اس��تاد اش��اره می‏فرمایند، روش 
بحث متناسب با زمان، مکان و مخاطبان بوده و این شرح، مابین ترجمه 
و توضیح است؛ تا یک اثر مفصّل و جامع. این شرح که با روشی خاصّ 
به زبان ملکوتی ایشان بیان گردیده، علاوه بر توضیح بسیاری از مسائل 
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اصلی این خطبه، حاوی نکات بدیع در کشف راز و رمزهای این خطبه 
اس��ت که بر جان و دل خواننده می‏نش��یند و در ضمیر انسان‏های پاک، 

اثر می‏گذارد.
این اثر چندی قبل از س��وی برخی ش��اگردان و ارادتمندان معظّم‏ٌله 
منتش��ر شد که در همین‏جا از زحمات آنان س��پاس‏گزاریم. امّا پس از 
تشکیل مؤسّسة پژوهشی فرهنگی مصابیح الهدی و دائر شدن دفتر حفظ 
و نش��ر آثار حضرت آیت‏الله العظمی حاج‏آقا مجتبی تهرانی، متن کتاب 
مجدّداً با صوت مباحث تطبیق ش��د و دوباره مورد دقّت و بررس��ی قرار 
گرفت تا از نظر ویژگی‏های ویرایشی و آماده‏سازی اثر، در ردیف دیگر 
آثار حضرت اس��تاد قرار گیرد. همچنین نکاتی ک��ه به‏عنوان کلیّات در 
ابتدای بحث آمده اس��ت، مربوط به س��خنرانی حضرت اس��تاد در ایام 

فاطمیّة سال 1387 است که به مناسبت در اینجا آمده است. 

و من الله التوفیق و علیه التکّلان
مؤسسة فرهنگی مصابیح الهدی
دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آیت الله العظمی حاج آقا مجتبی تهرانی
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ات کلّی





دورنمائی از خطبه و اهداف حضرت زهرا  
موضوع بحث پیرامون خطبه‏ای اس��ت که حض��رت زهرا بعد از وفات 
پدرش��ان در مس��جد آن حضرت، ایراد فرمود. نکتة کلّی‏ای که باید در 
ابتدای بحث بگویم، دربارة جهت ایراد این خطبه اس��ت. مسألة فدك، 
در واقع مس��أله‌اي اس��ت كه هم عامّه  و هم خاصّه آن را قبول دارند. 
روايات متعدّدی هم داريم که اين زمين، ملك شخصي پیغمبر بود و يهود 
آن را به حضرت بخش��يده بودند. فدك اصلًا ج��زو غنايم جنگي نبوده 
اس��ت. یهودیان خودشان آن را به پيغمبر هديه دادند. بعد هم پيغمبر آن 
را به‏خاطر مصالحی به حضرت زهرا بخشيد که توضیح آن خواهد آمد. 
نکتة مهمّی که باید به آن اش��اره کنم این اس��ت که فدك ملك شخصي 
حضرت زهرا بود و پدرش آن را در زمان حياتش به او بخش��يده بود؛ 
همه هم این مس��أله را مي‌دانستند. هم عامّه و هم خاصّه این مطلب را 
نوش��ته‌اند. امّا وقتی که غاصبین خلافت، فدک را از دس��ت کارگزاران 
حضرت خارج کردند و حضرت زهرا برای احقاق حقّش��ان به مس��جد 
تش��ريف آوردند و این خطبة پرمغز را خواندند، اصلًا روي اين مس��أله 



      16        خطبة فدک  

تكيه نكردند كه ش��ما نِحله و هدیة پدر مرا از من گرفتيد و خدمه‌ام را 
از آنجا بیرون کردید. حضرت در این خطبه روی دو مس��ألة دیگر تکیه 
کرد که مطلب مهمّی در آن‏ها نهفته اس��ت. ه��ر دو مطلب هم مربوط به 
ق��رآن بود؛ يعني چون اتّفاقات اخیر آن روزها، در حقیقت ثُلمه در دين 
و مخالفت با حکم الله بود، حضرت برای حقّ ش��خصی خود قیام نکرد؛ 
بلکه می‏خواس��ت جلوی این ضربه به دین را بگیرد. اگر تمام زمين هم 
مال حضرت زهرا بود و كسي تقاضا مي‌كرد، همه را به او مي‌داد. بحث 
امور سياسي و اجتماعي هم جدا است که برخی گفته‏اند: حضرت دنبال 
پس گرفتن فدک بود تا جنبه‏های سیاسی و اجتماعی مربوط به خاندان 
وح��ی را ترمیم کند! این حرف‏ها هم مطرح نبود. آنچه که اصل حرکت 
حضرت بود و باعث شد او با چنان حالتی بر همه نهیب بزند و مهاجر و 

انصار را توبیخ کند، مسألة دیگری بود. 
مطلب اوّل این بود که حضرت دید در برابر این حق‏خوری‏ها، کسی 
حرفی نمی‏زند و غاصبین هم ادّعا دارند که اصلًا حکم الهی، این نیست. 
اینجا اصل دین و احکام الهی در خطر بود نه یک تکّه زمین و یا حتّی 
مس��ألة خلافت. لذا حضرت در این خطبه اوّل به مس��ألة غصب فدک 
اشاره کرد و بعد مسألة غصب خلافت را پیش کشید؛ امّا از جنبة دینی 
نه ش��خصی. غاصبین، در بحث فدک اصلًا مس��ألة هدیه بودن را مطرح 
نكردن��د و گفتند: فدک ميراث پیغمبر اس��ت. لذا بح��ث، بحث ميراث، 
يعني ارث بردن بود. پيغمبر اكرم كه يك بچّه بيشتر نداشت. اگر انسان 
يك بچّه داش��ته باشد، ميراثش به چه كسي مي‌رسد؟ به همان بچّه‌اش، 
به دخترش مي‌رس��د. حضرت زهرا در اینجا ک��ه دید این‏ها دارند این 
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حرف‏ها را می‏زنند دو مطلب را گفت؛ يك اینکه فرمود: فرض كنيد كه 
پدرم اين باغ را به من نبخشيده و هنوز مال پدرم است؛ حالا كه پدر من 
فوت كرده اس��ت، ارثش به چه كسي مي‌رسد؟ ارثش به من مي‌رسد و 
شما داريد بر خلاف آيات قرآن عمل مي‌كنيد، چون قرآن مي‌گويد: ارث 
هر کس به فرزندش مي‌رسد. پس شما داريد بر خلاف آيات قرآن رفتار 

مي‌كنيد؛ دارید به دين ضربه مي‌زنيد و در دين ثلمه وارد مي‌كنيد.
مطل��ب دوم حضرت دربارة روايتي بود که آن‏ها جعل كردند و گفتند: 
َْأنبْيَِاءِ لَا نوُرِّثُ«؛ ما انبيا چيزي  قبلًا پدرت به ما گفته است: »نحَْنُ مَعَاشِرَ ال
را به ارث نمي‌گذاريم. حضرت فرمود: باز هم شما داريد بر خلاف قرآن 
حرف مي‌زنيد. چون پدر من هيچ‏وقت بر خلاف قرآن حرف نمی‏زند. پدر 
من در همين قرآن آيات متعدّدی را از طرف خدا آورد كه می‏فرمود: انبيا 

هم ارث مي‌گذارند. 
ل��ذا وقتی که حضرت دیدند اين‏ها می‏خواهند با این دو اصل قرآني 
مخالفت كنند، در برابرشان ایستاد و ذرّه‏ای هم کوتاه نیامد. ثقل و محور 
تمام محاجّة حضرت دربارة ف��دک روي اين دو مطلب دور مي‌زند. لذا 
يكي يكي آيات قرآن را مطرح كرد. اين ثلمه در دين است که حکمی از 
احکام الهی انکار ش��ود. حضرت سراغ اين مسأله رفت و بحثش اصلًا 
ش��خصي نبود. هيچ كدام از اين‏ها هم جوابی به سخنان حضرت ندادند. 

ما در تاريخ نداريم كه اين‏ها جوابی داده باشند.
پس بحث ارث، يك بخ��ش از خطبة حضرت زهرا بود. بخش 
ديگر، مس��ألة خلافت بود. خلافت هم مثل قضیة ارث، مس��ألة شخصی 
نبود، بلکه انکار حکم الهی بود؛ یعنی غاصبین داش��تند اصل وجود این 
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حکم را منکر می‏ش��دند و این هم ضربه به دين بود. لذا حركت حضرت 
چند بُعدي بود. حضرت داشت راجع به مسألة حكم‏الله با اين‌ها محاجّه 

مي‌كرد. فرمود: شما داريد حكم‏الله را زير پا مي‌گذاريد. 



  سند خطبه
حال وارد متن خطبه شویم. البتّه شرح كامل این خطبه نیازمند فرصت و 
مجال بسیار مفصّلی است، امّا من سعی می‏كنم تا با عنایت خداوند بحثی 

بین ترجمه و شرح در مورد این خطبه ارائه دهم.
از نظر س��ند باید گفت، این خطبه را هم علمای عامّه و هم علمای 
خاصّه نقل كرده‏اند، به همین خاطر نقل و س��ند خطبه، انحصار به شیعه 
ن��دارد و علمای عامّه نیز آن را به اس��ناد گوناگ��ون نقل می‏كنند. یكی 
از كس��انی ك��ه این خطبه را نقل ك��رده ابن ابی‏الحدید اس��ت. وی در 
ش��رح نهج‏البلاغه امام علی در ذیل نامة امام به عثمان بن حنیف به 
مناسبتی به مسئلة »فدك« اشاره كرده و این خطبه را با اسناد گوناگون 
و معتبر از نظر عامّه نقل می‏كند. در بین این اس��ناد از عبدالله بن حسن 
مثنّی به عنوان كسی كه این خطبه را نقل كرده است نام می‏برند. حسن 
مثنّی پسر امام حسن است كه به او »عبدالله محض« هم می‏گویند. 
از آن جهت كه نس��ب وی از جانب پدر به امام حس��ن و از جهت 
مادر به امام حس��ین می‏رس��د به او »محض« گفته می‏شود؛ یعنی 
كس��ی‏كه هم از ناحیه پدر و هم از ناحیه مادر س��یادت دارد. او هم نوه 



امام حسن و هم نوه امام حسین محسوب می‏شود. به هر حال 
ابن ابی‏الحدید می‏گوید: من این خطبه را از طریق عامّه نقل می‏كنم و به 

منابع شیعی آن كاری ندارم. در عبارت ابن ابی‏الحدید آمده است: 

الحَدیثِ  الرِّجالُ  مارواهُ  الفَْصْل  هذَا  فی  نذَْكُر  َّما  انِ اعْلمَْ  »وَ 
الجْوهَری فی  عَبدالعَْزیزِ  احَمَدُ بن  اوَدَعَه  ما  وَ  ثقِاتهُمْ  وَ 

كتِابهِِ...«
نام كتاب جوهری، »سقیفه و فدك« می‏باشد. این كتاب، كتاب معروفی 
اس��ت و خود جوهری نیز از علمای مورد وثوق و بزرگی بوده است كه 
بسیار از او تجلیل می‏كنند. البته این خطبه در منابع شیعی مثل بحارالانوار 
مرحوم مجلس��ی، احتجاج طبرسی، بلاغات النّس��اء، الشّافی، دلائل الامامه، 

الطّرائف، كشف الغمه و... نیز آمده است. 



سخنرانی حضرتفصل اوّل





  رفتن به مسجد
در مورد نحوة ایراد خطبه از نظر شرایط زمانی و مكانی و دیگر مسائل، 

در مقدّمة خطبه آمده است:

آبائهِ، عَنْ  باِسِْنادِهِ  حَسَن  بنِ  دُاللهِ 
ْ
عَب رُوِی  ٭ 

عبدالله بن حسن از پدران بزرگوارش روایت می‏كند:

٭ لمَّا أجَْمَع1َ ابَوُبكَْرٍ وَ عُمَرٍ عَلی مَنعِْ فاطِمَةَ فدََكاً وَ بلَغََها ذلكَِ،
زمان��ی ك��ه ابوبكر و عمر تصمیم گرفتند؛ »أجمَعَ« به معنای تصمیم 
 گرفتن و اراده كردن اس��ت، مانع رس��یدن فدك ب��ه حضرت زهرا

شوند، و این خبر به حضرت زهرا رسید،

رَأسِْهٰا  عَلی  خِمارَها  لاثتَْ  ٭  
»لاث« به معنی »پیچیدن« اس��ت، مثلًا می‏گوییم: »لاث العمامة علی 

1. در نس��خة بدل اجتمع آمده اس��ت. البته ابن ابی‏الحدید در این عبارت »اجمع ابی بكر علی منعها فدكا« عمر را 
حذف كرده، كه فعلًا به این بحث نمی‏پردازیم. 

خطب�ه ای�راد  مقدّم�ات  اوّل    بخ�ش 
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ها وَ رَبطَها«، یعنی عمامه را به سرش پیچید. »خمار« به  راسه، ‏ایَ شَدَّ
چیزی بزرگتر از روسری‏های فعلی زن‏ها می‏گویند كه با آن سر و سینه 

و گردن خود را می‏پوشاندند؛ همان كه در آیة شریفه فرمود:
1 جُیوبهِنَِّ عَلی  بخُِمُرِهِنَّ  وَلیْضْرِبنَْ 

روسری‏هایش��ان را طوری روی س��ر بیندازند كه س��ینه را بپوشاند. 
 خُمر« جمع خمار است. به هر حال وقتی این خبر به حضرت زهرا«
رس��ید برخاسته و خمار را بستند. »لاثَ« به معنای »پیچیدن« است. از 
لفظ خمار معلوم می‏شود حضرت طوری آن روسری را به كار برده بودند 

كه روی گردن و سینه ایشان پوشیده شده بود. 

بجِِلبْابهِٰا  اشْتَمَلتَْ  وَ  ٭ 
»جلباب« نوعی »پوشش سراسری« بوده كه روی لباس‏ها می‏پوشیده‏اند؛ 
شاید چیزی شبیه عبای امروز یا پیراهن بلند عربی. حضرت آن پوشش 
سراسری را هم طوری بر سر افكندند كه بر تمام بدن ایشان محیط شود.

قَوْمهِٰا نسِاءِ  وَ  حَفَدَتهِا  منِْ  لمةٍ(2  )یا  لمَُّةٍ  فی  أقَبَْلتَْ  وَ  ٭ 
یعنی حضرت زهرا همراه با گروهی كه به اصطلاح هم‏سنّ و سال، یا 
هماهنگ، یا از یاران و اعوان و خویشاوندان ایشان بودند، حركت كردند. 
تا اینجا یكی از مسائل قابل توجّه، »مسئلة پوشش« حضرت است، 
اینكه ایش��ان برای ورود به مس��جد، جایی كه م��ردان در آنجا حضور 

داشتند، چگونه خود را از نظر پوشش آماده كردند. 

1. سوره مباركه نور، آیه 31
2. »لُمّه« به معنای همسن و سال و »لمه« به معنای همفكر است.
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نكتة دیگر توجّه به جماعتی اس��ت كه آن حض��رت را در حركت به 
سمت مسجد همراهی كردند. احتمال زیاد دارد كه منظور همراهان از این 
كار یاری حضرت زهرا باش��د، همان‏طور كه امروز اگر كسی برای 
حض��ور در مجلس احتجاج حركت كند گروهی از همفكرانش نیز او را 
همراهی می‏كنند. پس در این اقدام حضرت دو احتمال وجود دارد: اوّل؛ 
آنكه ش��خصیت ظاهری ایشان محفوظ بماند، دوم؛ اینكه پیكرة ظاهری 
حضرت در بین مردها نمایان نشده و در میان گروه زنان پوشیده بماند. 

ذُیولهَا تطََاُ  ٭ 
یعنی حضرت در راه رفتن پا روی پایین لباسش می‏گذاشت، یا بر اثر 
ناراحتی با ش��تاب حركت می‏كرد. در این‏جا به طور مسلّم، منظور این 
است كه لباس ایشان آنقدر بلند بود كه گاه زیر پا قرار می‏گرفت و چون 
ممكن است از این عبارت استشمام شود كه حضرت در راه رفتن عجله 

داشتند در ادامه آمده است:

رَسُول‏ِالله مشِیةَ  مشِْیتُهٰا  تخَْرِمُ  ما  ٭ 
یعنی راه رفتن حضرت هیچ كم از راه رفتن پیغمبر اكرم نداشت. 
از نظر ما طلبه‏ها »مش��یة« بر وزن فعله، نوع و هیئت فعل را می‏رساند، 
لذا با توجّه به این، جمله »ما تخَرِمُ مشِیتُها مشِیةَ رَسُول‏ِالله«، یعنی 
روش راه رفتن حضرت هیچ از روش راه رفتن پدرشان كم نداشت، یعنی 
با همان متانت و وقار رسول اكرم حركت می‏كرد. عظمت و وقار و 
متانت رس��ول اكرم در راه رفتن او نیز وجود داشت و همة آنچه را 

كه شایستة یك زن است رعایت می‏كرد. 
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در این عبارت دو نكته وجود دارد: اوّل؛ آنكه این شبهه را رفع می‏كند كه چرا 
حضرت تند می‏رفت و عجله داشت؟ در پاسخ به این شبهه می‏گوید: مشی او 
مثل مشی پدرش رسول اكرم بود، یعنی با همان متانت و وقار راه می‏رفت. 
دوم؛ اینكه شاید به دلیل بلند بودن، لباس قهراً زیر پا قرار می‏گرفته است.

  ورود به مسجد
المُْهاجِرینَ  منَِ  حَشْدٍ  فی  هُوَ  وَ  بكَْرٍ  أبَی  عَلی  دَخَلتَْ  حَتیّ  ٭ 

غَیرِهِمْ وَ  الأنصْٰارِ  وَ 
تا این كه حضرت در مس��جد بر ابی‏بكر وارد شد، در حالی كه گرداگرد 
او را جم��ع زیادی از مهاجرین و انصار و دیگر مس��لمین گرفته بودند. 

»حَشد« به معنای »گروه و جماعت« است. 

مُلَاءةٌ دُونهَا  فنَیطَتْ  ٭ 
 سپس میان حضرت و مردم پرده‏ای نصب شد. وقتی حضرت زهرا
وارد مس��جد می‏ش��ود در آنجا پرده‏ای نصب می‏كنند. »مُلَاءةٌ« به معنای 
إزار یا پرده است. بین ایشان و جماعتی از مهاجرین و انصار و كسانی 
كه گرداگ��رد ابی‏بكر بودند پرده‏ای آویخته می‏ش��ود. حتّی در برخی از 
نس��خه‏ها آمده اس��ت: »مُلَاءةٌ قبِطّیةٌ«، یعنی مصری بودن جنس پرده را 
هم مش��خّص كرده‏اند. به هر حال نكتة مهمّ در این بخش آن اس��ت كه 
وقتی حضرت وارد می‏شود، دستور می‏دهند پرده‏ای بین ایشان و دیگران 
بیاویزند. البتّه از كلمة »فَجَلَس��ت« كه در خطبه آمده، اس��تفاده می‏شود 
قبل از آنكه حضرت بنش��ینند پرده را سریع آویزان می‏كنند؛ یعنی همین‏ 
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كه خبردار می‏ش��وند دختر پیغمبر در راه مسجد است یا به محض 
ورود ایشان، محیط را آماده كرده و آن پرده را نصب می‏كنند. این خود 
از اموری اس��ت كه برای حفظ حضرت از نگاه م��ردان انجام گرفته و 
احترامی بوده است كه به صورت سنّت درآمده و امروزه نیز در مجالس 

مذهبی رعایت می‏شود. بعد در مقدّمة خطبه آمده است:

  آه جان‎سوز و ناله مردم
باِلبُْكاءِ  لهَا  القَْوْمُ  اجَْهَشَ  َّةً  أنَ أنتْ  ثمَُّ  ٭ 

یعنی حضرت وقتی نشست ناله‏ای كرد و ناله‏اش آنچنان جانسوز بود كه 
تمام مهاجرین و انصار و هر زن و مردی كه در مسجد حضور داشت شروع 
ب��ه گریه كردن نمود. این گریة معمولی و عادی نبود، زیرا تعبیر »أجَْهَشَ 
القَْوْمُ«، یعنی انسان از ناراحتی زیاد به حالت زاری بیفتد و به خود بپیچد 
و ب��ه این طرف و آن طرف بیفتد، مثل بچّه‏ای كه از ناراحتی خود را در 
دامان مادر می‏اندازد. نالة حضرت زهرا هم این طور مجلس را به هم زد. 

المْجْلسُِ  فاَرْتجََّ  ٭ 
سپس مجلس متشنّج شد.

وَ هَدَأتْ فوَْرَتهُُمْ ٭ ثمَُّ أمهَْلتَْ هُنَیةً حَتیّ إذا سَكَنَ نشَیجُ القَْوْمِ 
حضرت مقداری مهلت دادند تا این قوم آرامش پیدا كنند. این جمله 
گوی��ای این اس��ت كه مردم مدّتی ضجّه می‏زدن��د و به اصطلاح بی‏تابی 

می‏كردند و حضرت مدّتی مهلت دادند تا مجلس آرام گیرد. 





 گریه دوباره مردم
لاةِ  یهِ وَ الصَّ لَ ثَّناءِ عَ ل حَِمْدِ اللهِ وَ ا تَحَتِ الكَْلامَ ب ْتَ فِ ٭ ا

عَلی رَسُولِ الله
یعن��ی حض��رت بعد از آرامش مجلس، با حمد و ثن��ای الهی و درود بر 
پیغمبر اكرم شروع به سخن كرد. دقّت كنید! حضرت در این جا هم 

باز روش پدر را در پیش می‏گیرد.

بكُائهِمِْ فی  القَْوْمُ  فعَٰادَ  ٭ 
وقتی حضرت زهرا شروع به سخن كرد، مردم باز هم به گریه افتادند.

أمَسَْكُوا  فلَمَّا  ٭ 
پس از اینكه مردم ساكت شدند؛ معلوم می‏شود حضرت صبر كرده‏اند 

تا گریة مردم آرام گیرد،

كَلامهِٰا  فی  عٰادَتْ  ٭ 
حضرت به سخن بازگشتند. تا اینجا مقدّمات كیفیت حضور حضرت 

سخ�ن آغــــــــــــــــــــــــــــــ�از  دوم    بخ�ش 
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در مس��جد و نحوة آمادگی ایشان از نظر پوش��ش و حركت و ورود در 
مسجد و نشستن و آماده شدن برای سخن بیان شد. 

پس از آرام شدن مجلس حضرت زهرا شروع به سخن كردند كه 
در اینجا سخنان حضرت را به ترتیب ذكر كرده و مورد بحث قرار می‏دهیم. 

  حمد الهی و شكر نعمت ‎ها
ألَهَْمَ  ما  عَلی  كْرُ  الشُّ لهَُ  وَ  أنعَْمَ  ما  عَلی   ِ الَحَْمْدُِلهل فقَٰالتَْ:  ٭ 

پس فرمود: ستایش خداوند را بر آنچه انعام فرمود و شكر خدای را بر 
آنچه كه به انسانها الهام كرد!

همانطور كه در مقدّمه عرض شد، بنای كار ما بر توضیح مختصر و ذكر 
مطالب به صورت اشاره است و اّال مطالب بسیار زیادی در مورد حقیقت 

حمد و شكر وجود دارد. 
»حمد«، س��تایش نسبت به كمال اس��ت و »شكر« قدردانی نسبت به 
فعل. شكر، یا »شهود منعم در متن نعمت« است و یا »راهیابی از نعمت 
به منعم«، لذا در ابعاد وجودی انسان آثار مختلفی دارد. در قلب به یك 
صورت بروز دارد، در زبان به صورت دیگری و در اعمال دیگر انس��ان 
به صورتهای دیگر. اثر ش��كر در قلب به صورت، »خضوع«، »خشوع«، 
»محبّت«، »خشیت« و امثال این صفات ظهور پیدا می‏كند. شكر در زبان 
به شكل ثنا و حمد و ستایش خود را نشان می‏دهد و در اعمال و افعال 
قالبیة انسان به صورت »اطاعت«، »مصرف نعمت در راه رضای منعم« 
و... بنابراین حمد و شكر از نظر به اصطلاح بروز و ظهور زبانی نسبت به 
خداوند یكی است، امّا اگر مثلًا از ملكة جود ستایش شود حمد صورت 
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گرفته، زیرا حمد ستایش از صفت است، امّا شكر قدردانی از فعل است 
كه خود فعل ناشی از صفت می‏باشد. پس دایرة شكر محدودتر از حمد 

خواهد بود. در روایتی راوی می‏گوید: 

إنْ  وَ  نعَْمَةٍ  كُلِّ  شُكْرُ  یقُولْ:   دِالله
ْ
عَب أبَا  سَمِعْتُ  »قالَ 

عَلیَها«1 عَزَّوَجَلَّ  اللهِ  تحَْمِدَ  أنْ  عَظُمَتْ 
شنیدم كه امام صادق فرمودند: شكر و قدردانی نسبت به هر نعمت، 
هر قدر هم كه آن نعمت عظمت داش��ته باش��د، این اس��ت كه خداوند را 
ستایش كنی. همان‏طور كه ملاحظه می‏شود »حمد« در اینجا مساوی است 
با »ش��كر« خدا؛ یعنی ستایش از كمال خداوند مساوی است با قدردانی 
از او. دقّت كنید! ستایش از خدا مساوی است با قدردانی از او، آن‏گاه كه 
خواستی او را قدردانی كنی كمالش را ستایش كن! بلكه در روایات آمده 
است: افضل انواع شكر زبانی، حمد خدا است؛ یعنی با فضیلت‏ترین شكر 
لسانی این است كه خدا را حمد كنی. البتّه در اینجا اسراری وجود دارد 

كه فعلًا مورد بحث ما نیست. در روایتی در اصول كافی آمده است: 

َّتَهُ فقََال:  دِاللهِ منَِ المَْسْجِدِ وَ قَدْ ضٰاعَتْ داب
ْ
»خَرَجَ أبَا عَب

شُكْرِهِ«2  حَقَّ  اللهَ  ََأشْكُرَنَّ  ل عَلیَ  الُله  رَدَّهَا  لئَنِْ 
امام صادق از مس��جد خارج ش��دند در حالی‏ك��ه دیدند مركب 
ایش��ان را بُرده‏اند یا گم شده اس��ت. حضرت فرمودند: اگر خدا مركب 
سواری‏ام را به من برگرداند من خدا را شكر می‏كنم، آن طور كه سزاوار 

1 . اصول كافی، ج2، ص95
2. اصول كافی، ج2، ص97
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شكر كردن او اس��ت.»قال: فمَٰا لبَثَِ أنْ اُتیِ بهِا«، طولی نكشید كه مركب 
ِ«، حضرت  پیدا ش��د و آن را برای حضرت آوردند، »فقال: ألَحَْمْدُِلهل
ََأشْكُرَنَّ اللهَ  ِ«! »فقَالَ لهَُ قٰائلِ جعلت فدِاكَ ألَیَسَ قُلتَْ ل فرمودند: »الَحَْمْدُِلهل
حَقَّ شُكْرِهِ«، یك آدم ظاهراً نفهمی به حضرت گفت: مگر شما نگفتید من 
شكر می‏كنم خدا را آن‏هم طوری كه سزاوار خدا است، شما كه »شُكْراً 
؟«،  دِاللهِ: ألمَْ تسَْمِعُنی قُلتُْ ألَحَْمْدُِلهل

ْ
ل« هم نگفتی!؟ »فقَالَ أبَاعَب

حضرت فرمودند: آیا نشنیدی كه گفتم: »ألَحَْمْدُل«؟
از این روایات به دس��ت می‏آید كه افضل انواع شكر عبارت است از 
ستایش كمال خدا؛ یعنی با اینكه »حمد«، ستایش از كمال است و »شكر«، 
قدردانی از نعمت، امّا دربارة خداوند حمدِ خدا مساوق با شكر او است، بلكه 
حمد او افضل از شكر او می‏باشد. البته بحث از نظر زبانی و لسانی است. به 
هر حال »شكر« از نظر زبانی همان ثناگویی، ستایش نسبت به خدا، حمد و 
مدح است و از نظر اعمال بدنی، اطاعت و مصرف نعمت در راه رضای منعم. 

بعد حضرت فرمودند: 

ألَهَْمَ  ما  عَلی  كْرُ  الشُّ لهَُ  وَ  أنَعَْمَ  ما  عَلی   ِ ألَحَْمْدُِلهل ٭ 
یعنی س��تایش خداوند راست نسبت به آنچه كه انعام فرمودند و شكر 

او راست بر آنچه به انسان‏ها الهام كرد! 
به طور خلاصه و مختصر باید گفت: »الهام« در لغت به معنای »القاء« 
مطلبی در نفس است و »وحی« به معنای اشارة سریع. در اینجا منظور از 
»الهام« آن معرفت و شعور درونی‏ای است كه خداوند به انسان عنایت 
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می‏فرماید. »وحی« اعمّ از »الهام« اس��ت، زیرا وحی نس��بت به جمیع 
موجودات به كار می‏رود، حتّی نس��بت به حیواناتی مثل زنبور عسل و... 

چنانچه در آیة شریفه هم آمده است: 
النَّحْلِ﴾1 الِیَ  رَبكَِّ  اوَْحی  ﴿وَ 

و پروردگارت به سوی زنبور عسل وحی نمود. 
امّا دایره‏ »الهام« ضیق‏تر و محدودتر از »وحی« اس��ت. ش��اید قرآن 
اصلًا الهام را به غیر انس��ان نس��بت نداده باشد. پس نسبت به انسان‏ها 
كْرُ عَلی  یك »الهام عمومی« داریم كه حضرت فرمودند: »وَ لهَُ الشُّ
ما ألهَْمَ«، در اصطلاح علمی از مصادیق این الهام عمومی»عقل عملی« 
اس��ت؛ یعنی»ادراك خوبیها و بدیها«، اینكه هر انسانی از نظر خلقت به 
این ادراك و ش��عور مرموز درونی مفطور اس��ت و زیبایی و زشتی امور 
مثل زیبایی عدل و زشتی ظلم را از نظر درونی درك می‏كند؛ یعنی لازم 
نیست به كسی یاد بدهیم كه ظلم بد است و عدل خوب، اصلًا یاد دادنی 
نیس��ت، خدا خود این را به انسان یاد داده یا به تعبیری به همه »الهام« 
كرده است. البتّه ممكن است كسانی در اینجا اشكال كنند، امّا برخی از 

اشكالات مطروحه، مصداقی است.
البته این الهام نسبت به افراد مختلف با مراتب مختلف و شدّت این مراتب 
متفاوت می‏ش��ود، یعنی نسبت به متّقین، اولیای خدا، انبیاء، مرسلین و... 
فرق می‏كند. در اولیای خاصّ این ادراك درونی به حدّی تقویت می‏شود 
كه عقل ما از درك آن نوعاً عاجز است؛ یعنی تا حدودی آن را درمی‏یابیم 

1. سوره مباركه نحل، آیه68
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امّا فهم ما به كنه و ژرفای آن نمی‏رسد. امثال ما نمی‏توانیم آن القایی را 
كه از ناحیة خدا نسبت به این قلوب مطهّره صورت می‏گیرد درك كنیم. 
به هر حال »الهام« همان القائی است از ناحیة خدا كه عمومیت دارد، 

چنانچه در آیة شریفه هم آمده است: 
تقَوْیهٰا﴾1 وَ  فُجُورَهٰا  ﴿فاََلهَْمَهٰا 

خداوند بدی‏ها و خوبی‏ها را به انسان الهام فرمود. 
این »عقل عملی« است و به همه انسان‏ها مربوط می‏شود؛ یعنی همان 
شعور نسبت به این كه چه چیزی زشت است و چه چیز زیبا؛ چه عملی 
خوب اس��ت و چه عملی بد؛ این عمومی اس��ت. البتّه متّقین و اولیاء و 
انبیاء و مرسلین، الهامات خاص خودشان را دارند امّا قماش و نوع همه 
آن‏ها یكی اس��ت. همة الهامات در هر مرتبه، »القائی الهی« و »معرفتی 

درونی« و »شعوری مرموز« می‏باشند. 

 ثنای حق تعالی
حضرت زهرا در ادامه فرمودند: 

مَ  قَدَّ بمِٰا  وَالثَّناءُ  ٭ 
یعنی ثناء خدای راس��ت به آنچه پیش فرستاد. حضرت به این اشاره 
دارند كه خداوند نعمت‏هایی را قبل از خلقت و به دنیا آمدن ما فرستاد كه 
اگر آن‏ها نبود اصلًا من و تویی به وجود نمی‏آمد. نعمت‏هایی از قبیل خلقت 
كهكشان‏ها، سحابی‏ها، كرات، زمین و... كه همة این‏ها به هم وابسته است. 

1. سوره مباركه شمس، آیه8
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یك ذرّه كاه هم از نظر وابس��تگی‏اش در نظام وجودی همین‏طور است؛ 
یعنی اگر همة آنچه كه قبل از آن خلق شده نبود، آن هم وجود نداشت. 

ابتَْدَأهَٰا نعَِمٍ  عُمُومِ  منِْ  ٭ 
و از عم��وم نعمت‏های��ی ك��ه خداون��د ابتدائاً عطا نموده اس��ت. در 
باب نعمت‏های��ی كه خداوند عطا می‏كند بعضی از نعمت‏ها مس��بوق به 
درخواس��ت است و بعضی مسبوق به درخواست نیست. یك وقت ما از 
خداون��د نعمتی را تقاضا می‏كنیم و خدا آن را به ما عنایت می‏كند، این 
نعمت مس��بوق به درخواست اس��ت؛ امّا نعمت‏هایی هم داریم كه بدون 
درخواست عنایت می‏شود، حضرت زهرادر اینجا به آن نعمت‏هایی 

كه بدون درخواست عنایت می‏شود اشاره دارد. 

أسْدٰاهٰا آلاءٍ  سُبُوغِ  وَ  ٭ 
و فراوانی نعمت‏هایی كه عطا كرده اس��ت؛ تا اینجا حمد و ثنا بر آن 
نعمت‏هایی اس��ت كه خداوند بدون درخواست عنایت فرموده بود، یعنی 

ثناء برای آن نعمت‏های بدون درخواست و فراوان. 

أوْلاهٰا منَِنٍ  تمٰامِ  وَ  ٭ 
یعنی شكر و سپاس نس��بت به خداوند برای همة منّت‏هایی كه برای 
ما بذل نمود. باز  در اینجا به نعمت‏ها اش��اره ش��ده اس��ت. باید توجّه 
داشت خدا آنقدر بدون درخواست به ما نعمت داده است كه اصلًا قابل 
قیاس با درخواس��ت‏هایمان نخواهد بود. مثل نسبت نامحدود به محدود 
است. نعمت‏هایی كه خدا بدون درخواست به ما عطا كرده با نعمت‏هایی 
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كه به درخواس��ت ما عطا ش��ده همین نسبت را دارد. یعنی نعمت‏های با 
درخواست ما محدود است امّا نعمت‏های بدون درخواست ما نامحدود 

می‏باشد. در دعاها داریم:
لَ اسْتحِْقٰاقهِٰا«! چه قدر این دعاها زیبا است! 

ْ
تَدِئاً باِلنعَِّمِ قَب

ْ
»یا مُب

می‏گوید: تو قبل از اینكه حتّی اس��تحقاقش وجود داشته باشد، ابتدا به 
نعمت كردی چه رس��د به اینكه كسی از تو درخواست كند! حضرت در 

ادامه می‏فرمایند: 

عَدَدُهٰا  الاءْحْصاءِ  عَنِ  جَمَّ  ٭ 
این نعمت‏ها افزون از ش��مارش است. »جَمّ« به اصطلاح طلبه‏ها به 
معنای»كَثُ��رَ« اس��ت و چون به حرف »عَن« متعدّی ش��ده، پس متضمّن 
معنای تجاوز هم می‏باش��د. »جمّ« یعنی زی��ادی، یعنی این نعمت ها از 

شمارش من و تو بیرون است. این عبارت اشاره دارد به آیة شریفة: 
لاتحُْصُوها﴾1 اللهِ  نعِْمَةَ  وا  تعَُدُّ إنْ  ﴿وَ 

و اگر نعمت‏های خدا را بشمارید آن را شمارش نتوانید كرد! من هرگاه این 
خطبه را می‏خوانم، می‏بینم جملات آن از قماش آیات است. هر جمله‏اش 
آیه‏ای است. یك وقتی این تعبیر را كردم كه برای برخی ثقیل بود، گفتم: اگر 
انسان ادّعا كند پیكرة حضرت زهرا پیكره‏ای است كه اوصاف الهیه، از 
جمله كلام الله در آن بروز و ظهور نموده ادّعای اغراقی و گزافی نكرده است. 

أمََدُهٰا الجَْزاءِ  عَنِ  نأَیٰ  وَ  ٭ 
یعن��ی ابتدای نعمت‏ها از طرف خداوند به اصطلاح ما دورتر از آن 
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اس��ت كه ما بتوانیم ج��زای آن را بدهیم. زیرا اگر انس��ان بخواهد به 
كس��ی كه به او عنایت كرده پاداش و جزا بدهد باید ابتدا آن نعمت‏ها 
را تقدیر واندازه‏گیری و نسبت‏سنجی كند و بعد به نسبت، پاداش بدهد. 
امّا ابتدا به نعمت خداوند به ما اصلًا در دس��ترس فكر من و تو نیست 
تا بتوانیم آن را اندازه‏گیری‏ كرده و به خدا جزا و پاداش بدهیم. كلمة 
»اَمَد« هم به معنای »تمام مدّت« و هم به معنای »ابتدا« آمده است. به 
هرحال معنایش هر چه باشد ما نمی‏توانیم نعمت‏های او را اندازه‏گیری 
كنیم! پس یا اش��اره دارد به اینكه اوّل و ابتدای نعمت‏ها و انعامش در 
دسترس بشر نیست و یا اینكه تمام مدّت انعام او از دسترس بشر دور 

است. 

أبَدَُهٰا الإدِْراكِ  عَنِ  تفَٰاوَتَ  وَ  ٭ 
یعنی ادراك بش��ر نه تنها اوّل و ابت��دای این نعمت كه آخرش را هم 
نمی‏تواند بفهمد و درك كند! نه اوّل آن در دسترس فكر و ادراك من و تو 
است و نه آخرش! لذا بشر كه خود محدود است نمی‏تواند از نعمت‏های 
نامحدود قدردانی و ش��كرگزاری كند، زی��را ابتدا باید بر چیزی احاطه 
داش��ت تا بتوان آن را تعریف كرد و بع��د آن را مورد تجلیل قرار داد و 
چون محدود بر نامحدود احاطه ندارد و عاجز از توصیف اس��ت، پس 

نمی‏تواند نسبت به آن نعمت‏ها قدردانی و شكرگزاری حقیقی نماید. 

لاتِصِّالهِا كْرِ  باِلشُّ لاسِْتزِادَتهِا  ندََبهَُمْ  وَ  ٭ 
»ندب«، یعنی »دعوت«. مستحبّات را مندوبات می‏نامیم، چون مستحبّات 
از اموری است كه انسان به آن دعوت شده، یعنی واجب نیست، تكلیفی در 
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 آن وجود ندارد، بلكه درخواست شده، یعنی دعوتت كرده‏اند. حضرت
می‏فرمایند: خداوند ما را به وس��یلة ش��كر و قدردانی و ستایش از او به 
نعمت‏های متّصلش دعوت كرده است. این »اتّصال« یعنی او، متّصلًا دارد 
به تو نعمت می‏دهد و تو هم متّصلًا شكر كن تا او بر نعمت‏هایش نسبت به 

تو بیفزاید. این عبارت اشاره‏ای است به آیة شریفة:

َّكُمْ﴾ ََلازیدن شَكَرْتمُْ  ﴿لئَنِْ 
اگر شكر كنید هر آینه بر شما بیفزایم! 

همان‏طور كه گفتم تم��ام این جملات حضرت زهرا را می‏توان 
یك‏یك در قرآن پیدا كرد. به هر حال حضرت می‏فرماید: ش��كر را قطع 
نكن تا نعمت‏های خدا متّصل باشد. در ادامة این آیة شریفة آمده است:

لشََدیدٌ﴾1 عَذابی  انَِّ  كَفَرْتمُْ  لئَنِْ  ﴿وَ 
و اگر كفر ورزیدید همانا عذاب من سخت است.

پس اگر شكر متّصلًا باشد نعمت هم متّصلًا بوده و قطع نخواهد شد، امّا 
اگر شكر نباشد و كفر باشد در آنجا »اتّصال« تبدیل به »انقطاع« خواهد 
شد. مفهوم بسیار زیبا است! یعنی اگر شكر نباشد انقطاع روی می‏دهد. 
در اینجا سؤالی قابل طرح است كه آیا همین سخنگو، یعنی حضرت 
زهرا و همین س��خنان از نعمت‏ها نیستند؟ آیا این حنجره و حلقوم 
و این قلب و صدر و س��ینه كه مملوّ اس��ت از معارف الهیه، نعمت الهی 
نیست؟ آیا او از بزرگترین نعمت‏های الهیه نیست؟ آیا از این نعمت الهی 
قدردانی كردند؟ آیا شكر این نعمت را به جا آوردند؟ آیا شما این نعمت 
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را شكر كرده‏اید؟ دیگران چگونه از این قلب و سینه شكرگزاری كردند!؟ 
بگذریم! حضرت در ادامه می‏فرمایند: 

بإِجِْزالهِا الخَْلائقِِ  الِیَ  اسْتَحْمَدَ  وَ  ٭ 
خداون��د از خلائق در مقابل كثرت نعمت‏ها طلب حمد كرده اس��ت. 
»اِج��زال« همان »اِكثار« اس��ت؛ یعنی خداون��د از بندگانش در مقابل 
نعمت‏های خودطلب حمد فرموده امّا برای افزونی نعمت‏ها. قبلًا عرض 
ك��رده‏ام كه باب ش��كر از غیر خ��دا، همان »تش��كّر« و قدردانی از آن 
نعمت اس��ت به مقداری كه انعام پیدا كرده. در مورد تش��كّر از انس��ان 
نباید »حمد« به كار برد، چرا؟ چون حمد مختصّ خدا اس��ت. »حمد«، 
یعنی ستایش و س��تایش تنها در برابر كمال صورت می‏گیرد و كمالات 
همه مختصّ خداوند است. این كمالات خداوند است كه موجب شد تا 
نعمت‏ها به انسان عنایت شود، پس باید آن كمال را ستایش كرد. فرض 
كنید كسی كه دارای صفت جود و كرم است به انسان چیزی عطا می‏كند، 
حال گاهی از این عمل یا فعل و عطایی كه به انس��ان كرده‏اند »تشكّر« 
می‏ش��ود، امّا گاهی صفت زیبای آن ش��خص »ستایش« می‏گردد، یعنی 
دیگر »تش��كّر« نیست بلكه »ستایش« است، به طوری كه صفت زیبای 
جُود و كرمی كه آن شخص دارد را ستایش می‏كند و آن صفت، مبدأ فعل 
است. سپس حضرت زهرا فرمود: خداوند از بندگانش طلب حمد 

كرده، برای اینكه نعمت‏هایشان را اكثار نماید، یعنی زیاد كند. 

أمثْالهِٰا إلِی  باِلنَّدْبِ  وَثنَیّ  ٭ 
خداوند تكرار دعوت شما را به امثال این نعمت‏ها فرموده است. چون 
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در قبل »نَدْبْ« به كار برده حضرت در اینجا هم »نَدْبْ« را تكرار كرده‏اند. 
امّا مراد از امثال این نعمت‏ها چیست؟ برخی از بزرگان احتمال داده‏اند 
كه در اینجا مراد این است كه خداوند تنها نمی‏خواهد به شما نعمت‏های 
دنیویه ببخش��د، بلكه می‏خواهد به ش��ما نعمت‏های اخرویه هم عطا كند، 
یعنی نعمت‏هایی كه از بین رفتنی نباشد، بلكه جاودانه بماند. پس خداوند 
دعوتش را تكرار كرده تا این نعمت‏های اخرویه و جاودانه را هم به شما 
عنایت كند و این، تنها به وس��یلة طاع��ات و عبادات، یعنی انجام اعمال 
صالحه و حس��نه حاصل می‏شود؛ یعنی اگر این‏ها را انجام دهید خداوند 
امثال آن‏ها را به شما عطا خواهد كرد. حال این بحث عقلی مطرح می‏شود 
كه آیا نعمت‏های اخرویه مثل نعمت های دنیویه است تا در مورد آن كلمه 
»امثال« به كار برده ش��ود یا خیر؟ البته این بحث مجال دیگری می‏طلبد، 
امّا همان‏طور كه عرض كردم اكثراً به این معنا رسیده‏اند كه این نعمت‏ها، 
اعمّ از نعمت‏های اخرویه و دنیویه می‏باشد؛ یعنی خدا در نعمت‏های دنیویه 
متشابه و متماثل آن را به شكل‏های گوناگون عطا فرماید كه این اشاره‏ای 
است به فیاضیت حق تعالی در تفضّلاتش. امّا می‏توان این احتمال را داد 
كه چه بسا خداوند با ستایش و حمدی كه ما نسبت به او داشته باشیم و 
شكر و قدردانی اعم از قلبی و لفظی و عملی كه انجام دهیم به نعمتهایش 

می‏افزاید. این شكر، خود موجب افزایش نعمت‏ها می‏شود. 

 شهادت بر توحید
لهَُ  لاشَریكَ  وَحْدَهُ  الُله  الِا  الِهَ  لا  أنَْ  أشْهَدُ  وَ  ٭ 

پس از اینكه حضرت حمد و س��تایش خدا فرمود، به اقرار توحید 
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می‏پ��ردازد و گواهی می‏دهد كه خدایی جز الله »تعالی« ذات مس��تجمع 
جمیع صفات نیست و شریكی برای او وجود ندارد. 

تأَوْیلهَٰا الإخِْلاصَ  جَعَلَ  كَلمِةٌ  ٭ 
ب��رای كلمة توحی��د، خداوند تأویلی قرار داده اس��ت؛ یعنی نتیجه و 
تأویل كلمه‏ای كه به عنوان»ش��هادت به وحدانیت« می‏گوییم، »اخلاص 

در اعمال« است. 
توجّ��ه كنید! كه توحید اگر درختی باش��د میوه‏ای ه��م دارد؛ میوه و 
ثمرة این درخت، »اخلاص در عمل« است. توحید ذاتی، توحید صفاتی 
و توحی��د افعال��ی همه نتیجه‏ای دارد و آن »توحید در عبادت« اس��ت؛ 
یعنی»توحی��د در عبادت« میوة توحید ذات و صف��ات و افعال خواهد 
ب��ود. پس اگر كس��ی واقعاً به این معنا از نظر عقل��ی به وحدانیت حقّ، 
ذاتاً، صفاتاً و فعلًا اعتقاد داش��ته باش��د و این اعتقاد از واردات قلبیة 
او ش��ده باش��د، نتیجه‏اش چیزی جز »اخلاص در عمل« نخواهد بود؛ 
چون توحید مثمر ثمر و اخلاص‏آور، توحیدی است كه از واردات قلبیه 
شده باشد. »اخلاص در عمل« یعنی اینكه ما در اعمالمان هیچ موجود 
دیگری را در نظر نگیریم. جملات بعدی حضرت زهرا هم ش��اهد 
بر همین معنا اس��ت؛ یعنی حصول باور، چون تصدیق‏های عقلی غیر از 
باورهای قلبیه اس��ت. »واردات قلبی« یعنی اینكه دل باور كند كه همه 
در مقابل او هیچ‏اند. این باور قلبی اس��ت و اخلاص در عمل می‏آورد و 
دیگر محال است چنین انسانی در عمل دچار ریا شود؛ لذا اهل معرفت 
می‏گوین��د: باید اوّل قلب را خالص كرد، چون با خلوص قلب، خلوص 
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در عمل پیدا می‏ش��ود. »خلوص قلب« یعنی اوّل قلبت را موحّد كن بعد 
عملت توحیدی می‏ش��ود؛ این یعنی همان »خل��وص در عمل«. پس با 
وارد ش��دن این معنا در قلب كه مالك‏الملوك حقیقی و ولی‏نعمت واقعی 
او است و همه در مقابل او هیچ‏اند، به اصطلاح به توحید ذات و صفات 
و افعال می‏رس��یم كه: »لامُؤثِّرَ فی الوُجودِ اّال الله«. خلاصه اگر می‏بینیم 
در اعمالمان خللی وجود دارد باید بدانیم كه خلل در توحید ما است. از 
این خلل در توحید به »ضعف ایمان« هم تعبیر می‏ش��ود. لذا دلیل اینكه 
بعضی خلوص در اعمال ندارند این است كه توحیدشان خلل دارد یعنی 

غیر از خداوند را مؤثّر می‏دانند. 

مَوْصُوْلهَٰا القُْلُوبَ  ضَمَّنَ  وَ  ٭ 
و هم��ة دل‏ها وابس��تگی به خدا را درب��ردارد. در اینجا هم در مورد 
»موصولها« احتمالات مختلفی مطرح ش��ده است. بعضی گفته‏اند: مراد 
این اس��ت كه ادراك افراد از كلمة توحی��د، یعنی»لا اله الا الله« متفاوت 
اس��ت، مثلًا آن »لااله الا الله« كه پیغمبر اكرم می‏گوید برخاس��ته از 
ادراكی است كه با ادراك حضرت عیسی یا حضرت موسیو 
همین‏طور تا برس��د به ادراك یك روستایی و... تفاوت دارد. امّا مطلب 
بسیار زیبایی كه در این جملة حضرت زهرا به ذهن می‏آید ارتباط 
مس��تقیم آن با جملة قبل است. در عبارت قبل فرمود: اخلاص نتیجه و 
تأویل كلمة توحید است و ثمرة توحید را اخلاص معرفی كرد. اخلاص 
هم یك امر قلبی است یعنی عمل ریشه از قلب و دل می‏گیرد؛ پس اگر 
عمل بخواهد خالص باش��د، دل باید خالص شود. حال اگر سؤال شود 
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چگونه این دلمان را توحیدی كنیم؟ پاس��خ این است كه این توحید را 
��نَ الْقُلُوبُ مَوْصُولهَٰا  خدا در دلها جاس��ازی كرده و معنی عبارت وَ ضَمَّ
این می‏ش��ود كه تمام دل‏ها این وابستگی به حق را دربردارد. این همان 

معنایی است كه در معارف و روایات ما فرموده‏اند: 
الفطِْرَة1 عَلیَ  یولدَُ  مولوُِدٍ  كُلُّ 
و در روایت دیگر آمده است كه: 

التوّحید هِی  ألفْطِرَةُ 
یعن��ی خدا همه دل‏ها را حتّی دل مش��رك و ملح��د و كافر به معنای 

اخصّش را مفطور به توحید كرده است. 
امّا مطلب این است كه وقتی ما پا به عرصة دنیا می‏گذاریم شیطان دل 
ما را از آن توحید جاسازی شدة الهی تخلیه می‏كند. پس توحید در دل 
من و تو وجود دارد نه اینكه بخواهیم آن را وارد كنیم. خدا دل انس��ان 
را موحّد آفریده، امّا ما تابع شیطان می‏شویم و آن را مشرك می‏سازیم. 

آدمی خود دل را مشرك می‏كند و اّال دل موحّد است. 

ر2ِمَعْقُولهَا التَّفَكُّ فیِ  أناٰرَ  وَ  ٭ 
خداوند فكرها را به همان اندازه‏ای كه نسبت به كلمه توحید تعقّل می‏كنند 
نورانی كرده است. در اینجا توجّه كنید كه ما یك قلب داریم و یك عقل، 
در باب قلب گفتیم كه اگر توحید در قلب كسی وارد شد ثمره‏اش اخلاص 
در عمل اس��ت و خداوند هم توحید را در قلب همة انس��ان‏ها جاسازی 

1. بحارالانوار، ج 2، ص 88.
2. در نسخة دیگر: فی الفكر
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كرده اس��ت و هیچ انسانی نیس��ت كه فاقد آن باشد؛ جملة قبلی حضرت 
زهرا هم دلالت بر این داشت، امّا در مورد عقل چه؟ حضرت در اینجا 
از بحث قلب به بحث عقل وارد می‏ش��ود و می‏فرماید: همین كلمة توحید 
كه در قلب وجود دارد تفكّر معقول تو را نورانی كرده است. ببینید چقدر 
مطلب زیبا اس��ت! فكر نورانی می‏شود؛ فكر هم كه مربوط به عقل است. 

وَ منِْ مَبادِی إلیَ المُْراد1ِ 		 الَفْكِْرُ حَرْكَةٌ إلیَ المَْبادِی
امّا كدام تفكّر، نورانی و صحیح اس��ت و به خطا نمی‏رود؟ آن تفكّری 
كه كلمة توحید پش��توانة آن باش��د؛ یعنی آن تفكّری كه از كلمة توحید 
نورانی��ت گرفته باش��د. پس صاحب آن دلی كه توحی��د در آن راه یافته 
دارای فكر نورانی اس��ت و خطا نمی‏كند. البته این معنا به حسب افراد 
و مراتب، مختلف می‏شود و هر چه كلمة توحید در دل فرد قوی‏تر باشد 

تفكّر هم نورانی‏تر خواهد بود. 

صِفَتُهُ  لسُْنِ  الْأ منَِ  وَ  رُؤْیتُهُ  الأبصْارِ  منَِ  الَمُْمْتَنَعُ  ٭ 
دیدگان ممتنع اس��ت، قادر نیست، كه خداوند را رؤیت كند و زبان‏ها 

نمی‏توانند او را آنچنان كه هست توصیف كنند. 
مطلب واضح است. چرا دیده‏ها نمی‏تواند؟ زیرا او جسم نیست و چرا 
زبان‏ها نمی‏تواند او را آن‏چنان كه هست توصیف كند؟ زیرا او نامحدود است 
و لذا با ابزار محدود نمی‏توان اوصاف كمالات نامحدود را توصیف كرد. 

كیِفیِتَّهُ الأوْهامِ  منَِ  وَ  ٭ 
و اوهام هم نمی‏تواند حقیقت او را دریافت كند. چقدر زیبا این معانی 

1. منظومه، حاج ملاهادی سبزواری.
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دنبال هم ردیف ش��ده اس��ت! ابتدا بحث قلب و عقل و بعد بصر، زبان و 
در اینج��ا هم وهم. »قلب« ادراك دارد، »عق��ل« ادراك دارد، »دیده« 
ادراك دارد، امّا آدمی»وهم« هم دارد. حضرت می‏فرماید: حتّی»وهم« 
هم نمی‏تواند كیفیت او را كه در اینجا به معنی حقیقت اس��ت درك كند. 
البته با عقل و قلب كه هر یك راهی دارند هر كس می‏تواند اجمالًا و به 

اندازه‏ای او را درك كند. 

 خلقت و ابداع 
بلِااحِْتذِاءِ  أنَشَْأهٰا  وَ  لهَا، 

ْ
قَب شْیٰاءَ لا منِْ شَی‏ءٍ كانَ  ابِتَْدَعَ الْأ ٭ 

امتَْثَلهَٰا أمثْلِةٍَ 
در این بخش حضرت به مس��ئلة خلقت الهی اشاره می‏كنند، یعنی مسأله 
»ساختن«. قبل از توضیح در مورد این عبارت به نكته‏ای اشاره می‏كنم كه 
اگر مراجعه‏ای به اوّلین خطبة نهج البلاغه كنید می‏بینید در آنجا آمده است: 

َّذی لایبلُغُ مدِْحَتَهُ القائلُِونَ وَ لایحْصی نعَْماءَهُ العْادُّونُ  ِ ال الَحَْمْدُِلهل
مَحْدُودٌ  لصِِفَتهِِ حدٌّ  لیَس  َّذی  الَ المُْجْتَهدُِونَ...  وَ لایؤَدّی حَقَّهُ 

مَوْجُودٌ... لانعَْتٌ  وَ 
آدم��ی وقتی دقّ��ت می‏كند می‏بیند در بی��ن ابناء بش��ر امیرالمؤمنین 
عل��ی واقعاً خدای صحبت اس��ت. حال س��ؤال این اس��ت كه آیا 
حضرت زهرا خطبه‏های امیرالمؤمنین را شنیده بود و از آن‏ها 
الگوگی��ری كرده بود؟ در اینجا مطلب تازه‏ای را می‏خواهم بگویم و آن 
اینك��ه علی این معانی را از حضرت زهرا گرفته بود. می‏دانم 
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این مطلب به اذهان شما ثقیل می‏آید و می‏پرسید چرا؟ پاسخ این است كه 
تمام خطبه‏های علی بعد از وفات پیغمبر است و علی در 
طول حیات پیغمبر یك خطبه هم ندارد، امّا این عبارات را حضرت 
زه��را چند روز پ��س از وفات پیغمبر اكرم بیان كرده اس��ت. 
 به حضرت زهرا این اس��ت سرّ آن احترامی كه رس��ول اكرم
می‏گذاش��ت، او این پیكرة الهیه را می‏ش��ناخت، علی هم كه برای 

زهرا ضجّه می‏زد او را می‏شناخت.
ما دو نوع ساختن داریم، یك وقت از چیزی الگو می‏گیریم و چیزی 
را می‏سازیم و یك وقت بدون سابقه و الگوگیری. ساختن بدون هر نوع 
الگوگیری و سابقه را ابداع می‏نامند. چون فرق است بین ابداع یا انشاء، 
و خلق. در ابداع، الگو وجود ندارد بر خلاف خلق كه س��اختن است و 
الگوگیری هم در آن هست. در ابداع مادّه و صورت و شكل همه ابداعی 
است امّا ابداع به غیر خدا نسبت داده نمی‏شود بر خلاف خلقت كه گاه 

به غیر خدا هم نسبت داده شده است. در آیة كریمه هم آمده است: 

الخْٰالقِینَ﴾ ﴿احَْسَنُ 
یعنی خدا بهترین خلق‏كنندگان است. پس دیگران هم می‏توانند خلق كنند. 
خداوند مُبدع اس��ت، یعنی ابداع می‏كند. شنیده‏اید كه گاه می‏گویند: 
»نوآوری«؛ نوآوری گاه از نظر ش��كل و گاه از نظر حقیقت است. ما در 
»ساختن« سه چیز داریم: مادّه، صورت، شكل. در كارهای بشری مادّه و 
صورت از قبل وجود دارد و آدمی فقط شكل‏ها را تغییر می‏دهد و عوض 
می‏كند. نوآوری بش��ر فقط در همین حدّ است، اختراعات هم در همین 
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محدوده صورت می‏گیرد، امّا خداوند از كتم عدم، مادّه، صورت و شكل 
را به صورت دفعی می‏سازد و بیرون می‏دهد. فرض كنید مثل كارخانه‏ای 
كه هیچ موادّی نداشته باشد و هیچ شكلی در آن نباشد امّا یك‏مرتبه از 

آن چیزی ساخته می‏شود و بیرون می‏آید. 

بمَِشیتهِِ  ذَرَأهٰا  وَ  بقُِدْرَتهِِ  نهَٰا  كَوَّ ٭ 
خداوند به سبب قدرتش آن‏ها را ایجاد فرمود و به خواست و مشیتش 
آن‏ها را آفرید؛ یعنی اگر چه اس��باب و علل ظاهری دخالت دارند ولی 
بالاخ��ره خلقت همة این‏ه��ا، حتّی علل و اس��باب،با قدرت اوصورت 

می‏گیرد، چون او علّة‏العلل است. 

 هدف از آفرینش
تصَْویرِهٰا فی  لهَُ  لافائدَِةٍ  وَ  تكَْوینهِٰا  إلی  حاجَةٍ  غَیرِ  منِْ  ٭ 

در حالی كه این خلقتش نه برای احتیاجی بود و نه برای او س��ودی در 
این صورت‏بندی‏ها حاصل می‏شد. در اینجا حضرت وارد بحث هدف از 
خلقت می‏شوند. حضرت پس از بیان اینكه خداوند موجودات را خلق 
كرد بدون آنكه محتاج به آنان باشد یا سودی از این كار برای او حاصل 

شود به هدف خلقت اشاره می‏كنند. 

لحِِكْمَتهِِ  تثَبْیتاً  إلا  ٭ 
مگ��ر اینكه این خلقت موجودات برای تثبیت حكمتش بوده اس��ت. 
»حكمت« به معنی قدرت بر یك شی‏ء امّا بر طبق مصلحت می‏باشد. در 
اینجا حضرت می‏فرمایند: حكمت الهی به یك معنا اقتضاء خلقت می‏كند 
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و البته از طرف دیگر فضل خداوند و فیاضیتش نیز چنین اقتضایی دارد. 
هم��ه این‏ها اقتضاء می‏كند كه خدا حكمت خ��ود را بروز دهد و ظاهر 
سازد و الّا بخیل خواهد بود؛ یعنی در موردی كه مصلحت ایجاب می‏كند 
و توان انجام آن را هم دارد، اگر انجام ندهد بخیل است. پس خداوند به 

واسطة خلق موجودات حکیم بودن خویش را ثابت و ظاهر کرد.

طٰاعَتهِِ   
ٰ

عَلی تنَبْیهاً  وَ  ٭ 
و همچنی��ن خداون��د خلق كرد ب��رای اینكه ما را ب��ر طاعتش آگاه 
سازد. اینجا دو سؤال مطرح می‏شود: اوّل؛ اینكه آیا »طاعت« به معنای 
فرمان‏بَرداری یا فرمان‏بُرداری از خداوند امری تحمیلی اس��ت كه ما به 
خودمان تحمیل می‏كنیم و دوم؛ اینكه آیا »عبادت« ما نیز امری تحمیلی 
اس��ت؟ چون می‏دانید كه »عبادت« غیر از »طاعت« است. ما یك سنخ 
اطاعت‏ها داریم كه عبادت نیست، بلكه، تنها آن عملی كه پیكره‏اش پرستش 
است عبادت نام دارد و در آن خضوع، خشوع و یك نوع كُرنش و امثال 
این‏ها نهفته است. امّا پاسخ سؤال اوّل را حضرت زهرا چنین فرمود 
كه: اطاعت امری تحمیلی نیست بلكه انسان مفطور به اطاعت است؛ یعنی 
اطاعت خدا از فطریات انس��ان محسوب می‏ش��ود و این نافرمانی خدا 
است كه امری تحمیلی می‏باشد. شاید این مطلب را تاكنون به این شكل 
نشنیده باشید كه »اطاعت«، تحمیلی نیست بلكه »معصیت« برای انسان 
تحمیلی است، زیرا انسان وقتی آگاه می‏شود كه خداوند خالق او و خالق 
همه مخلوقات می‏باشد و هر چه هست از او است و هر كاری را بر طبق 
حكمت و مصلحت انجام می‏دهد، در باطن و نهاد او این میل وجود دارد 
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كه از چنین موجودی اطاعت كند. همان‏طور كه اگر در مس��ائل معمولی 
زندگی اگر تشخیص دهیم یك نفر توان آن را دارد كه همة گره‏های كار 
ما را باز كند، خیر ما را می‏داند و می‏شناسد و توان انجامش را هم دارد، 
دائماً مطیع او می‏ش��ویم و دیگر به خودمان تكیه نخواهیم كرد. پس اگر 
انسان به این معنا برسد كه خداوند متعال خالق او و همة موجودات است و 
براساس حكمت و مصلحت كار می‏كند و این نظام آفرینش هم برای بروز 
و ظهور قدرت همراه با مصلحت است، انسان طبق فطرت، اختیارش را به 
او می‏دهد و می‏گوید: هر چه كه او بگوید. مطیع بودن هم به همین معنا است. 
حض��رت زهرا در تعبی��ر زیبای خود می‏فرماین��د: »تَنْبیهاً عَلیٰ 
طاعَتِهِ«، یعنی آگاه كردن انسان برای اطاعت از خدا. معنایش این است 
كه اطاعت خدا یك امر فطری است و اگر یادت رفته باید آگاهت كرد. 

لقُدْرَتهِِ  إظْهٰاراً  وَ  ٭ 
و برای اینكه قدرتش را ظاهر كند. اصلًا آن چیزی كه گویای تعریف 
هر موجودی است »قدرت و توان« او است. اگر كسی بخواهد خودش 
را معرفی كند چه كار می‏كند؟ هر چه در توانش هس��ت می‏گذارد تا او 
را بشناسند؛ خداوند هم با خلقت اشیاء قدرت خود را آشكار می‏كند و 

می‏شناساند، چنانچه در حدیث قدسی هم آمده است: 
تُ أنَْ اُعْرَفْ فخََلقَتُْ الخَْلقَْ لكَِی اُعْرَف1ْ

ْ
كُنتُْ كَنزْاً مَخْفیِاً فأََحْبَب

گنجی نهفته بودم، دوست داشتم شناخته شوم، پس مخلوقات را خلق 
كردم تا شناخته شوم.

1. احقاق الحق، ج1، ص431
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در آنجا هم خداوند خودش را نشان می‏دهد، برای اینكه او را بشناسند.

لبَِرِیتهِِ تعََبُّداً  وَ  ٭ 
و برای آنكه مخلوقات او را پرستش كنند. در اینجا پاسخ سؤال دوم 
داده می‏ش��ود كه عبودیت و عبادت هم امری فطری است و نه تنها جزو 
فطریات ما، بلكه در فطرت همة موجودات ذی‏ش��عور وجود دارد؛ همة 
موجودات ذی‏شعور مفطور به عبودیتند. من یك رابطه‏ای بین این جمله 
با آن عبارت قبلی احس��اس می‏كنم. در آنجا فرمود: خداوند در جریان 
خلق��ت با بروز و ظهور قدرت خود می‏خواهد خودش را بشناس��اند و 
در ای��ن عبارت می‏فرماید: برای اینكه مخلوقات او را پرس��تش كنند. 
معلوم می‏ش��ود رابطه‏ای بین این‏ها وجود دارد و آن رابطه این است كه 
هر ذی‏شعوری وقتی عظمت و قدرت را درك كند بی‏چون و چرا كُرنش 
می‏كند؛ یعنی آدمی در مقابل قدرت وعظمتِ نعمت و فیاضیت، خاضع و 
خاشع می‏ش��ود. حقیقت پرستش هم همین خضوع و خشوعی است كه 
انسان را به پرستش و كرنش وامی‏دارد. البته باید توجّه كنید كه عبادت 
ظاه��ری دارد و باطنی. خضوع، خش��وع، كرن��ش و امثال این‏ها ظاهر 
عبادت اس��ت. از آنجا كه این پرس��تش و تعبّد موجب كمال و ارتقای 
درج��ة بندگان می‏ش��ود، لذا همین پرس��تش و تعبد خ��ود هدف خلقت 

می‏باشد، چنانچه در آیة شریفه آمده است: 
لیِعْبُدُونِ﴾1 الِا  الإنسَْ  وَ  الجِْنَّ  خَلقَتُْ  ما  ﴿وَ 

و نیافریدم جنّ و انس را مگر برای اینكه پرستشم كنند. 

1. سوره مباركه ذاریات، آیه56
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حتّی نماز هم كه س��رآمد عبادات است ظاهری دارد و باطنی. باطن 
نماز درست در مقابل ظاهر آنقرار دارد؛ یعنی ظاهرش خضوع و خشوع 
و كرنش است امّا باطن و اثرش وارستگی، آزادگی، رفعت و بلندی. در 

حدیثی آمده است كه:
بوُبیِة«1 الرُّ كُنهُْهَا  جِوهَرةٌ  »الَعُْبُودِیةُ 

یعنی پرس��تش گوهر گرانبهایی است كه جوهره و باطنه و ژرفای آن 
آزادگی و ربوبیت است. ظاهرش بندگی است امّا باطنش ربوبیت. بندگی 
به یك معنا خدایی است، زیرا در عبادت واقعی انسان با توجه به نقطة 
مركزی عالم هس��تی جمیع س��لطه‏های غیرالهی را در سلطة الهی افناء 
می‏كند و نابود می‏سازد. پس در عبادت ما به ظاهر طوق بندگی را گردن 
می‏نهیم امّا در واقع خود را از همة بندگی‏های غیر رها می‏كنیم. بنابراین 
عبادت، ظاهرش بندگی و باطنش آزادگی است و بالاخره طوق عبودیت 

مخلوق را از گردن بیرون آوردن است. 

لدَِعْوَتهِِ إعِْزازاً  وَ  ٭ 
»اِعزاز« در اصطلاح به معنای تقویت و تثبیت است. در این كه انبیاء 
آمده‏اند تا بش��ر را به سوی خداوند دعوت كنند شبهه‏ای نیست، امّا هر 
دعوت��ی یك پش��توانه و دلیل و برهان می‏خواهد. حال پش��توانة نبوّت 
چیست؟ پشتوانه نبوّت همین نظام آفرینشی است كه خداوند ایجاد كرده. 
این معنای بس��یار زیبایی است كه حضرت در آن بستگی نبوّت با 
توحی��د را مطرح كرده‏اند! یعنی بهترین دلیل و برهان و پش��توانه، همین 

1. مصباح الشریعه، ص7



      52        خطبة فدک  

نظام هستی و آفرینش است كه از آن به »ابداع« تعبیر كرده‏اند. به تعبیر 
دیگر خلق��ت و احتیاج مخلوق به حقّ تعالی بزرگترین پش��توانه برای 

تثبیت و تقویت دعوت انبیاء است. 

  فلسفهء ثواب و عقاب الهی
مَعْصِیتهِِ عَلی  العِْقابَ  وَضَعَ  وَ  طاعَتهِِ  عَلی  الثَّوٰابَ  جَعَلَ  ثمَُّ  ٭ 

آن‏گاه خداوند بر طاعتش، پاداش و بر معصیتش، كیفر قرار داده اس��ت. 
اگ��ر دقّت كنید معلوم می‏ش��ود كه حضرت زه��را گام‏ به ‏گام پیش 
آمده‏ان��د؛ از توحید به نب��وّت، از نبوّت به معاد و هم��ه این امور را در 
ارتباط با هم مطرح می‏كنند، مثل دانه‏های تسبیح كه در یك نخ به دنبال 
هم جمع می‏ش��ود. قبلًا عرض ش��د كه طاعت و عبادت امری مطابق با 
فطرت آدمی اس��ت، حال اینكه خداوند برای عمل مطابق با فطرت هم 

پاداش می‏دهد، از تفضّل خداوند است. 

نقَمَِتهِِ عَنْ  لعِِبادِهِ  ذِیادَةً  ٭ 
برای اینكه بندگانش را از كارهای زش��ت ب��از دارد. این روال هم 
یك روال منطقی اس��ت. ما هم همین‏طور هستیم؛ اگر بخواهیم كسی را 
به عملی وادار سازیم، یا از عملی بازداریم دو كار انجام می‏دهیم: اوّل، 
»تطمیع« و اگر نش��د، »تهدید«. عقل هم همین اقتض��ا را دارد. در این 
وابِ عَلی طاعَتهِِ«، یعنی ابتدا »تطمیع«  عبارات ه��م آمده كه: »جَعَلَ الثَّ
واءِ الكَْی«، آن وقت  و پاداش و اگر با پاداش نشد، براساس »آخِرُ الدَّ
»تهدید« صورت می‏گیرد. امّا این تطمیع و تهدیدها اصلًا برای چیست؟
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جَنَّتهِِ إلِی  لهَُمْ  حِیٰاشَةً  ٭ 
برای این است كه خدا می‏خواهد همه را به بهشت ببرد. خدا می‏گوید: 
بهشت رفتنِ ش��ما انتخاب من است، امّا دوزخ، انتخاب خودتان است. 
پ��س ای��ن را بدانید خدا می‏خواهد همه را به بهش��ت ببرد، ما خودمان 
هس��تیم كه نمی‏خواهیم به بهشت برویم و جهنّم را انتخاب می‏كنیم. البته 
خدا مرتبه بالاتر از بهشت را هم برای ما می‏خواهد و آن قرب به خود 
او اس��ت؛ البته بهش��ت مراتب دارد و آن مراتب هم به حسب عبودیت 
می‏باشد، امّا این ما هستیم كه فرار می‏كنیم و دور می‏شویم. پس نگوئید 
كه چرا خدا ما را به جهنّم می‏برد؟ خدا نمی‏خواهد تو را به جهنّم ببرد، 
ت��و خودت می‏خواهی به جهنّم بروی پ��س جوابش را هم باید خودت 
بدهی؛ یعنی جهنّمی‏ها باید جواب بدهند كه چرا به جهنّم می‏روند، چون 
خدا كه نمی‏خواهد كس��ی را به جهنّم ببرد. حضرت زهرا در ادامة 

خطبه می‏فرمایند:

 شهادت به رسالت
رَسُولهُُ  وَ  دُهُ 

ْ
عَب مُحَمَّداً  أبی  أنَّ  أشْهَدُ  وَ  ٭ 

و گواهی می‏دهم كه پدرم بنده خدا و فرس��تاده او بود. در اینجا ایش��ان 
دو وصف برای پدر بزرگوارشان مطرح می‏كند و این بعد از آن است كه 
با كلمه »ابی«، یعنی پدرم، در واقع خود را نیز معرّفی می‏كند. امّا آن دو 
وصف یكی»عبودیت« است و دیگری »رسالت«. حضرت می‏گوید: پدرم 
»عبدالله« و »رس��ول الله« بود. امّا عبودیت او مقدّم بر رس��التش است. 
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علّت و زیربنای رسالت همان عبودیت می‏باشد و عبودیت همان توصیفی 
است كه خدا در قرآن كریم نسبت به رسول اكرم بیان كرده: 

منَِ المَْسْجِدِ الحَْرامِ إلِیَ  لیَلاً  دِهِ 
ْ
بعَِب َّذی اسَْری  حانَ ال

ْ
﴿سُب

قصْی﴾1 الْأ المَْسْجِدِ 
یعنی عبودیت پیغمبر. اش��اره به اینكه مقام قرب، رابطة مس��تقیمی با 
عبودیت دارد؛ یعنی هر چه عبودیت بالاتر باش��د قرب هم بیشتر خواهد 
بود. در باب درجات معنویه نیز همین عبودیت مطرح می‏شود، به این معنا 
كه هر چه عبودیت عمیق‏تر و بالاتر باشد مقام و درجه هم بالاتر و والاتر 

خواهد بود. عبارتِ بعد حضرت، گویای همین معنی است: 

ارَْسَلهَُ  أنَْ  لَ 
ْ
قَب انتَْجَبَهُ  وَ  اخِْتٰارَهُ  ٭ 

خداوند پدرم را قبل از اینكه به او رسالت بدهد اختیار كرد و برگزید. 
در اینجا برخی »اختیار« و »اِجتباء« را یكسان و به معنای »برگزیدن« 
معنا می‏كنند، امّا به نظر من تفاوت ظریفی بین این دو تعبیر وجود دارد. 
به عنوان مثال ما انسان‏ها در میان چیزهای مختلفی كه به آن‏ها می‏نگریم 
یكی چشممان را می‏گیرد؛ یعنی آن را انتخاب ‏كرده و از بقیه جدا می‏كنیم. 
در اینجا نیز، »اِختارَهُ«، یعنی خدا با یك نگاه در بین جمیع موجودات او 
را كه سرآمد و چشم‏گیر بود برگزید و بعد، »وانتجبه«، یعنی او را جدا كرد. 

إجْتَبٰاهُ انَْ  لَ 
ْ
قَب سَمَّاهُ  وَ  ٭ 

یعن��ی همین كه او را زیر نظر گرف��ت قبل از آنكه جدایش كند او را 
ذكر كرد. در اینجا دو احتمال وجود دارد: اوّل؛ اینكه منظور این اس��ت 

1. سوره مباركه اسراء، آیه1
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كه نام مقدّس پیغمبر اكرم را قبل از آنكه حضرت به این عالم بیاید 
و رس��التش ظاهر ش��ود به جمیع انبیاء معرفی كرد و اس��مش را آورد، 
دوم؛ اینكه خداوند قبل از آنكه حضرت را به این عالم بیاورد و به 

رسالت مبعوث كند نام »محمّد« را برای او انتخاب نمود. 

إبتَْعَثَهُ أنْ  لَ 
ْ
قَب اصْطَفاهُ  وَ  ٭ 

و او را قبل از آنكه مبعوث كند، برگزید. برخی گمان می‏كنند كه پیغمبر 
به این عالم آمد و بعد به پیغمبری مبعوث ش��د. امّا این ظاهر امر است. 
حضرت می‏فرماید: این ظاهر، باطنی دارد، یعنی خداوند او را برای خود 
انتخاب كرد؛ یعنی در سراسر عالم خداوند موجودی برتر از پدر من ندارد. 

مَصُونةٌَ هٰاویلِ  الْأ بسِِترِْ  وَ  مَكْنُونةٌَ  باِلغَْیبِ  الخَْلائقُِ  اذِِ  ٭ 
یعنی این انتخاب پدرم از س��وی خداون��د آن‏گاه بود كه همه خلائق 
پوش��یده و به پوش��ش هول‏ها محفوظ بودند. اشاره به این است كه این 
انتخاب آن‏گاه صورت گرفت كه هنوز موجودات وجود عینی پیدا نكرده 

و پا به عرصه وجود نگذاشته بودند. 

مَقرُْونةٌَ العَْدَمِ  بنَِهایةِ  وَ  ٭ 
و هنوز موجودات به منتهای عدم مقرون بودند. در اینجا ممكن است 
این سؤال مطرح شود كه اگر هنوز موجودات خلق نشده و پا به عرصه 
وجود؛ از نظر وجود عینی، نگذاش��ته بودند پ��س برگزیدگی و انتخاب 
چگونه معنا پیدا می‏كند؟ حضرت زهرا خود در عبارت بعد به این 

سؤال پاسخ می‏دهد: 
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هُورِ  الدُّ بحَِوادِثِ  احِاطَةً  وَ  الاُْمُورِ  بمَِآئلِِ  تعَالی  منَِ اللهِ  عِلمْاً  ٭ 
لمَْقدُْورِ مَعْرِفةَ‏ًبمَِواقعِِ  وَ 

یعن��ی از آنجا ك��ه خداوند به نظام وجود، علم و ب��ر آینده همه امور 
از ازل ت��ا ابد، آگاهی و به موقعیت همه مقدورات ش��ناخت دارد. البته 
نمی‏خواهم به مس��ائل فلس��فی بپردازم كه فرصت دیگری می‏طلبد، امّا 
اشاره می‏كنم. در فلسفه در بحث علّت غایی می‏گویند: وجود ذهنی شی‏ء 
بر وجود عینی آن مقدّم است. به عبارت ساده‏تر در علم خداوند این بوده 
است كه در این كاروان هستی كه به حركت درآورده و در این باغی كه 
او آراس��ته، گل سرسبد و میوه شیرین كدام خواهد بود. پس لازم نیست 
ابتدا همه مخلوقات باش��ند تا بعد برگزیدن معنا پیدا كند. همان‏طور كه 
یك باغبان از ابتدا می‏داند چه میوه‏ای را از این باغ می‏خواهد به عمل 
آورد. پس چون خداوند آینده همه حوادث را از نظر علمی می‏دانس��ت 
و به موقعیت‏ه��ای مقدورات خود آگاه بود و می‏دانس��ت كه مقدورات 
این عالم هر كدام چه موقعیت و جایگاهی در نظام آفرینش دارند، پس 
گل سرس��بد این آفرینش و انس��ان كامل را هم می‏شناخت و او را كه 
اشرف مخلوقات اس��ت از میان همه انسان‏ها برای خود برگزید؛ یعنی 
همان انسان كاملی كه گفته‏اند: او علّت غایی جمیع خلقت می‏باشد و در 

حدیث قدسی آمده است: 
الافَْلْاك1ْ خَلقَتُْ  لمَٰا  لوَْلاكَ 

ای��ن عب��ارت نش��ان می‏دهد ك��ه همه هس��تی طفیل وج��ود پیامبر 
1. بحارالانوار، ج16، ص405
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اكرمخلق ش��ده و حضرت در بین اشرف مخلوقات خدا، كاملترین 
انسان و مظهر انسان كامل است. 

مرِْهِ  لِأ اتِمْاماً  الُله  ابِتَْعَثَهُ  ٭ 
خداون��د پیغمب��ر را مبعوث كرد ت��ا امر خود را تم��ام كند. در باب 
هدف از خلقت می‏گویند: علّت غایی خلقت، »انس��ان كامل« و »كمال 
انس��انی« است. در سیر هس��تی هم همین‏طور اس��ت؛ جمادات فدای 
نباتات و نباتات فدای حیوانات و همه این‏ها فدای انس��ان می‏ش��وند، 
امّا آنكه علّت غایی محس��وب می‏شود، »انسان كامل« است. انسان در 
این عالم با روشی كه خدا به او نشان داده به آن كمال لایق انسانی‏اش 
می‏رس��د. پس ما اش��رف مخلوقات هستیم و اگر به دستورالعملی كه به 
ما داده‏اند عمل كنیم به شرافت خواهیم رسید و اّال این هیكل دو پا كه 
ش��رافت ندارد. خداوند آنقدر حیوان دو پا دارد كه حدّ ندارد. روش و 
دس��تورالعمل انسان شدن نیز در اختیار ما قرار نمی‏گیرد، مگر با بعثت 
انبی��اء از جانب خداون��د. در باب ادیان هم هر دین��ی كه می‏آید متمّم 
و مكمّل دین قبلی اس��ت. مثلًا ش��رایع حضرت نوح، ابراهیم، موس��ی، 
عیسی)سلام‏الله‏علیهم‏اجمعین( به ترتیب آمده و هر یك، شریعت قبلی 
را تكمیل و تتمیم كرده‏اند تا می‏رس��د به ش��ریعت اسلام كه اتمّ و اكمل 
ش��رایع اس��ت، به طوری كه دیگر مافوق اسلام و پس از آن دستوراتی 
ب��رای نیل به آن اعلی درجه از هدف خلقت انس��ان وجود ندارد. پس 
پیغمبر اكرم مبعوث ش��د تا امر الهی را كه رس��یدن انسان به كمال 

لایقش می‏باشد به اتمام رساند. 
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حُكْمِهِ  إمضْٰاءِ  عَلی  عَزیمَةً  وَ  ٭ 
و خداوند به وسیله بعثت پیغمبر همان حكمی را كه از ازل داشته بود 
امضاء كرد؛ یعنی آن حكم ازلی را به اجرا درآورد. براساس یك طرح، 
سلس��له مخلوقات خلق شد تا اینكه رسید به انسان، بعد هم انسان‏ها و 
شرایع یكی پس از دیگری آمدند و یكدیگر را تكمیل كردند تا رسید به 
دین اسلام و پیغمبر خاتم؛ با آمدن این پیغمبر همه آنچه از ازل پیش‏بینی 

شده بود به اجرا درآمد؛ یعنی در عالم خلقت کاملی ایجاد شد.
این را هم بدانید كه انس��ان كامل علاوه ب��ر هدایت‏های لفظی‏ حتّی 
پیكره‏اش نیز الگو اس��ت؛ یعنی انس��ان‏های كامل با آن جاذبه روحانی 
خود انسان‏ها را به اصطلاح مجذوب می‏كنند و به دنبال خود می‏كشانند. 
پس انسان كامل خود الگویی است در میان دیگر انسانها و آن‏ها از او 

الگوگیری می‏كنند. لذا رسول اكرم فرمود: 

الأخْلاقْ مَكارِمَ  تمَِّمَ  لاُِ بعُِثتُْ  إنیّ 
یعن��ی اصلًا بعثت من برای اتمام مكارم اخلاق اس��ت. »اخلاقیات« 
همان »ملكات نفس��انیه« درونی انسان هس��تند. پیغمبر آمده تا ما آدم 
بشویم، یعنی حیوان نباشیم. البته انسانیت انسان همان »ملكات نفسانی« 

او است و ملكات نفسانیه همان»صورت باطنیة« انسان می‏باشد. 

حَتمِْهِ  لمَِقادیرِ  إنِفْاذاً  وَ  ٭ 
و خداوند به وسیله بعثت پیغمبر اكرم خواسته تا مقدّرات حتمی 
خود را تنفیذ كند. در این عبارت »مقادیر« كه موصوف اس��ت به صفت 
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خود »حتمه« اضافه شده است؛ یعنی پیغمبر از مقدورات حتمی خداوند 
بوده و مبعوث شدن او تنفیذ این تقدیر حتمی خداوند است. 

وضع مردم قبل از بعثت پیغمبر خاتم  
ادَْیاٰنهِٰا فی  فرَِقاً  الُامَمَ  فرََأی  ٭ 

در معنای این عبارت بنا بر ضمیر فاعل »رَأی« دو احتمال وجود دارد: 
اوّل؛ اینك��ه خداوند دید امّت‏ها از نظر دینی، فرقه ‏فرقه ش��ده‏اند، یكی 
آتش می‏پرس��تد، یكی خورشید، یكی ماه، یكی بت و... دوم؛ اینكه وقتی 
پیغمبر مبعوث ش��د دید وضع مردم این طور شده كه انسان‏هایی كه باید 
خداپرس��ت باشند، بت‏پرست و گاوپرست و... ش��ده‏اند. حتّی برخی از 
برخی بدبخت‏ترند، یكی مثل خودش را می‏پرستد، آن دیگری كه بدبخت‏تر 
است حیوان را می‏پرستد و آنكه از همه بدبخت‏تر است، جمادات را بت 
كرده و می‏پرس��تد، یعنی چند مرتبه پایین‏تر از وجود خودش را پرستش 
می‏كند. پس در احتمال اوّل، خداوند وقتی مردم را این‏گونه دید پیغمبر را 
مبعوث كرد و در احتمال دوم، پیغمبر در موقع بعثت مردم را این‏گونه دید. 

نیرانهِٰا عَلی  فاً  عُكَّ ٭ 
و دی��د كه این مردم ملازم ب��ا آتش‏های آن‏ها ش��ده‏اند؛ یعنی اینكه 
آتش‏پرس��ت ش��ده‏اند یا به احتمال دیگر راه��ی را رفته‏اند كه به جهنّم 

منتهی می‏شود. 

لأوْثانهِٰا عابدِاً  ٭ 
و بت‏هایشان را عبادت می‏كنند. 
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عِرفانهِٰا مَعَ   ِ ِلهل مُنكِْرَةً  ٭ 
و با اینكه فطرتاً نس��بت به خدا شناخت داشتند، خدا را منكر شدند. 
اینجا ممكن اس��ت توهّم ایجاد ش��ود كه در این عبارت تناقض وجود 
دارد؛ یعنی می‏گوید: هم شناخت به خدا داشتند و هم منكر شدند! امّا با 
دقّت دراین عبارت معلوم می‏شود همان‏طور كه قبلًا عرض شد، خداوند 
شناخت خود را در همه دل‏ها جاسازی كرده به گونه‏ای كه همه فطرت‏ها 
به توحید اقرار و اعتراف دارند، ولی برخی از انس��ان‏ها علیرغم داشتن 
ای��ن فطرت، خدا را انكار می‏كنند. این، از نظر بحث فلس��فی در مورد 
این عبارت، كه درس��ت هم هس��ت. امّا به نظر می‏رسد مطلب بالاتر از 
این باشد. در اینجا بحث عرفان است، یعنی حضرت كلمه »معرفت« را 
به كار برده‏اند. فرق اس��ت بین »علم« و »عرفان«. خدا توحید خود را 
در جمیع موجودات عالم حتّی س��لول‏ها و كوچكترین ذرّه‏ها جاسازی 
كرده است؛ هر ذرّه‏ای را كه ببینید موحّد است؛ همه موجودات موحّدند؛ 
فقط انسان است كه با اختیاری كه خدا به او داده گاه بر خلاف مسیری 
كه هم��ه اجزاء پیك��ره‏اش در آن حركت می‏كنند م��ی‏رود، چرا؟ برای 
اینكه تابع ش��هوت و غضب می‏شود و لذا علیرغم اینكه همه پیكره‏اش 
توحید را فریاد می‏زند، انس��ان مش��رك و ملحد و كافر می‏ش��ود. پس 
دیلَ لخَِلقِْ 

ْ
َّتی فطََرَ الناّسَ عَلیَها لاتبَ عب��ارت حضرت به آیه )فطِْرَةَ اللهِ ال

الله(،1اشاره دارد.
ظُلمََهٰا مُحَمَّدٍ  بأِبی  الُله  فأََنارِ  ٭ 

1. سوره مباركه روم، آیه30
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س��پس خداوند به وس��یله پدرم ظلمت‏های این امّت‏ها و فرقه‏ها را 
مبدّل به نور كرد؛ یعنی رسول اكرم ظلمت بت پرستی و امثال آن‏ها 

را از بین برد و نور ایمان و توحید را جایگزین آن ساخت. 

بهُمَْها القُْلُوبِ  عَنِ  وَكَشَفَ  ٭ 
 و مبهماتشان را از دل‏ها منكشف كرد. دقّت كنید كه حضرت زهرا
تعبیر قلوب را به كار می‏برند؛ یعنی این‏ها ش��ناخت قلبی داش��تند، امّا 
انكار می‏كردند. در اینجا یك وقت می‏گوییم: منظور مسائل عقلی است، 
یعنی انس��ان‏ها مسائل پیچیده‏ای مثل مرگ، برزخ، قیامت، حشر و نشر 
را نتوانسته بودند حلّ كنند، پیغمبر آمد این مسائل را حل كرد، امّا سخن 
بالاتر از شناخت قلبی است. عبارات بعد هم همین معنا را تأیید می‏كند 
كه مش��كلات قلب و دل، كثافات آن اس��ت؛ یعنی كثافت‏هایی كه بر اثر 
پیروی از ش��هوات و خلاف‏كاری‏ها و فرو رفتن در هواهای نفسانی در 
انسان‏ها پیدا شده و روی دیده دل را فرا گرفته بود، باعث شد كه آن‏ها 
نتوانند حقایق را ببینند و فطرتشان جلوه‏گر شود. پیغمبر اكرمص آمد آن 
كثافات را با هدایت و دس��تورالعمل‏هایش برطرف نمود. البته مشكلات 
عقلی و اعتقادی هم به وس��یله رس��ول اكرم حلّ شد، امّا در اینجا 
منظور مشكلات و مبهمات قلب است. بارها گفته‏ام كه »اعتقاد« هنگامی 
كارس��از است كه وارد قلب ش��ود، یعنی این »واردات قلبیه« است كه 

كارساز می‏باشد و اهمیت دارد. 

غُمَمَها بصْارِ  الْأ عَنِ  جَلا  وَ  ٭ 
و روشن كرد از چشم‏های آن‏ها پوشش‏هایشان را. پیامبر چشم دلی 
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را كه كثافت روی آن را گرفته بود و لذا نمی‏توانستند خدا را ببینند، پاك 
كرد و جلوه داد. این كاری نیست كه یك فیلسوف بتواند در جامعه انجام 
دهد، بلكه بالاتر از او لازم اس��ت. یك م��رد الهی باید بیاید و دل‏ها را 

متوجّه خدا كند و چشم دل‏ها را باز نماید. 

باِلهْدِایةِ النّٰاسِ  فی  وَقٰامَ  ٭ 
و پدرم در بین مردم برای هدایت آن‏ها قیام كرد.

الغَْوایةِ منَِ  هُمْ  فأَنقَْذَ  ٭ 
پس آن‏ها را از گمراهی رهایی بخشید.

العَْمایةِ منَِ  رَهُمْ  بصََّ وَ  ٭ 
و از كوری نجاتشان داد و بینا ساخت.

المُْسْتَقیم صِراطِ  إلی  دَعاهُمْ  وَ  القَْویمِ  ینِ  الدِّ إلیَ  هَداهُمْ  وَ  ٭ 
و آن‏ها را به دین محكم هدایت كرد و به راه راس��ت دعوت نمود. از 
این جملات به دست می‏آید كه هدف از بعثت این بوده كه قلوب انسان‏ها 
متوجّه خدا ش��ود تا قلب خداش��ناس بتواند كار خودش را انجام دهد؛ 
چون لازم نیس��ت خداشناسی را به قلبت یاد بدهی، او خود خداشناس 
اس��ت، تو س��عی كن شیطان‏شناس��ی را كنار بگذاری! پس پیغمبر آمده 
تا انس��انها را از فرقه ‏فرقه ش��دن و انحراف از صراط مستقیم بازدارد. 
حضرت زهرا تا اینجا فرمود كه هدف از خلقت و غایت از بعثت، 
آدم ش��دن من و تو اس��ت. برای این كار هم كافی اس��ت راه شیطان را 

نروی و بگذاری كه همان فطرت اوّلیه‏ات كار خودش را بكند. 
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رحلت رسول خدا  
اخْتیِارٍ وَ  رَأفْةٍَ  ضَ 

ْ
قَب إلیَهِ  الُله  قَبَضَهُ  ثمَُّ  ٭ 

س��پس خداوند پیغمبر را قبض روح كرد و ب��ا قبض روحی كه از روی 
رأفت و انتخاب بود او را به سوی خود برد. »رأفت« یعنی مهربانی، امّا 
به كلمه »اختیار« توجّه كنید! در اینجا »اختیار« چه معنایی دارد؟ بعضی 
گفته‏اند: در مسئله مرگ و قبض روح، عزرائیل یا مأمورین او برای قبض 
روح از كسی اجازه نمی‏گیرند، تنها در یك مورد آمده است كه عزرائیل 
 برای قبض روح اجازه گرفت آن هم در مورد ش��خص رسول اكرم
بود. در روایت آمده اس��ت: عزرائیل به صورت یك اعرابی یا روستایی 
آمد و خانه را در زد. حضرت زهرا كه بالای س��ر پدر نشس��ته بود 
لامُ عَلَیكُمْ یا اهل‏بیت النُّبُوّةِ  پرسید چه كسی است؟ عزرائیل گفت: »اَلسَّ
سالَةِ« و اجازه ورود خواست. حضرت زهرا پاسخ داد:  وَ مَعْدَنِ الرِّ
پیغمبر یارای ملاقات با كس��ی را ندارد، برو! عزرائیل برای بار دوم در 
زد، باز هم همان پاس��خ داده ش��د، تا بار سوم كه وقتی در زد و تقاضای 
ورود كرد، پیامبر اكرم چش��م‏هایش را باز كرد و در چهره حضرت 
زهرا نگرانی و اضطراب دید، سؤال كرد چه شده؟ حضرت جریان 
 را گفت، پیغمبر پرس��ید آیا ش��ناختی او چه كسی است؟ حضرت
 نگفت نش��ناختم بلكه عرض كرد: »الله و رسوله اعلم«. رسول اكرم
فرمود: این كس��ی است كه اگر در هر خانه‏ای وارد شود زن‏ها را بیوه و 
فرزندان را یتیم می‏كند، این ش��كننده شهوات و ناقض تمام لذّات است 
و... این ملك‏الموت اس��ت. حال توجّه كنید! حضرت زهرا كه در 
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ای��ن عبارت اخیر از خطبه می‏فرماید: »ثُمَّ قَبَضَ��هُ الُله إلیَهِ قَبْضَ رَأفَةٍ وَ 
اخْتِیارٍ«، منظورش از »اختیار« این اس��ت كه پیغمبر آنقدر در این دنیا 
رنج كش��ید و آنقدر او را اذیت كردید كه مرگ را برای خود انتخاب و 
اختیار نمود. پس در اینجا دو احتمال وجود دارد: اوّل؛ اینكه پیامبر به 
خاط��ر اذیت‏های آن مردم مرگ خود را از خدا درخواس��ت كرد، دوم؛ 

اینكه قبض روح پیغمبر با اذن خود او صورت گرفت.

إیثارٍ وَ  رَغْبَةٍ  وَ  ٭ 
و پیامبر با رغبت و از خودگذشتگی قبض روح شد. 

راحَة فی  الدّارِ  هذِهِ  تعََبِ  منِْ  فمَُحَمَّدٍ  ٭ 
پس پدرم از سختی‏ها و رنج‏های این دنیا راحت شد. در واقع در این 

عبارت، به نوعی، تعریض به عملكرد مردم هم وجود دارد. 

٭ قَدْ حُفَّ باِلمَْلائكَِةِ الأبرْارِ وَ رِضْوانِ الرَّبِّ الغَْفاّرِ وَ مُجاوِرَةِ 
الجَْباّرِ  المَْلكِِ 

همانا گرداگرد آن حضرت را فرشتگان نیك‏سرشت احاطه كرده‏اند و 
آن حضرت مشمول رضایت پروردگار غفّار و در قرب سلطان جبّار قرار 
دارد. در این عبارت، هم اش��اره به »مقام رضوان‏الله« است كه بالاترین 
مقامات معنویه پس از مرگ می‏باش��د و هم به »جبّار« كه صیغه مبالغه 
به معنای »زیاد جبران‏كننده« اس��ت، نه ب��ه معنای»قهّار«، زیرا در بالا 
قرینه‏ای وجود دارد و آن كلمه »غفّار« می‏باشد. آن سلطان وجودی كه 

هر نقصی را جبران می‏كند خداوند است. 
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نبَیِهِ وَ أمَیِنِه عَلیَ الوَْحی وَ صَفیِهِ وَ  ٭ صَلیّ الُله عَلی أبی 
رَضِیهِ وَ  الخَْلقِْ  منَِ  خِیرَتهِِ 

درود خداون��د بر پدرم كه پیامبری اله��ی و امین خداوند در وحی و 
برگزیده و منتخب او است. پیامبری كه خدا او را از میان خلق برگزید. 

برََكاتهُُ  وَ  اللهِ  رَحْمَةُ  وَ  عَلیَهُ  لامُ  وَالسَّ ٭ 
درود و رحمت و بركات پروردگارش بر او باد. 

حض��رت زهرا تا اینج��ا تاریخچه‏ای از خلقت و فهرس��تی از 
اصول اعتقادات ارائه كرد و با اش��اره به مب��دأ تا معاد، راجع به نبوّت 

پیامبر اكرم بحث نمود. 





 تکلیف امّت پس از پیغمبر
٭ ثمَُّ التَْفَتَتْ إلی المَْجْلسِِ وَ قالتَْ: انَتُْمْ عِبادَ اللهِ نصَْبُ أمَرِْهِ وَ نهَیْهِ
پس حضرت رو كرد به كسانی كه در مسجد نشسته بودند و آن‏ها 
را مورد خطاب قرار داد و گفت: ای بندگان خدا! شما مورد امر و نهی 
خدا هستید. »نصب« به معنی »علامت« است؛ مثل بیرق‏ها و علامت‏هایی 
كه در مكان‏هایی قرار می‏دهند. یعنی شما كسانی هستید كه پیغمبر خاتم 
را ادراك كرده‏اید و با او مصاحبت داش��ته‏اید، چه مهاجر و چه انصار. 
ش��ما حتّی برای آیندگان و برای كسانی كه در این مجلس نبودند تابلو 
و علامتی هس��تید كه گویای همه مسائل است. شما محور احكام الهی 
هس��تید كه دیگران از ش��ما كه پیغمبر را درك كرده‏اید اطاعت می‏كنند. 

وَحْیهِ  وَ  دینهِِ  حَمَلةٌَ  وَ  ٭ 
و ش��ما حاملین دین خدا و وحی او هس��تید؛ یعنی شما مهاجرین و 
انصار بودید كه نزول قرآن و وحی و مصاحبت پیغمبر اكرم را درك 
كردید؛ یعنی با اینكه به یك معنا حامل وحی پیغمبر اكرم است، امّا 

حاض�ران ب�ا  سخ�ن  روی  س�وم    بخ�ش 
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ای تابلوهای تاریخ بشریت! شما باید این دین را به آیندگان وموجودات 
دیگری كه در محل‏های دیگری هستند منتقل كنید. حمل دین و وحی این 

رسالت، رساندن صحیح بدون كم و زیاد به دیگران است. 

ُمَمِ الْأ إلیَ  بلُغَاؤُهُ  وَ  انَفُْسِكُمْ  عَلی  اللهِ  اُمَناءُ  وَ  ٭ 
شما باید نسبت به خودتان امین‏های خدا و رسانندگانی از ناحیه خداوند 
به امّت‏ها باشید؛ یعنی خدا شما را امین خود قرار داده و این اشاره به آن 
است كه به خودتان خیانت نكنید و برخلاف آنچه می‏دانید عمل ننمائید. 

لكَُمْ؟ حَقاًّ  زَعَمْتُمْ  وَ  ٭ 
و آیا شما گمان می‏كنید كه این مقام‏ها حقّ شما بود!؟ آیا این مقام‏ها 
سزاوار ش��ما بود!؟ آیا شما مستحقّ این بودید كه برای بشریت تابلو و 
علامتی باشید؟ یعنی آیا شما كه بر خلاف آنچه می‌دانستید عمل کردید، 

امین هستید؟ شما مسیر تاریخ بشری را تغییر دادید. 
حضرت از اینجا شروع به اعتراض می‏كنند؛ اشاره به اینكه شما لایق 
این مقام یعنی امامت و خلافت نیستید، چون هم به خود و هم به امّت‏ها 
خیانت كردید، رعایت امانت الهی را به جا نیاوردید و مسیر دین خدا را 
پس از رحلت پیغمبر منحرف ساختید، لذا شایستگی این مقام را ندارید! 

دلیل این امر را حضرت در عبارت بعد بیان می‏فرمایند: 

 یادآوری عهد و بقیّهء الهی
عَلیَكُمْ اسْتَخْلفََهٰا  بقَیِةٌ  وَ  الِیَكُمْ  مَهُ  قَدَّ عَهدٌ  فیكُمْ   ِ ٭ ِلهل

برای خداوند در بین شما عهد و پیمانی است كه آن را سابقاً به شما گفته‏اند 
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و برای خداوند میان شما یادگاری است كه خداوند آن را خلیفه بر شما 
قرار داد. در اینجا باید دید مراد از »عهد و بقیه« چیست؟ در ظاهر »عهد«، 
آن چیزی است كه »می‏گیرند« و »بقیه«، آن چیزی است كه »می‏گذارند«. 
»عهد«، وصیت و سفارش است و »بقیه«، آن چیزی است كه شخص بعد از 
خود در اهلش باقی می‏گذارد. پس این‏ها دو چیزند نه یكی. در اینجا احتمال 
اظهر آن است كه این پیمان و عهد مربوط به عترت است؛ یعنی به مسئله 
ولایت امام علی اشاره دارد. بنابراین، حضرت زهرا می‏فرمایند: 
مگر شما نبودید كه پیامبر اكرم از شما عهد و پیمان گرفت! در اینجا 
صحبت از عهد و پیمان می‏شود، زیرا هنوز چند ماهی از غدیرخم نگذشته 
اس��ت. غدیرخم ظاهراً در هجدهم ذی الحجّه اتّفاق افتاد و تا برگزاری 
این مجلس، دو ماه و نیم، بیش��تر نمی‏گذرد. پیغمبر به همین مردم فرمود:

عِترَْتی«1 وَ  اللهِ  كتِابَ  الثَّقَلیَن  فیكُمُ  تارِكٌ  »إنیّ 
پس در »عَهْد« دو احتمال وجود دارد: یكی اینكه منظور »غدیرخم« 
باشد و دیگر اینكه منظور »كتاب الهی« باشد كه باز در این صورت »كتاب 
الهی« هم خود دلالت بر عترت دارد، چنانچه در آیه ش��ریفه آمده است: 

القُْرْبی﴾2 فی  ةَ  المَْوَدَّ الِا  اجَْرا  عَلیَهِ  ﴿لااسَُئُلُكُمْ 
امّا ظاهراً همان احتمال اوّل صحیح می‏باش��د، زیرا كتاب در جمله 
بعد حضرت آمده است. پس مراد از »عهد«، همان »عترت« است 
و مراد از »بقَِیه«، آن یادگار و »خلیفه«‏ای اس��ت كه خدا در میان آن‏ها 

قرار داد. این جمله نیز خود متضمّن اعتراض به عملكرد مردم است. 
1. بحارالانوار، ج2، ص99

2. سوره مباركه شوری، آیه23
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  قرآن و فضائل آن
وَ  السّاطِعُ  النُّورُ  وَ  الصّادِقُ  القُْرْآنُ  و  الناّطِقُ  اللهِ  كتِابُ  ٭ 

اللامّعُِ یاءُ  الضِّ
كتاب گویای خداوند كه گویا به حكم الهی می‏باش��د، صادق است و در 
آن هیچ باطلی راه ندارد؛ نورش چنان تلألو می‏كند كه فراگیر است؛ آن 
روشنی‏دهنده و درخشنده‏ای كه خود نورانی است و ظلمت‏ها را از غیر 

خود می‏زداید. 

ظَواهِرُهُ مُتَجَلیِّةٌ  سَرائرُِهُ،  مَنكَْشِفَةٌ  بصَائرُِهُ،  بیَنَةٌ  ٭ 
حجّت و برهان‏های قرآن آش��كار اس��ت؛ یعن��ی در آن پیچیدگی‏ای 
وجود ندارد كه فقط دانشمندان خاصّی بتوانند مخاطب آن باشند، در آن 
اس��راری نهفته قرار دارد، ولی سربسته نیست. درست است كه كسی به 
اس��رار قرآن راه ندارد، امّا هر كس به قدر فهم خود با رعایت مقدّماتی 

می‏تواند از آن بهره‏ای بگیرد. 
البته اشتباه نشود، این طور نیست كه هر كس بدون آشنایی با مقدّماتی 
مثل زبان، شأن نزول، روایات و... بتواند قرآن را ترجمه و تفسیر كند. در 
روایات هم آمده است كه هر كس این‏گونه و بدون آگاهی لازم به تفسیر 
قرآن بپردازد در قیامت جایگاهش در آتش اس��ت؛1 چه رس��د به آیات 
احكام قرآن كه هر كسی به این راحتی نمی‏تواند از روی آن فتوی صادر 
كند. دقّت كنید! اس��رار قرآن سربس��ته نیس��ت و می‏توان به آن‏ها دست 

ر الْقُرْآنَ بِرَأَیهِ فَلْیتَبوّاْ مَقْعَدَهُ مِنَ النّارِ« 1. در روایت آمده است: »مَنْ فَسَّ
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یافت، امّا با طیّ مقدّمات. به عنوان مثال، در یك كتاب پزشكی مطالب 
بسیاری وجود دارد، امّا هر كسی نمی‏تواند كتاب پزشكی را باز كند و از 

آن سر دربیاورد، بلكه مقدّمات خاصّ خود را لازم دارد. 

أشْیاعُهُ  بهِِ  مُغْتَبطَِةٌ  ٭ 
یعنی پیروان قرآن مورد غبطه و حس��رت امّت‏های دیگرند. »اشیاع« 
جمع شیعه است، به معنی »پیروان«؛ یعنی كسانی كه به قرآن عمل می‏كنند 
مورد غبطه دیگرانند، نه كسانی كه به قرآن عمل نمی‏كنند. اشاره به اینكه 
قرآن، هم درس زندگی دنیوی است و هم مربوط به امور اخروی می‏باشد. 
پس در این عبارت دو معنا وجود دارد: اوّل؛ اینكه قرآن دس��تورالعملی 
برای عمل است؛ یعنی صرف اینكه پیروان، آن را بدانند برای تكامل کافی 
نیس��ت، بلكه آنچه مهمّ است عمل به آن می‏باشد و دوم؛ اینكه قرآن هم 
درس زندگی دنیوی و هم درس رستگاری اخروی است و پیروان واقعی 
قرآن هم در دنیا مورد غبطه دیگران قرار دارند هم در قیامت و آخرت.

التبِّاعُهُ  الرِّضْوانِ  إلیَ  قٰائدٌِ  ٭ 
پیروی كردن از قرآن انس��ان را به رضوان رهبری می‏كند. »رضوان« 

بالاترین درجات بهشتی است و در قرآن كریم هم آمده است: 
اكَبَْرُ﴾1 اللهِ  منَِ  رِضْوانٌ  ﴿وَ 

اسْتمِاعُهُ  النَّجاةِ  إلی  مُؤدٍّ  ٭ 
»استماع قرآن« سبب نجات می‏شود. در برخی از نسخه‏ها »اِسماع« 

1. سوره مباركه توبه، آیه72
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آمده است. »استماع« با »اسماع« تفاوت دارد. »استماع«، یعنی انسان 
مطلبی را دقیق و با تأمّل و دقّت گوش دهد، امّا »اس��ماع« همان گوش 

كردن ظاهری است، زیرا در آیه قرآن آمده است:
فاَسْتَمِعُوا﴾1 القُْرْآنُ  قُرِءَ  إذا  ﴿وَ 

یعنی هرگاه قرآن خوانده ش��ود »اس��تماع« كنی��د. در این خطبه نیز 
حضرت زهرا دائماً آیات قرآن را می‏خواند، پس در اینجا هم باید 

»استماع« باشد نه »اسماع«. 
ِ رَة المُْنَوَّ اللهِ  حُجَجِ  تنَالُ  بهِِ  وَ  ٭ 

و به واسطه قرآن، آدمی به حجّت‏های نورانی خدا دست پیدا می‏كند. 
ببینید چقدر تعبیر زیبا اس��ت! هم خود قرآن حجّت است و هم به وسیله 
قرآن به حجّت‏های نورانی دست خواهید یافت، یعنی به سنّت و عترت. 

خود قرآن می‏فرماید: 
فخَُذُوه﴾2 الرَّسُولُ  اتاٰكُمُ  ﴿ما 

یعن��ی هر چه پیغمب��ر برایتان آورده بگیرید. در آی��ة دیگری از زبان 
رسول اكرم می‏فرماید: 

3﴾
ٰ

القُْرْبی فیِ  ةَ  المَْودَّ الِاّ  اجَْراً  عَلیَهِ  ﴿لااسَْئَلُكُمْ 
یعنی رس��ول اكرم هیچ اجری از ش��ما نمی‏خواهد مگر دوستی 

اهل‏ بیتش را. 

1. سوره مباركه اعراف، آیه204
2. سوره مباركه حشر، آیه7

3. سوره مباركه شوری، آیه23
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وَ  الجْالیِةُ  بیَناتهُُ  وَ  رَةُ  المُْحَذَّ وَ مَحارِمُهُ  رَةُ  المُْفَسَّ عَزائمُِهُ  وَ  ٭ 
الكْافیِةُ برَاهِینُه 

و به وسیله قرآن به واجبات تفسیر شده و محرّمات منع شده و دلیل‏های 
ظاهر و برهان‏های كافی به دس��ت می‏آید؛ یعنی به واجبات، محرّمات و 

ادلّه و براهینی كه پشتوانه آن‏ها‏ است دست پیدا می‏كنند. 

المَْكْتُوبةَُ شَرائعُِهُ  وَ  المَْوْهُوبةَُ  رُخَصُهُ  وَ  المَْندُْوبةَُ  فضَائلُِهُ  وَ  ٭ 
و به مس��تحبّات و مباحات و احكام نوش��ته شده آن دست می‏یابید. 
عجیب است كه حضرت زهرا همه مسائل را به ترتیب ذكر كرده‏اند؛ 
از مبدأ خلقت گرفته تا واجبات و محرّمات و مس��تحبّات و همین‏طور 
مباحات و حتّی احكام و قوانین، تا آنجا كه به ذكر آثار هر یك از آن‏ها 

می‏پردازد و دوباره از اعتقادات شروع می‏كند. 

  آثار برخی از معارف و احكام 
رْكِ الشِّ منَِ  لكَُمْ  تطَْهیراً  الإیمٰانَ  الُله  فجََعَلَ  ٭ 

خداوند »ایمان« را برای پاكی ش��ما از ش��رك ق��رار داد؛ یعنی اثر 
ایمان، پاك ش��دن دل‏ها از كثافات است. به عبارت دیگر ایمان، »نور« 

و شرك، »ظلمت« است. 

رِ
ْ
الكِْب عَنِ  لكَُمْ  تنَزْیهاً  الصّلاةَ  وَ  ٭ 

و »نماز«، شما را از كبر منزّه می‏كند، چرا؟ چون سراسر نماز كُرنش 
است. ابتدای نماز می‏گویی: »الله اكبر«، یعنی او بزرگ است و همه كوچكند 
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و خودت كوچكتر از همه. ركوع و س��جده و هم��ه اعمال و گفتار نماز 
حاكی از اقرار به نقص و كوچكی انسان در مقابل عظمت خداوند است. 

الرِّزْقِ فیِ  نمِاءً  وَ  للِنَّفسِ  تزَْكیِةً  الزَّكاةَ  وَ  ٭ 
و »زكات« را قرار داد تا نفس، از آلودگی پاك شود و روزی، وسعت 
یابد. زیبایی این بحث با هم بودن این دو معنا با یكدیگر است؛ یعنی به 
مال دنیا تعلّق نداش��ته باش؛ نه اینكه اصلًا مال دنیا نداش��ته باش، بلكه 
به آن تعلّق پیدا نكن! در این صورت، از طرفی زكات می‏دهی، از طرف 

دیگر وسعت در رزق می‏یابی. 

للِإخِْلاصِ تثَبْیِتاً  یامَ  الصِّ وَ  ٭ 
و »روزه« را برای »تثبیت اخلاص« قرار داد. در میان جمیع اعمالی 
كه انسان برای خدا و »قربة الی الله« انجام می‏دهد یك عمل عبادی 
وجود دارد كه هیچ مظهری ندارد و انسان می‏تواند آن را »مخلصاً ل«، 
یعن��ی فقط برای خدا انجام دهد به طوری كه هیچ‏كس نفهمد و آن عمل 
روزه اس��ت. اعمال دیگر هر یك نشانه و اثر ظاهری دارند كه دیگران 
از آن باخبر می‏شوند، امّا روزه را فقط آدمی می‏داند و خدا، مگر اینكه 
خود انسان بخواهد به دیگران بگوید كه آن بحث دیگری است. پس اثر 

این عمل، یعنی روزه همانا تثبیت اخلاص است. 

ینِ  للِدِّ تشَْییداً  الحَْجَّ  وَ  ٭ 
و »ح��جّ« را ب��رای »رفعت دین« قرار داد. ح��جّ از نظر باطن، ترك 
علائق و كوچ كردن انسان می‏باشد و از نظر ظاهر همان اجتماع عظیمی 
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است كه آیین یكتاپرستی و توحیدی را تقویت می‏كند.

للِقُْلُوبِ تنَسْیفاً  العَْدْلَ  وَ  ٭ 
و »عدال��ت« را ق��رار داد ب��رای اینكه دل‏ها به هم وابس��ته و با هم 

هماهنگ شوند.

َّةِ للِمِْل نظِاماً  طاعَتَنا  وَ  ٭ 
و »اطاعت ما اهل‏بیت« را واجب كرد، چون موجب »نظم شریعت و ملّت« 
می‏گردد؛ چراكه همه بر محور یك امام جمع می‏شوند و اجتماع می‏كنند. 

الفُْرْقَةِ منَِ  أمٰاناً  إمامَتَنٰا  وَ  ٭ 
و »امامت« م��ا را محوری برای »جلوگیری از تفرقه« قرار داد. هر 
جماعتی، اگر محوری نداش��ته باشد كه همه دور آن محور حركت كنند، 
به تدریج دچار چند دس��تگی و تفرقه و بالاخره نابودی می‏ش��وند. پس 
امامت را واجب كرد تا هر كس��ی مدّعی رهبری نشود و ملوك‏الطوایفی 

كه موجب از بین رفتن دین است به وجود نیاید. 

النفِّاقِ وَ  الكُْفرِْ  هْلِ  لِأ  ً ذُلّا وَ  للِإسْلامِ  عِزّاً  الجِْهادَ  وَ  ٭ 
و »جه��اد« را برای »عزّت اس�الم و ذلّت اه��ل كفر و نفاق« واجب 

قرار داد.

جْرِ الْأ اسْتیجابِ  عَلیَ  مَعُونةًَ  رَ 
ْ
ب الصَّ وَ  ٭ 

و »بردب��اری« را برای »اس��تحقاق پاداش« قرار داد. ش��اید منظور 
پایداری در جهاد باشد. 
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للِعْامَّةِ مَصْلحََةً  باِلمَْعْرُوفِ  َْأمرَْ  ال وَ  ٭ 
و »امر به معروف« را برای مصلحت اجتماعی تعیین كرد تا جامعه به 

فساد كشیدة نشود.

خَطِ السَّ منَِ  وِقایةً  الوْالدَِینِ  برَِّ  وَ  ٭ 
و »نیكی به پدر و مادر« را برای »مصونیت آدمی از غضب الهی« واجب نمود.

للِعَْدَدِ  منِمْاةً  وَ  العُْمْرِ  فیِ  منِسْاةً  رْحامِ  الْأ وَصِلةََ  ٭ 
و »صله رحم« را قرار داد كه موجب »طولانی شدن عمر« و وسیله‏ای 
برای تكثیر اس��ت. این طبیعی اس��ت كه وقتی عمرها طولانی شود قهراً 
مرگ و میر كم شده و تعداد مسلمان‏ها زیاد می‏شود. در صدر اسلام هم 
ازدیاد نسل مسلمین مورد احتیاج بود، چون از نظر عدد در قلّت بودند. 

ماءِ  للِدِّ حَقنْاً  القْصِاصَ  وَ  ٭ 
و »قصاص« را برای »حفظ خون‏ها« واجب ساخت. طبعاً اگر كسی 
بداند در مقابل قتل، قصاص می‏شود خود‏به‏خود دیگر اقدام به قتل و جنایت 
در جامعه كم می‏شود و در نتیجه حرمت خون انسان‏ها محفوظ می‏ماند. 

ِ للِمَْغْفرَِة تعَْریضا  باِلنَّذْرِ  الوَْفاءَ  وَ  ٭ 
و »وف��ای به نذر« را قرار داد تا انس��ان خ��ود را در معرض مغفرت 

الهی قرار دهد. 

للِبَْخْسِ تغَْییراً  المَْوازینِ  وَ  المْكاییلِ  توَْفیِةَ  وَ  ٭ 
و »وفا در كیل و وزن كردن« را واجب نمود، برای اینكه حقّ دیگران ضایع نشود؛ 
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یعنی وفاداری به مقیاس‏ها و موازین را واجب كرد تا دچار كم‏فروشی نشوید.

الرِّجْسِ عَنِ  تنَزْیهاً  الخَْمْرِ  شُرْبِ  عَنْ  النَّهیْ  وَ  ٭ 
و »نهی از شراب« را قرار داد تا شما را از پلیدی‏ها بازدارد.

َّعْنَةِ الل عَنِ  إجْتنِٰاباً  القَْذْفِ  اجْتنِابَ  وَ  ٭ 
و »دوری از نسبت زشت دادن به دیگران« را واجب كرد تا خود را 

در معرض لعنت الهی قرار ندهید.

للِعِْفَّةِ ایجابا  رْقَةِ  السِّ ترَْكَ  وَ  ٭ 
و »ترك دزدی« را واجب كرد تا عفیف و پاك بمانید.

بوبیِةِ باِلرُّ لهَُ  إخْلاصا  رْكَ  الشِّ الُله  مَ  حَرَّ وَ  ٭ 
و خدا ش��رك را حرام كرد تا ب��ه ربوبیت او اخلاص پیدا كنید. خدا 
می‏گوید: از دیگران پیوندت را قطع كن تا به من بپیوندی! گسس��تن از 

غیر، پیوستن به ربّ را در پی دارد و پیوند به خدا فقط اخلاص است.

  دعوت به تقوا و کسب معرفت
از اینجا حضرت به بیان دستورات قرآن می‏پردازند: 

تقُاتهِِ  حَقَّ  َّقُواللهَ  فاَت ٭ 
پس حریم حقّ را آن طور كه س��زاوار حفظ حریم خدا اس��ت پاس 
بدارید! حضرت زهرا تا اینجا فهرس��تی از واجبات و محرّمات را 
ارائه و سپس آثار هر یك از آن‏ها را بیان نمود. حال می‏فرماید: به این 

اوامر و نواهی مقید باشید و عمل كنید! 
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مُسْلمُِون1َ أنتُْمْ  وَ  إلاّ  لاتمَُوتنَُّ  وَ  ٭ 
و مراقب باشید كه مسلمان از دنیا بروید! یعنی طوری عمل كنید كه در 

هنگام مرگ مسلمان مانده باشید. 

عَنهُْ  نهَاكُمْ  وَ  بهِِ  أمَرَكُمْ  فیما  أطَیعُواللهَ  وَ  ٭ 
و خدا را در آنچه به ش��ما امر و نهی كرده اس��ت اطاعت كنید! یعنی 

اوامر او را عمل كن و نواهی‏اش را ترك نما! 
العُْلمَٰاءُ﴾2 عِبادِهِ  منِْ  الُله  یخْشَی  َّمٰا  َّهُ ﴿انِ فإَن ٭ 

 همانا بندگان دانای خدا از خدا بیم دارند. تا اینجا حضرت زهرا
به بیان اعتقادات از آفرینش گرفته تا اصول و فروع و اخلاقیات و آثار 
واجبات و محرّمات پرداخت، امّا از اینجا به بعد لحن سخن تغییر می‏كند. 

  معرفی خویشتن
مُحَمَّدٌ أبی  و  فاطِمَةُ  أنیّ  اعِْلمَُوا  الناّسُ،  ایَهَا  قٰالتَْ:  ثمَُّ  ٭ 

سپس گفت: ای مردم! بدانید من فاطمه‏ام و پدرم محمد است. اینجا 
آدمی به فكر می‏رود كه مگر او را نمی‏شناختند كه دوباره خود را معرّفی 

می‏كند؟ امّا دقّت در عبارات بعدی مسأله را روشن می‏سازد. 

أفعَْلُ  ما  افَعَلُ  لا  و  غَلطَاً  ماأقَُولُ  وَ لاأقُولُ  بدَْءاً  وَ  عَوْداً  أقُولُ  ٭ 
شَطَطاً

1. سوره مباركه آل عمران، آیه102، البته در آیه اتّقوا الله آمده است. 
2. سوره مباركه فاطر، آیه28
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می‏گوی��م، آن‏هم ن��ه یكبار، بلكه تكرار می‏كن��م و هیچ‏گاه در گفتارم 
اش��تباه ندارم و كارهایی كه انجام می‏دهم بر خلاف حقّ نیست. پس از 
معرّفی خود كه من فرزند چنان پدری هستم تأكید می‏كند كه همه گفتار و 

كردارم صحیح و درست است و بلافاصله این آیه را قرائت می‏كند كه:

عَنتُِّمْ  ما  عَلیَهِ  عَزیزٌ  انَفُْسِكُمْ  منِْ  رَسُولٌ  جٰائكَُمْ  ﴿لقََدْ  ٭ 
رَؤوُفٌ رَحیمٌ﴾1 باِلمْؤمنینَ  عَلیَكُمْ  حَریصٌ 

هر آینه رسولی از خودتان برای شما آمد، وقتی بر شما سختی و فشار 
وارد می‏ش��د برای او سخت و ناگوار بود. در هر چه كه خیر شما در آن 
قرار داشت او حریص بود؛ یعنی می‏خواست به شما خیر برساند و نسبت 

به مؤمنین مهربان بود. 
حضرت زهرا در این عبارات می‏خواهد بگوید رس��ول خدا به 
این اندازه  غمخوار و دلسوز شما بود و همواره می‏خواست به شما خیر 
برساند. من دختر چنین كسی هستم! آیا رفتاری كه با من كردید سزاوار 

بود؟ آیا این صحیح بود؟... حضرت زهرا در ادامه می‏فرماید: 

ابنِْ  وَ أخَا  نسِائكُِمْ  تجَِدُوهُ أبی دُونَ  تعَْرِفُوهُ  وَ  تعَْزُوهُ  فإَنْ  ٭ 
رِجالكُِمْ دُونَ  عَمّی 

و اگر به نسب پیغمبر اكرم مراجعه كنید و او را بشناسید، می‏فهمید 
كه او پدر من است نه پدر زن‏های شما و او برادرِ پسرعموی من است نه 
برادرِ مردان شما. با این نحو استدلال همه حاضران در مجلس غافل‏گیر 
شدند، زیرا می‏گوید: شما معتقدید كه پدر من پیغمبر است، من هم فرزند 

1. سوره مباركه توبه، آیه128
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او هستم و او، برادر همسر من است. چقدر زیبا است! بدون اینكه اسم 
عل��ی را ببرد می‏گوید: پیغمبر خدا برادرِ پس��رعموی من اس��ت و 
بدین‏ترتیب به ماجرای »عقد اخوّت« اشاره می‏كند. همه می‏دانستند كه 
پیغمبر اكرم پس از ورود به مدینه بین مهاجرین و انصار عقد اخوّت 
 و برادری بس��تند، امّا طرف عقد اخوّت خودشان را حضرت علی

قرار داد. این یك اخوّت حساب شده و معنوی بود.

إلِیَهِ  المَعْزِی  لنَعِْمَ  وَ  ٭ 
و چه س��عادتمند است كسی كه به او نسبت داده شود؛ یعنی كسی كه 
به پدرم، پیغمبر اكرم نس��بت معنوی و روحی داشته باشد سعادتمند 
اس��ت. منظور حضرت علی است كه شایس��تگی اخوّت معنوی با 
رس��ول اكرم را یافت. حضرت چه بسا عظمت همسر خود را 
بیان می‏كند كه او در س��طح روحیات و معنویات پیغمبر اكرم است 
و دارای همان مرتبه و عظمت می‏باش��د، چ��ون حقیقت »عقد اخوّت« 
براس��اس یك نوع »هماهنگی روحی« است. حضرت باز هم نمی‏گوید: 

او همسر من است، بلكه می‏گوید: او پسرعموی من است. 

توصیف پیغمبر اكرم  
باِلنذِّارَةِ  صادِعاً  الرِّسالةََ  َّغَ  فبََل ٭ 

پیغمبر اكرم رسالتش را در حالیا بلاغ كرد كه مردم را صادعاً انذار 
می‏نمود. »صَدْعْ« به معنای »ش��كافتن« اس��ت و برای سخن گفتن بلند 
و اظه��ار كردن كلام هم��راه با اجهار به كار می‏رود. منظور حضرت این 
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است كه پدرم در جمعی مبعوث شد كه سكوت و خاموشی، همه آن‏ها را 
فراگرفته بود. پدرم آن جوّ را شكس��ت و این شكست اثر آهنگ توحید 
بود كه از حلقوم پدر من درآمد. »انذار« هم یعنی: »اعلام خطر«. پیغمبر 
جوّ غالب آن روز را كه شرك و جاهلیت بود شكست و حقّ را كه همان 

توحید است اظهار نمود.

المُْشْرِكینَ  مَدْرَجَةِ  عَنْ  مائلِاً  ٭ 
در حالی كه پیامبر به راه و روش مش��ركین پش��ت پا زده بود؛ یعنی 
حضرت به جوّ شركی كه در آن جامعه غلبه داشت اصلًا توجّه نكرد. او 
بدون توجّه به آن‏ها و برخلاف طریق آن‏ها راه خدا را پیمود، مردم را به 

توحید دعوت كرد و از بت‏پرستی و شرك انذار داد. 

بأِكظْامهِمِْ  آخِذاً  ثبََجَهُمْ  ضٰارِباً  ٭ 
در حالی كه به كمر مشركین ضربه زد و گلوگاه آنان را گرفت. »ثَبجْ« 
به معنای وسط یا كمر و »كَظْمْ« به معنای گلو یا حنجره است. اگر كمر و 
گلوی كسی را محكم بگیرند قدرت هیچ مقاومتی باقی نمی‏ماند. حضرت 
زهرا تش��بیه بسیار زیبایی دارند، می‏گویند: پیغمبر اكرم وقتی 
خواس��ت آن جوّ ش��رك را بشكند و از بین ببرد، چنان محكم و قاطع و 
بی هیچ انعطاف وارد شد كه هیچ كس نتوانست مقاومت كند، چراكه در 
بحث اصول اعتقادی اصلًا نرمش و انعطاف معنی ندارد. این طور نیست 
كه یكی بگوید: دو خدا وجود دارد، دیگری بگوید: یك خدا وجود دارد، 
بعد هر دو انعطاف نشان دهند و مثلًا به این معتقد شوند كه یكی و نصفی 
خ��دا وجود دارد. نه خیر! در اصول اعتقادات و مبارزه با ش��رك اصلًا 
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انعطاف در كار نیست. البته این غیر از بحث »روش« است. قطعاً روش 
باید منطقی باشد نه غیرمنطقی. جمله بعد اشاره به همین مطلب دارد.

راه و روش پیغمبر اکرم  
الحَْسَنَةِ المَْوْعِظَةِ  وَ  باِلحِْكْمةِ  رَبهِِّ  سَبیلِ  إلی  داعِیاً  ٭ 

در حالی كه مردم را به وسیله حكمت و استدلال و موعظه نیكو دعوت 
می‏كرد. روش پیامبر همان )اُدْعُ إلیٰ سَ��بیلِ رَبِّ��كَ بِالْحِكْمَةِ وَ الْمَوعِظَةِ 
الْحَسَ��نَةِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتی هِی اَحْسَ��نُ(1 اس��ت. امّا روش منطقی غیر از 

ایستادن بر اصول و عقب‏نشینی نكردن است. 

الهْامَ  ینكُْت2ُ  وَ  صْنٰامَ  الْأ یكْسِرُ  ٭ 
پیغمبر با دست خود بت‏ها را می‏شكست و به سرهای مشركین ضربه 
وارد می‏كرد؛ یعنی شخصاً در این میدان قدم می‏گذاشت. نقل كرده‏اند كه 
حضرت سیصد و شصت بت را با دست خود شكست. »ینكُتُ«، به معنی 
ضربه دست، »ینكُثُ«، به معنی واژگون كردن و »هام«، به معنی مغز سر است. 

حِهِ 
ْ
صُب عَنْ  َّیلُ  الل تفََرَّی  حَتیّ  برَُ  الدُّ َّوُا  وَل وَ  الجَْمْعُ  انهَْزَمَ  حَتَّی  ٭ 

تا این كه مشركین هزیمت و عقب‏نشینی كرده و از بین رفتند، تاریكی 
شب كنار رفت و صبح آشكار شد؛ یعنی بالاخره زحمات و رنج‏های او 
نتیجه داد و به ثمر نشست. ظلمت شبِ شرك از بین رفت و صبح نورانی 

توحید دمید و نمایان شد. 

1. سوره مباركه نحل، آیه125
2. در نسخة دیگر: »ینكث« آمده است.
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مَحْضِهِ  عَنْ  الحَْقُّ  أسَْفَرَ  وَ  ٭ 
و حقّ از آن موضع خالصش هویدا گردید. »اَسْفَرَ« به معنای »أضٰاءَ« 
است. »خالصِ حقّ« هم همان »توحید محض« می‏باشد؛ چون نور حقّ 
و توحید و خداپرس��تی زیر پرده‏های ش��رك و جاهلیت پنهان شده بود. 
منظور این اس��ت كه توحید و خداپرس��تی رواج یافت و بت‏پرس��تی و 

جاهلیت از بین رفت و پرده‏های شرك و كفر و جهل كنار زده شد.

یاطِینِ الشَّ شَقٰاشِقُ  خَرِسَتْ  وَ  ینِ  الدِّ زَعیمُ  نطََقَ  وَ  ٭ 
و رهبر دین به س��خن آمد و حنجره‏های دهان شیاطین لال شد؛ یعنی 

پیغمبر به گفتار درآمد و گویندگان كفر خاموش شدند. 

النفِّٰاقِ وَشیظُ  طاحَ  وَ  ٭ 
و جمعیت نفاق هم به هلاكت رسید. »طاح« به معنای »هلاك شدن« است 
و منظور از »وَشیظُ النِّفاق«، افراد فرومایه و پست بی‏اصل و نسب است. 
حضرت زهرا این تعابیر را با دقّت تمام به كار برده‏اند، زیرا این نوع 
افراد یعنی كسانی كه از خود شخصیت و استقلال فكری نداشتند در همان 
مجلس حاضر بوده‏اند. این نوع انسان‏ها همواره به نفاق روی می‏آورند، 
چون انسانی كه خودش قدرت فكری داشته باشد و بتواند مسائل را درست 
تحلیل كند منافق نخواهد ‏شد. چاهی كه از خودش آب داشته باشد همواره 
زلال و جوشان است، امّا اگر چاهی از پایین بسته باشد و فقط از اینجا و 
آنجا آب داخل آن بریزند به گنداب و تعفّن تبدیل خواهد ‏شد. پس حضرت 
در اینجا به كسانی كه سست‏ عنصر بوده‏اند و منافق شده‏اند اشاره می‏كند. 



      84        خطبة فدک  

قٰاقِ الشِّ وَ  الكُْفرِْ  عُقَدُ  َّتْ  انحَْل وَ  ٭ 
و گره‏های كفر و شقاق باز شدند. پس از ظهور اسلام كفّار و مشركین 
علیه اس�الم هم‏دست و متّحد ش��ده و یك جبهه را تشكیل داده بودند، 
زیرا اس�الم را دشمن مشترك خود می‏دانس��تند، امّا با پیروزی اسلام 
ای��ن پیمان‏ها به تدریج از بین رفت و منح��لّ گردید و كارآیی خود را 

از دست داد. 

الإخْلاصِ  بكَِلمَِةِ  فُهتُْمْ  وَ  ٭ 
و شما به كلمه توحید و اخلاص سخن گفتید؛ یعنی»لااله الاّ الله« را بر 
زبان جاری ساختید. پدرم رسول اكرم خون دل‏ها خورد، زحمت‏ها 
كشید و مبارزه‏ها كرد تا شما، به اصطلاح، موحّد و مسلمان شدید. »فاهَ«، 

یعنی با دهان سخن گفتن و مراد از كلمه توحید، »لا الِهْ الِاَّ الله« است. 

  اهل‎بیت، آبرومندان شمایند
الخِْماصِ  البَْیضِ  منَِ  نفََرٍ  فی  ٭ 

حال آنكه شما در میان عدّه‏ای از انسان‏های آبرومند و روسپید و شكم 
خالی بودید؛ یعنی با اینكه همه شما مسلمان شدید، امّا همراهان واقعی 
پیامبر و كس��انی كه او را در این راه یاری دادند آن‏هایی بودند كه 
روح و بطنشان از تعلّقات دنیوی خالی بوده است. حضرت در اینجا به 

عترت و خصوصاً به علی اشاره می‏كند.
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1ً تطَْهیرا طَهرَِّهُمْ  وَ  الرِّجْسَ  عَنهُْمُ  الُله  أذْهَبَ  َّذینَ  الَ ٭ 
همان كسانی كه خداوند پلیدی‏ها را از روح آن‏ها برده و آن‏ها را پاكیزه 
گردانیده بود. تعبیر من همان »روسپیدان« و »بطن‏خالی‏«ها است. البته 
برخی همان »گرسنگان« معنی كرده‏اند، امّا با اینكه ظاهراً آن‏ها اهل روزه 
هم بوده‏اند، ولی با كمی دقّت معلوم می‏شود منظور، كسانی‏ هستند كه بطن 
روح آن‏ها از كثافات خالی بوده است. آیه فوق هم اشاره به همین معنا دارد. 

  حقارت مردم قبل از اسلام
ê ضعف معنوی 

الناّرِ﴾2 منَ  حُفرَْةٍ  شَفا  عَلی  كُنتُْمْ  ٭ ﴿وَ 
و ش��ما در پرتگاه جهنّم بودید! حضرت به موقعیت‏های این مردم از 
آغاز اش��اره می‏كند و ابتدا از نظر معنوی، وضع قبلی آن‏ها را روش��ن 
می‏س��ازد و می‏فرمای��د: ش��ما در دوران انحط��اط بودی��د و در ظلمت 

بت‏پرستی و جمادپرستی به سر می‏بردید. 

ê ضعف اجتماعی

الشّارِبِ مُذْقَةَ  ٭ 
و محلّ چش��یدن و آش��امیدن تش��نگان بودید! یعنی مثل گوسفندان 
قربانی‏ای كه هر كس تكّه‏ای از آن برمی‏دارد. مثل آبی بودید كه هركس 

1. مضمون آیة 33 سورة احزاب.
2. سوره مباركه آل‏عمران، آیه103
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جرعه‏ای از شما برمی‏داشت و از شما بهره‏كشی می‏كرد. وضع اجتماعی 
شما این طور بود كه هر كس به شما طمعی داشت. غارتگران و قدرتمندان 

شمارا مورد هجوم خود قرار می‏دادند.

الطّامعِِ نهُزَْةَ  وَ  ٭ 
و محل فرصت طمع‏كاران بودید!

العَْجْلانِ  سَةَ 
ْ
قَب وَ  ٭ 

و مثل آتشی كه هر كسی از آن چیزی برمی‏دارد و می‏برد! فرض كنید 
كس��ی در بیابان مقداری هیزم جمع می‏كند تا با آتش��ی از آن‏ها ایجاد 
می‏ش��ود خود را گرم كند، بعد هر كس��ی س��ر می‏رس��د و هیزمی از آن 
برمی‏دارد و می‏برد، سرانجام می‏بیند هیچ چیز از آن گرمی و آتش برای 
خودش نمانده اس��ت. می‏فرماید: از نظر اجتماعی وضع شما طوری بود 
كه هر كس می‏رسید قسمتی از سرزمین یا امور یا منافع شما را می‏كند 

و می‏برد و شما هم جرأت دفاع نداشتید و ضعیف بودید. 

ِ َْأقدْٰام ال مَوْطِی‏ء  وَ  ٭ 
و ش��ما محلّ قدم‏ها بودید! یعنی آن قدر ذلیل و زیردس��ت بودید كه 
شما را لِه می‏كردند. حضرت می‏خواهد بگوید این اسلام بود كه به شما 

عزّت داد. 
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ê ضعف مادّی

رَقَ الطَّ تشَْرَبوُنَ  ٭ 
از آب‏ه��ای كثی��ف گودال‏های بیاب��ان می‏خوردید! »طَ��رَق« همان 
گودال‏هایی اس��ت كه در بیابان وجود دارد و گاه مقداری آب باران در 

آن جمع می‏شود. 

الوَْرَقْ القْدَِّ  تقَتْاتوُنَ  وَ  ٭ 
و غذای ش��ما پوست دبّاغی نشده یا برگ درختان بود. »قِدّ« پوست 
دباغی نشده است. اشاره به اینكه، اینك، شما به آب و نانی رسیده‏اید. 

ê ضعف روحی

خاسِئیِنَ  َّةً  أذَِل ٭ 
مردم ضعیف و مطرود جامعه انسانیت بودید! یعنی از آداب اجتماعی 

چیزی نمی‏دانستید، بی‏شخصیت و سست‏ عنصر بودید. 

حَوْلكُِمْ منِْ  النّٰاسُ  فَكُمُ  یتَخَطَّ أنْ  تخَافُونَ  ٭ 
آن قدر ضعیف بودید كه می‏ترس��یدید مردم از اطراف شما را بربایند! 
یعن��ی به بندگ��ی بگیرند و ببرند. اینجا هم حضرت ب��ه آیات قرآن كریم 

استناد كرده‏اند، قرآن كریم می‏فرماید:
فَكُمُ  ﴿وَ اذْكُرُوا اذِْ انَتُْمْ قَلیلٌ مُسْتَضْعَفُونَ فیِ الارَْْضِ تخَافُونَ أنَْ یتَخَطَّ

َّكُمْ تشَْكُرُونَ﴾1 یباتِ لعََل الناّسُ فاَویكُمْ وَ ایَدَكُمْ بنَِصْرِهِ وَ رَزَقَكُمْ منَِ الطَّ
1. سوره مباركه انفاق، آیه26
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و ی��اد آری��د هنگامی كه گروه اندك و ناتوان��ی در زمین بودید و بیم 
داش��تید كه مردم شما را بربایند پس پناهتان داد و كمك كرد شما را به 

یاری خود و شما را از پاكیزه‏ها روزی داد شاید شكرگزار باشید. 
همان‏طور كه مشخص است حضرت زهرا مفهوم این آیة كریمه 
را در عبارت قبلی خود بیان كرد، حال پس از اش��اره به وضع معنوی، 

اجتماعی، مادّی و روحی آن مردم قبل از اسلام می‏فرماید: 

ٍمُحَمَّد بأِبی  تعَٰالی  وَ  تبَٰارَكَ  الُله  فأََنقَْذَكُمُ  ٭ 
پس خدا ش��ما را به وس��یلة پدر من محمّد نجات داد. شما در 
برزخی بین حیوان و انس��ان، مثل وحش��ی‏های بیابان��ی بودید؛ خدا به 

وسیلة پیامبر به شما عزّت و آبرو بخشید. 

العَْرَبِ  ذُؤْبانِ  وَ  الرِّجالِ  ببُِهَمِ  مُنیِ  أنَْ  بعَْدَ  وَ  َّتی  وَال َّتَیا  الل بعَْدَ  ٭ 
بعد از این همه حوادث ناگوار و آن افراد متهوّر بی‏منطق از مشركین 
جٰال«، یعنی  و گرگ‏ه��ای عرب كه پیغمبر به آن‏ها مبتلا ش��د. »بهَُ��مِ الرِّ

آدم‏های بی‏باك بی‏منطق از مشركین.

  تمرّد اهل كتاب از كتب آسمانی
الكِْتابِ أهَْلِ  مَرَدَةِ  وَ  ٭ 

پیامبر به متمرّدین از اهل كتاب مبتلا شد. همان‏طور كه می‏دانید از قبل، چه در 
تورات و چه در انجیل، نسبت به بعثت پیغمبر خاتم به اهل كتاب بشارت داده 
شده بود. امّا پس از بعثت رسول اكرم اهل كتاب از تعالیم و كتب خودشان 
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تمرّد كردند، با مشركین هم‏دست شدند و جنگ‏ها و فتنه‏ها بر پا ساختند. 
الُله﴾1 أطَْفَأَهَا  للِحَْرْبِ  ناراً  أوَْقَدُوا  َّمٰا  ٭ ﴿كُل

هر وقت این‏ها آتش جنگ می‏افروختند خداوند آن را خاموش می‏كرد. 

      نقش حضرت علی در مبارزات
قَذَفَ  المُْشْرِكینَ  منَِ  فاغِرَةٌ  فغََرَتْ  أوَْ  یطانِ  الشَّ قَرْنُ  نجََمَ  أوَْ  ٭ 

لهَواتهِٰا فی  أخَٰاهُ 
هرگاه شاخ شیطان ظاهر می‏شد یا هرگاه دهان‏ بازكننده‏ای از مشركین 
دهان باز می‏كرد و هرگاه می‏خواستند علیه مسلمین فتنه به راه اندازند، 
ب��رادرش را در دهان حوادث می‏انداخ��ت. از اینجا حضرت زهراض 
بسیار زیبا وارد برخی مسائل می‏شود كه اصلًا سبك بیان ایشان معجزه 
اس��ت! بعد از بیان اصول اعتقادات و فروع و احكام و... می‏فرماید: هر 
وقت ش��اخ ش��یطان ظاهر می‏ش��د، یعنی هر وقت علیه اسلام توطئه‏ای 
پدیدار می‏گشت و مشركین وارد میدان می‏شدند و آتش جنگ برافروخته 
می‏ش��د، پدرم رس��ول خدا برادرش علی را در حوادث وارد 
می‏ك��رد؛ یعنی پدرم گره‏هایی مثل ابوس��فیان‏ها، عمرب��ن عبدودها و... 
را توسّ��ط علی باز می‏كرد و از س��ر راه می‏برداش��ت و اّال شما كه 
همواره خود را از حوادث دور نگاه می‏داشتید؛ فقط علی بود كه به 

میدان‏های سخت می‏رفت و تاریخ گواه بر این مطلب است. 

1. سوره مباركه مائده، آیه64
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٭ وَ لایْنكَْفیِ‏ءُ حَتیّ یطَأَ صِماخَها بأَِخْمَصِهِ وَ یخْمِدَ لهََبَهٰا بسَِیفهِِ 
و علی نیز از میدان باز نمی‏گشت مگر وقتی كه گوش‏های آن‏ها 
را زیر پا لِه و ش��علة فتنة آنان را با شمشیرش خاموش كرده باشد. این 
كارها را علی انجام داد نه شما! نكته‏ای را هم بگویم و آن اینكه از 
شواهد معلوم است زمانی كه حضرت زهرا این خطبه را در مسجد 
ایراد می‏كند، حضرت علی در خانه دائماً نگران است كه همسرش 
فاطمه كی از مس��جد برمی‏گردد؛ یعن��ی حضرت علی در این 
مجلس حضور نداشته است كه در انتهای خطبه به آن خواهیم پرداخت. 

.شروع می‏كند به بیان كمالات علی سپس حضرت

برخی از كمالات حضرت علی  
اللهِ أمَرِْ  فی  مُجْتَهدِاً  اللهِ  ذاتِ  فی  مَكْدُوداً  ٭ 

علی س��خت در راه خ��دا مبارزه كرد و در انجام دس��تورات الهی 
سختكوش و تلاشگر بود. 

اللهِ رَسُولِ  منِْ  قَریباً  ٭ 
علی نزدیكترین اشخاص به رسول خدابود. 

اللهِ أوَْلیِاءِ  فی  سَیداً  ٭ 
او آقا، سرآمد، سرور و سالار اولیای خدا بود.
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كادِحاً مُجِدّاً  ناصِحاً  مُشَمِّراً  ٭ 
مهیّای خیرخواهی بود كه در این راه جدّیت و فعّالیت داشت.

لائْمٍِ لوَْمَةُ  اللهِ  فی  تأَخُْذُهُ  لا  ٭ 
و سرزنش سرزنش كنندگان هم در او كه در راه خدا كوشش می‏كرد 
اثر نداشت؛ یعنی در راه حقّ به خاطر سرزنش، تحت‏تأثیر دیگران قرار 
نمی‏گرفت و تنها رضای حقّ برای او منظور نظر بود، نه رضای مخلوق. 
با كمی دقّت هم می‏توان فهمید كه همین دفاع از مقام و حقّ حضرت 
علی بود كه باعث شد تا این مردم بی‏خبر، حضرت زهرا را به آن 
ترتیبی كه می‏دانید به شهادت برسانند. حضرت در ادامة خطبه پس از 
آنكه فعّالیت‏های حضرت علی را در حوادث سخت برشمرد می‏فرماید:

  حال مردم در فتنه‎ها
العَْیشِ منَِ  رِفاهِیةٍ  فی  أنَتُْمْ  وَ  ٭ 

و در همان حال شما در رفاهِ عیش و خوشگذرانی بودید؛ یعنی شمایی كه تا 
قبل از اسلام در بدبختی و ضعف اجتماعی و مادّی و معنوی به سر می‏بردید 
و توس��ری‏خور ش��ده بودید و هر كس به شما طمع داشت، با تلاش‏های 
پدرم و كوشش‏های حضرت علی به امنیت و احترام و رفاه و عزّت 
رسیدید و به عیش و نوش افتادید. شما برای دفاع از همان اسلامی كه 
به شما عزّت داد خود را به زحمت نینداختید. به اصطلاح اهل فن علّت 
حدوث این عزّت برای شما پدر و شوهر من بودند. پس علّت مبقیه، یعنی 
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علّت بقا و تداوم این عزّت هم حفظ همان مسیر و همان راه، یعنی امامت 
علی اس��ت. پس چگونه شما آن را رعایت نكردید!؟ خود شما هم 
كه به دلیل غرق ش��دن در رفاه و عیش نمی‏توانید این راه را حفظ كنید! 

آمنُِونَ  فاكهُِونَ  وادِعُونَ  ٭ 
و ش��ما س��اكت و آرام در امنیت بودید. در اینجا به نظر می‏رس��د كه 
حضرت غیر از بیان وضع آن مردم به یك مس��ألة كلّی هم اشاره می‏كند 
و آن این اس��ت كه یك انس��ان دیندار و متدین باید »درد دین« داشته 
باشد.  هنگامی كه حادثه‏ای برای دین روی می‏دهد نباید بی‏تفاوت بماند 
و صرف��اً به زندگی آرام خودش بچس��بد، زیرا عزّت و احترام مؤمن در 
سایة دین محقّق شده و نباید زمانی كه به یك زندگی معمولی رسید دیگر 

فقط به فكر حفظ خود و خانوادة خودش باشد. 
یكی از مربیّان بزرگ من »رضوان‏الله‏تعالی‏علیه« فرمود: كسانی كه این 
مطالب را قبول نمی‏كنند حمل بر صحّتش این است كه بگوییم: نمی‏فهمند، 
و اّال اگر بفهمند و عمل نكنند كه شیطان‏اند. این‏هایی كه می‏گویند: باید 
در س��ایة دین وضع امور دنیوی‏مان یعنی صرف��اً امور حیوانی خود را 
تأمین كنیم و هر وقت هم پای خطر پیش آمد می‏گویند: ان‏ش��اءالله آقا 
امام زمان خودشان تشریف بیاورند شمشیر بزنند؛ این نوع افراد بنا 
به حمل صحّت نمی‏فهمند و به قول آن عالم بزرگ مانند حمار هستند و 

اّال حكم شیطان را دارند و مثل حیوانات سر در آخور خود كرده‏اند. 
حض��رت پس از این كه فرمود: زمانی كه حضرت علی در 
كوران حوادث و خطرات بود شما در امنیت و رفاه بودید و پس از اشاره 
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به این كه همسر ایشان در فكر راحت و آسایش نبود و به فكر دفاع از 
حقّ بود و شما، بر عكس، در سایة اسلام به خوشگذرانی مشغول شدید، 

در مقابل به بیان وضع گروه‏های مختلف از همین مردم می‏پردازد. 

ê منتظرين شكست اسلام 

وائرَِ الدَّ بنَِا  تتََرَبصُِّونَ  ٭ 
منتظر رسیدن بلاها بر ما بودید. دستة اوّل از شما كسانی هستند كه در واقع 
منافق بوده و در ظاهر جوّ را رعایت می‏كردند، امّا انتظار می‏كشیدند تا برای ما 
اهل‏بیت حادثه‏ای رخ دهد، ما شكست بخوریم و آن‏ها از لاكشان بیرون بیایند.

ê بی‏تفاوتها

َْأخْبارَ ال تتََوَكَّفُونَ  وَ  ٭ 
و منتظر اخبار بودید. دستة دوم كسانی هستند كه از دور حوادث را دنبال 
می‏كردند و منتظر شنیدن اخبار و وقایع بودند. این گروه، خود كاری به امور 
ندارند، فقط نشسته‏اند و اخبار حوادث را گوش می‏كنند تا بفهمند چه خبر 
شده، خود در حوادث وارد نمی‏شوند و فقط از دور دستی بر آتش دارند. 

ê واردانِ ناوارد

النزِّالِ عِندَْ  تنَكُْصُونَ  وَ  ٭ 
و هنگام پیش‏آمد كردن حوادث عقب‏نش��ینی می‏كردید. دس��تة سوم این 
گروه كس��انی هس��تند كه تا حدودی در حوادث وارد می‏ش��دند، امّا به 
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محض اینكه كار س��خت می‏ش��د خود را كنار می‏كش��یدند. »نِزال« در 
اصطلاح عرب یعنی »موقعیت بحرانی«، مثل جنگ تن‏به‏تن. 

القْتِٰالِ  منَِ  تفَرُِّونَ  وَ  ٭ 
و از صحن��ة جنگ فرار می‏كردید. حضرت می‏فرماید: ش��ما كه 
در این مس��جد نشس��ته‏اید از آن مردم و آن گروه‏ها هس��تید. مطلب را 
خلاصه می‏كنم، گویی حضرت می‏فرماید: شما کسانی هستید که قبلًا اهل 
عافیت‌طلبی بودید و امروز که دور به دستتان افتاده بر خلاف امر خدا و 

رسولش، خلیفه را از میان خودتان انتخاب می‌کنید.



ظهور نفاق پس از رحلت پیغمبر اكرم  
ظَهَرَ فیكُمْ  وَ مَأوی أصَْفیِائهِِ  أنَبْیِائهِِ  لنَِبیِهِ دارَ  الُله  اخْتٰارَ  فلَمََّا  ٭ 

النفِّاقِ  حَسْكَةُ 
پس هنگامی ك��ه خداوند برای پیامبرش منزل‏گاه انبیاء و محل اصفیاء 
را برگزید، حسكة نفاق از شما ظاهر شد. »حسكه« را دو جور می‏شود 
معنا كرد، اوّل؛ اینكه منظور »دش��منی« باش��د؛ یعنی»دشمنی نفاق« در 
شما ظاهر شد. دوم؛ اینكه منظور »خار سه شاخه« باشد، یعنی خار سه 
شاخه که استعاره از نفاق است در شما پدیدار شد. به تعبیری »حسكه« 

یعنی»خار نفاق« كه مثل تیری بر اهل حقّ فرود آمد. 

ینِ الدِّ جِلبْٰابُ  سَمَلَ  وَ  ٭ 
و لباس دین بین شما كهنه شد. »جِلْبٰابْ« پوشش سراسری است؛ یعنی 
پیغمبر اكرم با حیات خود سراسر جامعه را مثل جامه‏ای نو پوشانده بود، 
امّا همین كه پیامبر وفات كرد شما لباس دین را مثل لباسی كه كهنه شده 

درآوردید و كنار گذاشتید. 

بخ�ش چه�ارم           اعتراض ب�ه غص�ب خلاف�ت
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الغْاوِینِ كاظِمُ  نطََقَ  وَ  ٭ 
و در نتیج��ه گمراهانی كه در آن زمان س��اكت بودند، زبان درآوردند 
و ناطق ش��دند؛ یعنی بی‏تفاوت‏ه��ا و فرصت‏طلبانی مثل ابوس��فیان كه 
تا پیامبر زنده بود س��اكت بودند، به س��خن درآمدن��د و همه‏كاره و 
میدان‏دار دین ش��دند و در مقابلِ علی، س��لمان فارسی و ابی‏ذر كه 
بیشترین زحمات را برای دین می‏كشیدند عرض اندام كردند و آن‏ها را 

خانه‏نشین ساختند. 

الآفلِینَ  خٰاملُِ  نبََغَ  وَ  ٭ 
 و اف��راد فرومای��ة گمنام در صحنه ظاهر ش��دند. حضرت زهرا
در واقع به یك اصل تاریخی اش��اره می‏كنند كه در تاریخ همواره پس 
از یك تح��وّل، معمولًا افراد بی‏لیاقت خود را وس��ط معركه می‏اندازند 
و فرصت‏طلب��ی می‏كنند و بیش��ترین لطمه را به ح��قّ و عدالت می‏زنند. 
همان كس��انی كه چیزی از خود ندارند. این دسته پس از رحلت پیغمبر 

اكرم از فرصت استفاده كردند و به صحنه بازگشتند. 

طِلینَ
ْ
المُْب فنَیقُ  هَدَرَ  وَ  ٭ 

و یك نوع افراد بی‏باك از گروه باطل به صدا درآمده‏اند؛ یعنی همان 
كفّار و مش��ركینی كه در زمان حیات پیغمبر ساكت شده بودند و تا 

پیامبر زنده بود جرأت حرف زدن نداشتند، اینك به سخن درآمده‏اند. 

عَرَصٰاتكُِمْ فی  فخََطَرَ  ٭ 
و همین‏ها در جمع شما مش��غول تحرّك‏اند؛ یعنی همین‏ها دمشان را 
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می‏جنبانند. اشاره به كس��انی مثل بوسفیان كه مسلمین او را به حساب 
نمی‏آوردند امّا حالا در جامعه تصمیم‏گیر شده‏اند.

  سرکشی شیطان
بكُِمْ هاتفِاً  مَغْرِرِهِ  منِْ  رَأسَْهُ  یطانُ  الشَّ أطَْلعََ  وَ  ٭ 

و شیطان هم سرش را از مخفی‏گاه بیرون كشید و شما را صدا زد؛ یعنی 
این حركات ش��ما حركات شیطانی است. شیطان را به لاك‏پشتی مثال 
می‏زنند كه همواره س��رش زیر لاك است، امّا همین كه احساس امنیت 
كند س��رش را بیرون می‏آورد. شیطان هم در زمان حیات پیغمبر سرش 
زیر لاك بود، امّا پس از وفات پیغمبر سرش را از لاك درآورد و مردم 
را بسوی خود دعوت كرد. حضرت در اینجا به عمل شتابزدة اهل سقیفه 
اش��اره می‏كند كه عملی شیطانی بوده اس��ت؛ عمل كسانی كه تا پیغمبر 
اكرم زنده بود، جرأت خودنمایی نداش��تند، حال بیرون آمده و صدا 

می‏زنند كه بیایید دسته‏جمعی خلیفه درست كنیم. 

مُسْتَجیبینَ لدَِعْوَتهِِ  فأََلفْٰاكُمْ  ٭ 
پس شما را دید كه دعوت او را اجابت می‏كنید. هنگامی كه شیطان دید 
طرح‏های شما شیطانی است و در دل‏هایتان این می‏گذرد كه مسیر امامت و 
اسلام را منحرف كنید، دریافت كه شما جوابگوی دعوت او هستید. در حقیقت 
عمل اصحاب سقیفه پاسخی بود به ندای شیطان و اجرای طرح شیطانی. 

مُلاحِظینَ فیهِ  ةِ  للِعِْزَّ وَ  ٭ 
و برای اینكه ش��ما برای رس��یدن به پس��ت و مقام دنیوی به او نگاه 
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می‏كنید. در برخی نس��خه‏ها »للِْغرّة« آمده است كه البته آن هم اشكالی 
ندارد. اگر »للِغْرّة« باشد، یعنی دید شما گول شیطان را خورده‏اید، به او 
نظر كرده‏ و جواب مثبت داده‏اید. اگر »للِعْزّة« باشد، یعنی چون خواستید 
پُست و مقامی به دست بیاورید به شیطان نظر كردید. تا پیامبر زنده 
بود معیار مس��ئولیت‏ها )إنَّ أكَرَْمَكُمْ عِندَْ اللهِ اتَقْیكُمْ(1 بود، امّا پس از 

وفات وی به فكر مناصب و مقامات افتادید. 

خِفٰافاً فوََجَدَكُمْ  اسْتَنهَْضَكُمْ  ثمَُّ  ٭ 
و آن‏گاه ش��یطان از ش��ما خواس��ت برخیزید، پس دریافت كرد كه 
شما آدم‏های سبكی هستید؛ یعنی از آدم‏هایی هستید كه از نظر تفكّری 
و تعقّلی توخالی و بی‏ش��خصیت‏اند و اس��یر شهوت و غضب می‏باشند. 
در اینجا به دو نكته اش��اره شده اس��ت، اوّل؛ كسانی كه بخواهند برای 
خود »دنباله‏رو« دس��ت و پا كنند، ابتدا آن‏ها را می‏آزمایند، اگر دیدند 
س��بك‏مغز و بی‏ش��خصیت و فاقد ق��درت تفكّراند آن‏ه��ا را دور خود 
جمع می‏كنن��د دوم؛ اگر دیدند تفكّر و تعقّلی در آن‏ها وجود دارد، ابتدا 
قدرت تفكّر و تعقّل را از آن‏ها می‏گیرند تا آن‏ها نیز »دنباله‏رو« شوند. 
دنباله‏روهای ش��یطان‏صفت افرادی»خِفاف«، یعنی»توخالی‏« هس��تند. 
پس شیاطین برای اینكه كسی را به دنبال خود بكشند، اوّل توخالی‏اش 
می‏كنند؛ یعنی تخلیه‏اش می‏نمایند. در قرآن هم در مورد فرعون و قومش 

آمده است: 

1. سوره مباركه حجرات، آیه13
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فأََطاعُوهُ﴾1 قَوْمَهُ  ﴿فاَسْتَخَفَّ 
یعنی فرعون ابتدا آن‏ها را توخالی، یعنی خفیف و سبك كرد، یا آن‏ها 
را توخالی یافت، بعد آن‏ها مثل گوسفند دنبال او رفتند و مطیعش شدند. 
حضرت زهرا می‏فرماید: ش��یطان وقتی دریافت شما تو خالی و 

سبك هستید از شما درخواست كرد برخیزید و دنبالش بروید. 
انسان تا قدرت تفكّر و تعقّل دارد، همان قدرتی كه تشكیل‏دهندة شخصیت 
انسانی او اس��ت، شیطان و شیطان‏صفتان نمی‏توانند بر او مسلّط شوند. 

فأََلفْاكُمْ غِضاباً احَْمَشَكُمْ  وَ  ٭ 
و ش��یطان ش��ما را تحریك كرد، پس دید شما غضبناك شدید؛ یعنی 
ش��یطان وقتی توخالی بودن ش��ما را دید، فهمید كه حالا دیگر مطیع او 
هستید، پس می‏تواند هر خیانت و جنایتی را به شما تحمیل كند. شیطان 
دانست كه ش��ما در دل با علیدشمنی داشته و قصد انتقام دارید و 
این کینه نس��ل به نسل در دل‏های خبیث شما منتقل شده، لذا شما را در 

چنین پایگاهی قرار داد و تحریكتان كرد. 

إبلِكُِمْ غَیرَ  فوََسَمْتُمْ  ٭ 
پس ش��ما مشغول داغ كردن غیر شترهای خود شدید. در عرب رسم 
بوده است كه روی شترهایشان با داغ كردن علامت می‏گذاشتند. حضرت 
می‏فرماید: شما به امری متعرّض شدید كه اصلًا به شما ارتباطی نداشت. 
كنایه از اینكه از حریم خودتان تجاوز كردید و به حریم دیگران وارد شدید. 

1. سوره مباركه زخرف، آیه54
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مَشْرِبكُِمْ غَیرَ  وَرَدْتمُْ  وَ  ٭ 
و در محلّی برای آب خوردن وارد ش��دید كه جای آب خوردن ش��ما 
نبود! حضرت می‏خواهد بگوید امر تعیین خلیفه مس��لمین كاری در 
شأن شما نبود كه در آن وارد شدید. كار شما نیست كه خلیفه و امام تعیین 
كنید، این‏ها پای را از گلیم خود درازتر كردن است. رسالت و امامت امر 
الهی است و نصب الهی لازم دارد و به شما ربطی نداشت كه بروید و در 
جایی بنش��ینید و خلیفه تعیین كنید! این كار شما پاسخ به دعوت شیطان 

بود و شما به دلیل كینه‏هایتان و توخالی بودنتان مطیع او شدید. 

  نقض عهد، پیش از دفن پیغمبر
قَریبٌ العَْهدُْ  وَ  ٭ هذا 

و این در حالی بود كه هنوز عهد و پیمان ش��ما به پیغمبر نزدیك اس��ت. 
حضرت اش��اره به غدیرخم دارد و می‏فرماید: هنوز وقت زیادی از آن 
روز نگذشته است كه پدرم به شما گفت: »مَنْ كُنتُْ مَوْلاهُ فهذا عَلی مَوْلاه«.1 
هنوز زمان زیادی از سفارش‏هایی كه نسبت به عترتش فرمود، نگذشته 
است. گویی حضرت می‏گوید: ای عهدشكنان و سست‏پیمانان! شما خود 
بعد از غدیرخم به علی تبریك گفتید و این نصب الهی را پذیرفتید!

رَحیبٌ وَالكَْلمُْ  ٭ 
و هنوز جراحت ناش��ی از رحلت پیغمبر باز و وس��یع است؛ یعنی آن 

جراحت وارده به قلوب ما و علاقمندان وسیع است. 
1 . اصول كافی، ج1، ص420
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یندَْملِْ لمَّا  الجُْرْحُ  وَ  ٭ 
و جراحتی كه از ناحیة وفات پدرم وارد شد هنوز التیام نیافته است. 

اشاره به اینكه ما هنوز داغدار و عزادار هستیم.

لمَّایقبَْرْ الرَّسُولُ  وَ  ٭ 
و هنوز رس��ول خدا دفن نشده بود. این خطبه بنا بر قولی ده روز بعد 
از فوت رس��ول خدا ایراد شده است. حضرت زهرا می‏گوید: 
هنوز زمانی از داغ رحلت پدرم پیامبر خدا نگذشته بود كه شما این 
گونه عمل كردید. در این كلام اش��اره‏ای به جریان س��قیفه وجود دارد؛ 
یعنی هنوز پیغمبر دفن نشده بود و حضرت علی مشغول تجهیز 

پیغمبر بود كه بعضی برای تعیین خلیفه در سقیفه جمع شدند. 

الفْتِنَْةِ  خَوْفَ  زَعَمْتُمْ  إبِتَْدَأتْمُْ  ٭ 
با عجله اقدام كردید و خیال كردید كه اگر این كار را نكنید فتنه‏ای روی 
می‏دهد. »ابتدا« را می‏توان دو جور معنا كرد: یك اینكه »مفعول مطلق« 
باشد، یعنی خیلی عجله كردید، دیگر اینكه »مفعول‏له« باشد، یعنی برای 
اینكه عجله كردید اقدام نمودید. ادامة عبارت اشاره به جوّی است كه در 
آن زمان به راه انداخته بودند و شعار انحرافی كه رواج می‏دادند. حضرت 
می‏گوید: شما »خوف از فتنه« را بهانه كردید تا سقیفه را تشكیل دهید، در 
 حالی كه خوف از فتنه اصلًا معنا نداشت، زیرا با پیش‏بینی پیامبر اكرم
و واقع��ة غدیرخم تكلیف همه روش��ن بود و اصلًا ج��ای نگرانی وجود 
نداش��ت. كلمة »زَعَمْتُمْ« جایی گفته می‏شود كه عذر فرد پذیرفته نیست، 
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یعنی گمان شخص باطل است. حضرت می‏خواهد بگوید: خوف از فتنه 
بهانه‏ای بیش نبود، شما می‏خواستید خلافت را غصب كنید و برای فریب 
دیگران كه از زد و بندهای پشت پرده بی‏خبر بودند، »خوف از فتنه« را 
بهانه كردید تا به اهداف شوم خود برسید و عملتان را مشروع جلوه دهید.

سَقَطُوا الفْتِنَْةِ  فی  ألاَ  ٭ 
بدانید كه با این كار ش��ما در فتنه س��قوط كردید. چه فتنه‏ای از این 
بالاتر كه شما مسیر اسلام حقیقی را منحرف كردید، آیا شما می‏خواستید 
جلوی اختلاف را بگیرید؟ شما كه خود ایجاد اختلاف كردید و یا با این 

عمل بذر اختلاف و فتنه را کاشتید.
باِلكْافرِینَ﴾1 لمَُحیطَةُ  جَهَنَّمَ  إنَِّ  ٭ ﴿وَ 

و به راس��تی جهنّم بر كافران احاطه دارد. حضرت در اینجا به 
خوبی از آیة قرآن استفاده كرده و می‏فرماید: سردمداران سقیفه مصداق 

كفر بوده‏اند و در هنگامی كه مرتكب این اعمال شدند مؤمن نبوده‏اند. 
در اینجا لازم است اشاره كنم به اینكه منظور از »كافر« در اینجا كافر 
اصطلاحی نیس��ت، زیرا به تعبیر ما این‏ها یك اسلام ظاهری داشته‏اند. 
در باب مؤمنین روایات زیادی آمده است كه روح مؤمن هنگام گناه از 
او مفارق��ت می‏كند. حتّی در مورد زن��ا هم این مطلب آمده كه مؤمن در 
حال ایمان زنا نمی‏كند و اگر مرتكب زنا یا گناهان دیگر شد در آن موقع 
دیگر مؤمن نیس��ت و كافر خواهد بود.  این كافر با كافر اصطلاحی كه 
احكام خاصی در فقه دارد تفاوت دارد. پس این افراد روح ایمان را از 

1. سوره مباركه توبه، آیه49
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دس��ت دادند و كافر شدند، به این معنا كه گردانندگان سقیفه كه غاصبان 
خلافت‏اند از ایمان بیرون رفته بودند و چه گناهی بالاتر از غصب خلافت؟ 

  سرپیچی از فرامین قرآن
منِكُْمْ فهََیهٰاتَ  ٭ 

این كار از ش��ما دور بود! یعنی باور نبود از ش��ما مهاجرین و انصار كه 
دس��ت به چنی��ن كاری بزنید و فریب گروهی از ش��یاطین را بخورید و 

اهل‏بیت پیامبر را به كنار بزنید و تنها گذارید. 

بكُِمْ كَیفَ  وَ  ٭ 
و ش��ما را چه شده است!؟ با این كه از جریانات آگاه بودید چگونه 

چنین كردید!؟

تؤُفكَُونَ   
ٰ

أنَیّ وَ  ٭ 
و به كدام راه منحرف ش��ده‏اید؟ آیا می‏دانید كه به كدام سمت شما را 
س��وق داده‏اند؟ شاید منظور حضرت این اس��ت كه چرا مردم گول عدّة 

معدود و محدودی را خوردند و از مسیر حقّ منحرف شدند؟ 

أظَْهُرِكُمْ بیَنَ  اللهِ  كتِابُ  وَ  ٭ 
و حال آن كه كتاب خدا بین پش��ت‏های ش��ما بود. »بیَ��نَ اَظْهُرِكُمْ«، 
اصطلاحی است كه در نبردها به كار می‏برده‏اند؛ یعنی آن چیزی كه برای 
گروهی قداس��ت دارد اطرافش را می‏گیرن��د و از آن بخوبی محافظت 
می‏كنند تا آسیب نبیند. اشاره به اینكه قرآن پشتیبان شما بود یا شما او 
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را در میان داشتید و از آن محافظت می‏كردید؟
حض��رت می‏فرماید: ش��ما قبلًا از قرآن محافظ��ت می‏كردید و از آن 
دس��تورالعمل می‏گرفتید، پس چه ش��د كه قرآن را ره��ا كردید؟ منظور 
حضرت این اس��ت كه قرآن در مورد امامت و رهبری ش��رایط كلّی را 

بیان كرده است.
یهدْی﴾1 أنَْ  إلاّ  لایهدْی  امََّنْ  یتَّبعِْ  أنَْ  الحَْقِّ  إلیَ  یهدْی  ﴿افَمََنْ 

آیا آن كس��ی كه هادی مردم است به س��وی حقّ سزاوارتر است كه 
پیروی ش��ود یا كسی كه خودش هدایت نمی‏شود مگر اینكه كسی دیگر 

او را هدایت كند؟ 
تاریخ شهادت می‏دهد، خودشان هم اقرار دارند كه یكی از سردمداران 
س��قیفه بیش از هفتاد بار در پاس��خ به مراجع��ات می‏گفت: »نمی‏دانم« 
و می‏رفت از امیرالمؤمنین س��ؤال می‏كرد. حتّی نوشته‏اند که مكرّر 
می‏گف��ت: »لوَلا عَلی لهََلكََ...«، یعنی اگر علی نبود من هلاك ش��ده بودم. 

علمای عامّه هم این مطلب را ثبت و نقل كرده‏اند. 

وَ زَواجِرَهُ  باهِرَةٌ  وَ أحْكامُهُ زاهِرَةٌ وز اعَْلامُهُ  اُمُورُهُ ظاهِرَةٌ  ٭ 
واضِحَةٌ  أوامرَِهُ  و  لائحَِةٌ 

در حالی كه معارف قرآن كریم روشن و احكام آن درخشنده و عَلَم‏های 
آن بلند و غالب و نواهی آن تبیین شده و اوامر آن واضح است. 

یعنی معارف و تعالیم قرآن و راهنمایی‏هایش آش��كار و واضح بود. 
در قدیم مرس��وم بوده است كه در بیابان‏ها و بین راه‏ها چیزی به عنوان 
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علامت و نش��انه می‏گذاش��تند تا مردم راه را گم نكنند. به این نشانه‏ها 
»عَلَ��مْ« می‏گفتند. حضرت می‏فرمای��د: تعالیم قرآن برتر و غالب از همة 
امور است. کافی اس��ت آدمی به قرآن مراجعه کند تا بفهمد مصداق آن 
ش��رایط امامت و رهبری کیست؟ پس چه شد که روز غدیرخم آمدید به 
علی تبریک گفتید، امّا پس از رحلت پیامبر همة آن عهدها را 

فراموش نموده و به قرآن روشن هم مراجعه نكردید. 
اش��اره به اینكه با مراجعه به قرآن می‏توانید مسئلة رهبری را از نظر 
خصوصیات و ش��رایط، به روش��نی و وضوح دریابی��د و مصداق آن را 
تش��خیص دهید، خصوصاً با توجّه به آن همه آیاتی كه در ش��أن و مقام 

علی نازل شده است. 

ظُهُورِكُمْ وَراءَ  َّفتُْمُوه  خَل قَدْ  ٭ 
و قرآن را پشت سر انداختید! یعنی به جای اینكه قرآن را پیشاپیش 
و راهبر خود قرار دهید قرآن را به پش��ت س��ر نهادید؛ یعنی در مسائل 
رهبری و امامت كه از اهمّ مس��ائل است به قرآن توجّه نكردید و آن را 

پشت سر انداختید. 

  دلیل روگردانی شما از قرآن
تحَْكُمُون؟ بغَِیرِهِ  أمْ  ترُیدُونَ  عَنهُْ  أرََغْبَةً  ٭ 

آی��ا از قرآن روگردان ش��دید، ی��ا غیر قرآن را م�الك حكم خود قرار 
َّرُون« هم آمده اس��ت؛ یعنی از اسلام  داده‏اید؟ در برخی نس��خه‏ها »تدََب
روگردان ش��دید. آن‏ها با شعار »حفظ اس�الم از فتنه«، حقایق قرآن را 
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زیر پا گذاشتند. این است كه مؤمن باید همیشه زیرك و هشیار باشد و 
به شعارها دقّت كند. 

لاًَ﴾1 بدَ للِظّالمِینَ  ٭ ﴿بئِسَْ 
چه بد است برای ستمكاران آنچه را كه به جای قرآن اختیار كردند! 
حضرت به پیامدهای سوء جریان سقیفه اشاره دارد؛ یعنی اوّلًا؛ این کار 
ظلم اس��ت و ثانیاً؛ پیامد و عاقبت خطرناكی در دنیا و آخرت دارد. امّا 
آنچه زیبا اس��ت اینكه هر یك از عبارات این خطبه، یا مفهوم آیه را به 
كار گرفته، یا با مضمون آیه‏ای از قرآن كریم همراه اس��ت. حضرت در 

ادامه باز هم آیه‏ای از قرآن را قرائت می‏كند:

تَغِ غَیرِ الإسْلامِ دیناً فلَنَْ یقبَْلَ منِهُْ وَ هُوَ فیِ 
ْ
٭ ﴿وَ مَنْ یب

الخْاسِرینَ﴾2 منَِ  الآخِرَةِ 
كس��ی كه غیر از اس�الم دینی را انتخاب كند هیچ‏گاه، آن دین از او 

پذیرفته نمی‏شود و در آخرت هم از زیانكاران خواهد بود. 
استدلال حضرتاین است كه شما از احكام قرآن تخلّف كردید 
و ش��رایطی كه در قرآن ب��رای رهبری امامت الهی مطرح ش��ده نادیده 
گرفتید و احكام ظاهرة قرآن را كنار گذاش��تید. پس شما قرآن را کنار 
زدید وهنگامی هم كه قرآن كنار رفت دیگر اسلامی باقی نمی‏ماند. پس 
اگر علی را كنار گذاش��تید، یعنی حقیقت اسلام را كنار گذاشته‏اید؛ 
چون اسلام یعنی عمل به معیارها و شرایطی كه در قرآن آمده، حال اگر 

1. سوره مباركه كهف، آیه50 
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كسی به حرف قرآن گوش نداد و آن را رها كرد اسلام را رها كرده است. 

  عجله در غصب خلافت
نفَرَْتهُٰا تسَْكُنَ  أنَْ  إلِا  تلَبَْثُوا  لمَْ  ثمَُّ  ٭ 

و ش��ما صبر نكردید مگر به اندازه‏ای كه این مركب خلافت س��اكت و 
آرام ش��ود! »نفَُور« به معنی دور شدن چهارپا و كنایه از چموشی است. 
انسان وقتی بخواهد سوار مَركب شود، ابتدا مركب كمی رَم می‏كند و از 
انس��ان دور می‏شود، انسان هم صبر می‏كند تا مركب رام شود تا بعد از 
او سواری بگیرد. حضرتض فتنة زمان خلافت را به شتر تشبیه كرده‏اند؛ 
یعنی شما با عجله و بدون اطلاع اهل‏بیت و گروه کثیری از مهاجرین و 

انصاردر سقیفه تشكیل جلسه دادید و خلیفه‏تراشی كردید. 
شاید هم منظور حضرت این است كه این خلافت مثل مركبی كه ابتدا 
رام كسی نمی‏شود و چموشی دارد، دارای چموشی‏ای بود و آن چموشی 
همان مخالفت‏هایی است كه در سقیفه روی داد؛ یعنی این مركب به شما 
تن نمی‏داد، امّا ش��ما صبر نكردی��د و بدون معطّلی و با عجله و با اینكه 
برخی از مهاجرین و انصار و اهل‏بیت مخالف بودند، بر س��وار ش��دن به 

این مركب مصمّم شدید. 

قیِٰادُهٰا یسْلسََ  وَ  ٭ 
و به مقداری كه شتر آرام گیرد و افسار آن در اختیار شما قرار گیرد. 
»سَلْسْ«، به معنی آرامی و روانی و »قِیٰادْ«، به معنی افسار است. اشاره به 
اینكه به مخالفت‏ها هم وقعی نگذاشتید و به دروغ ادّعای اجماع كردید.
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وَقدَْتهَا توُرُونَ  أخََذْتمُْ  ثمَُّ  ٭ 
و آتش‏زنه را آوردید و ش��روع كردید به شعله‏ور كردن آتش؛ یعنی از 
همان اوّل سعی كردید این آتش گُر بگیرد و پس از آنكه خلافت را در دست 
گرفتید، آتش‏گیرانة آن را روشن كردید. حضرت اشاره می‏كند كه اوّل آتش 
خلافت را روشن كردید و حال دارید آن را باد می‏زنید و شعله‏ور می‏سازید. 

جَمْرَتهَٰا تهَُیجُونَ  وَ  ٭ 
و آن آتش را به جاهای دیگر هم سرایت دادید. »جَمْر«، یعنی آتش با 
هیزم سرخ شده؛ یعنی به سرعت خلیفه تعیین كردید، امّا پس از به قدرت 
رسیدن به سراغ حكمرانی نرفتید، بلكه آتش ظلم اوّلیه را گسترش داده 
و فدك را غصب نمودید، بعد به خانة اهل‏بیت پیغمبر حمله‏ور شده و به 

بیت آن حضرتتعرّض کردید، چرا این قدر عجله!؟

  پاسخ به ندای شیطان
الغَْوِی یطانِ  الشَّ لهِتافِ  تسَْتَجیبُون  وَ  ٭ 

و به ندای ش��یطان گمراه‏كننده پاس��خ مثبت دادید؛ یعنی حركت شما در 
سقیفه، یک حرکت شیطانی و از سر هوای نفس بود. شما قدرت‏طلب و 
ریاست‏طلب بودید و از شیطان دنباله‏روی كردید؛ یعنی كار شما به هیچ 

‏وجه بر مدار حق‏ّطلبی نبوده است.  
   اگر فرض كنیم مخاطب حضرت س��ردمداران س��قیفه باشد، 
منظور از این جمله آن اس��ت که س��ردمداران س��قیفه از شیطان تبعیت 
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كردند و اگر منظور حضرت كس��انی كه تسلیم خدعه‏ها و توطئه‏های از 
پیش طراحی شدة سردمداران سقیفه شدند و با آن‏ها بیعت كردند، باشد، 
در این صورت حضرت سردمداران سقیفه را به شیطان تشبیه كرده 
و بیعت‏كنندگان با آن‏ها را اشخاصی می‏داند كه به خاطر هوای نفس از 
آن‏ها اطاعت كرده‏اند. ش��یطانی بودن این كارها نیز روش��ن است، زیرا 
چنین فعلی با كنار گذاشتن احكام و شرایط قرآن صورت گرفته و اصلًا 

عمل شیطانی یعنی »کنار گذاشتن احکام اسلام و قرآن«. 

الجَْلی ینِ  الدِّ أنَوْارِ  إطِْفاءِ  وَ  ٭ 
و ش��ما انوار دین خدا را كه روشن بود خاموش كردید. این عبارت 
معنایی را كه در عبارت قبل مطرح كردیم تأیید می‏كند كه كار ش��یطانی 
شما خاموش كردن نور دین خدا بود؛ یعنی شما معیارهای قرآن و همه 
آنچه را که فرموده بود كنار گذاشتید و قرآن و سنّت هر دو رها ساختید. 
﴿یریدُونَ انَْ یطْفؤُِا نوُرَ اللهِ﴾،1 آن‏ها می‏خواهند نور خدا را خاموش سازند. 

فیِ الصَّ النَّبیِ  سُنَنِ  إهْمادِ  وَ  ٭ 
و س��نن پیامب��ر برگزی��دة خ��دا را خاموش كردی��د. »اِهْم��ادْ«، به 
معنی»خاموش كردن« اس��ت؛ یعنی شما مسیر اس�الم را تغییر دادید و 
با غصب خلافت، ش��روع به از بین بردن انوار دین و آثار پیغمبركردید. 
چهرة اس�الم را كریه و زش��ت ساختید و الگوی زش��تی برای آیندگان 
ایجاد نمودید. احكام پیغمبر اسلام را كه روشنی‏بخش تاریخ بود از بین 
بردید و بش��ریت را از آن محروم كردید. خلافت در اسلام بر معیار علم 

1. سوره مباركه توبه، آیه32
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و تقوی اس��توار است؛ یعنی داشتن »آگاهی به احكام و موازین الهی« 
از یک سو و »تقوای عملی« از سوی دیگر. مصداق اعلای این صفات 
معصومین هستند كه دارای»عصمت مطلق« می‏باشند. امّا شما این 
معیارهای نورانی را كه بر محور »علم به احكام الهی« و »تقوا« بود كنار 
گذاشتید و معیارهای شیطانی و ساختگی خود را مطرح ساختید، لذا در 

سقیفه هر معیاری مطرح بود جز معیار»علم« و »تقوی«.

ارْتغِاءِ فیِ  حَسْواً  تشَْرَبوُنَ  ٭ 
شما به تدریج منفعت خلافت را آشامیدید. در برخی نسخه‏ها »تسِرّونَ« 
ب��ه معنی»ضد علن« آمده اس��ت؛ یعنی در خفا و به تدری��ج منافع آن را 
نوش��یدید. »رِغْوِه« در ظاهر به كف یا خامه‏ای روی ماس��ت و دوغ جمع 
می‏شود می‏گویند. كسی كه می‏خواهد دیگری را فریب دهد می‏گوید: من 
می‏خواهم فقط این كف‏های روی دوغ یا شیر را بخورم. لبش را روی لب 
كاسه می‏گذارد و آرام‏آرام تا ته ظرف را می‏خورد. این عبارت در عرب 
ضرب‏المثل است؛ یعنی شما در ظاهر عنوان كردید که می‏خواهید مسئلة 
خلافت عقب نیفتد، به اسلام لطمه نخورد و فتنه‏ای برپا نشود و ... امّا در 
باطن جنبشی خزنده داشتید و می‏خواستید خلافت را تا همیشة تاریخ از 
اهل‏بیت دور كنید. جریان سقیفه یك توطئة عظیم و عمیق بود. همین است 
كه بعد از »خلیفه‏س��ازی« بلافاصله به سراغ مسئلة »فدك« رفتند. برای 
اینكه بدانید دلیل سرعت این‏ها در غصب فدك چه بود در اینجا به روایتی 
از امام صادق اش��اره می‏كنم. مفضّل نقل می‏كند كه امام فرمود: بعد 
از آنكه سقیفه پایان یافت و بیعت انجام شد، عمر بن خطاب به ابوبكر بن 
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ابی‏قحافه گفت خمس و فی‏ء و فدك را از اهل‏بیت بگیر تا دستش��ان از 
امور اقتصادی و مالی كوتاه و خالی ش��ود. وقتی كه دست اهل‏بیت خالی 
و دس��ت تو پر ش��ود مردم به سراغ تو می‏آیند. ببینید این همان »سیاست 
شیطانی« است، یعنی می‏نشستند نقشه می‏كشیدند و برنامه‏ریزی می‏كردند 
 تا پشتوانة مالیاهل‏بیت را از آن‏ها بگیرند. معلوم می‏شود پیغمبر اكرم
وقتی فدك را به حضرت زهرا بخش��ید می‏دانست كه »فدك« برای 
اهل‏بیت اهمیت دارد و آن‏ها را تأمین می‏كند. این نس��بت به خلافت در 
آینده،یك پیش‏بینی سیاسی بود كه توسّط پیغمبر اكرم صورت گرفت، 
واّال حضرت زهرا كه برای یك قطعه زمین نمی‏آید گریه كند. حضرت 
زهرا و اهل‏بیت هر چه داشتند در راه خدا ایثار كردند، امّا »فدك« 
یک مسئلة ش��خصی نبوده، بلكه برای خلافت اهل‏بیت »جنبة پشتوانه« 
داش��ته است. به همین خاطر حضرت تا این حدّ برای آن پافشاری 
می‏كند. بنابراین نقش��ة آنان در طول تاریخ كوتاه كردن دست اهل‏بیت از 
خلافت بوده است، چراكه پیغمبر اسامی ائمة اطهار را به ترتیب بیان 
كرده بود، حتّی در كتب اهل س��نّت و عامّه ه��م این روایات وجود دارد. 
 این‏ها می‏خواستند »این مسیر« تحقّق پیدا نكند، مسئلة آن‏ها  تنها علی
نبود، بلكه آن‏ها می‏خواستند همة اهل‏بیت را كنار بگذارند. بنابراین جریان 
سقیفه ظاهری داش��ت و باطنی؛ ظاهرش این بود كه مسلمین نباید بدون 
خلیفه باش��ند، باید اسلام حفظ ش��ود، امّا باطن آن حركت خزنده‏ای بود 

برای این كه حكومت به حضرت علی و اهل‏بیت نرسد. 

بیت پیغمبر‎اقدام علیه اهل  
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راءِ الضَّ وَ  الخَْمَرِ  فیِ  وَلدَِه1ِ  وَ  هْلهِِ  لِأ تمَْشُونَ  وَ  ٭ 
به صورت مخفی بر علیه اهل‏بیت و فرزندان پیغمبر قدم برمی‏دارید. 
این هم تش��بیه زیبایی است! یعنی شما در پوشش درختان و در پستی و 
بلندی‏ها خود را مخفی می‏كنید تا كسی نفهمد كه نسبت به اهل‏بیت هدفی 
شیطانی دارید، درست مثل كسی كه وقتی می‏خواهد در جایی مخفیانه راه 
برود، خود را پشت درخت‏ها پنهان می‏كند، شما هم‏خود را زیر پوشش‏هایی 
ظاهری پنهان كردید تا اغراض فاس��دة خود را پنهان سازید و به اسلام 
ضربه‏هایی كاری وارد کنید. معلوم می‏شود امثال حضرت زهرا دقیقاً 
می‏دانستند این‏ها چه فكری در سر دارند، امّا چه می‏توان كرد!؟ یك عدّه 

شیطان توطئه‏گر یك طرف و یك عدّه مردم ساده‏لوح در طرف دیگر. 
حكایت همان عالم بزرگواری است كه وارد دهی شد و وقتی دید شخصی 
در آنجا ادّعاهای ناصحیح دارد، خواس��ت مردم را آگاه كند. آن شخص 
جاهل، امّا حیله‏گر، مردم را در مسجد جمع كرد و به مردم گفت: شما قضاوت 
كنید! ببینید كدامیك از ما باسوادیم؟ بعد به آن عالم بزرگوار گفت: بنویس 
مار! آن آقا هم روی تخته نوشت مار. بعد این آدم حیله‏گر شكل یك مار را 
كشید و به مردم گفت: شما قضاوت كنید كدام یك مار است؟ مردم هم گفتند: 
این كه تو كشیده‏ای مار است. حضرت زهرا هم می‏داند كه گروهی از 
این‏ها دارند بازیگری می‏كنند و گروهی هم فریب خورده‏اند. پس چه باید 
كرد؟ جز اینكه این مطالب را بگوید تا در تاریخ بشریت ثبت شود و بماند. 

  صبر اهل‎بیت بر مصیبت‎ها
1. یا وُلده
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المُْدی حَزِّ  مثِلِْ  عَلی  منِكُْمْ  نصَْبرُِ  وَ  ٭ 
م��ا اهل‏بیت در مقابل مُدای ش��ما صبر می‏كنیم! »م��دی«، یعنی»بریدن 
كاردها« و »حزّ« به معنی»بریدن و قطعه‏قطعه كردن« اس��ت؛ یعنی ما در 
برابر ش��ما صبر می‏كنیم، مثل كسی كه با چاقوهای بزرگ اعضایش را 
قطعه‏قطع��ه كنند و به او ضربه بزنند ک��ه در این صورت او هم صبر كند. 
ش��اید منظور حضرت این اس��ت كه هر كدام از ش��ما كاردی به دست 
گرفته‏ای��د و به جگر ما می‏زنید و م��ا هم صبر می‏كنیم؛ یعنی ما دقیقاً از 
اغراض فاسده و سوء استفادة شما از موقعیت به دست آمده خبر ‏داریم، 

امّا برای حفظ و بقای اسلام صبر می‏كنیم. 

الحَْشْا فیِ  نانِ  السِّ وَخْزِ  وَ  ٭ 
و مثل فرو رفتن س��ر‏نیزه در بدن انسان. »وَخْزْ«، تیر یا نیزه‏ای است 
ك��ه در بدن فرو رود. حض��رت زهرا كمال ناراحتی خود را در این 
عبارت بیان می‏كند و می‏گوید: این زخم‏ها عمق جان را می‏س��وزاند. با 
خواندن این جملات انس��ان به یاد جملات نهج‏البلاغه در خطبة شقشقیه 

می‏افتد كه امام علی می‏گوید: 

رَ عَلی هٰاتاٰ أحَْجی فصََبَرْتُ وَ فِی العَْینِ قَذًی وَ فیِ الحَْلقِْ 
ْ
ب »فرََأیَتُ أنََّ الصَّ

شَجاً أرَیٰ ترُاثی نهَبْاً«1
یعنی دیدم صبر كردن خردمندانه اس��ت پس صبر كردم، در حالی كه 
چشمان مرا خار و خاشاك و گلویم را استخوان گرفته بود و میراثم را 

1 . نهج البلاغه، ص48



تاراج رفته دیدم. 
چقدر این جملات شبیه عبارات حضرت زهرا است! اگر كسی 
بگوید حضرت علی این عب��ارات را از حضرت زهرا گرفته 

حرف گزافی نزده است. 



لنَا1 إرِْثَ  لا  أنَْ  تزَْعُمُونَ  أنَتُْمْ  وَ  ٭ 
و شما گمان می‏كنید كه ما از پیامبر اكرم ارث نمی‏بریم؟

لقَِوْمٍ  حُكْماً  اللهِ  منَِ  أحَْسَنُ  مَنْ  وَ  غُونَ؟ 
ْ
تبَ الجْاهِلیِةِ  أفَحَُكْمُ  ٭ 
تعَْلمَُونَ؟ أفَلَا  یوقنُِونَ، 

آیا ش��ما حكم زمان جاهلیت را انتخاب كرده‏اید؟ در نظر آنان كه اهل 
یقین‏اند چه كسی بهتر از خدا حكم می‏كند؟ آیا شما نمی‏دانید؟ 

در اینج��ا چند مطلب باید ذكر ش��ود، اوّل؛ آنكه فدك بر طبق آنچه 
عامّه و خاصّه نقل كرده‏اند منطقه‏ای یهودی‏نش��ین بوده اس��ت. فدک با 
زور و جنگ فتح نش��ده بود كه مثل غنائم جنگی احكام خاصّی داشته 
باشد. فدک از غنائم جنگی نبود و خود یهودیان بدون درگیری و جنگ 
ای��ن زمین را به پیغمبر اكرم دادن��د، لذا فدك اصلًا جزو فتوحات 
اسلامی نیس��ت، بلكه از اموال ش��خصی آن حضرت بوده و مربوط به 

مسلمانان نمی‏شد. 

1. نسخة دیگر: و انتم الان تزعمون ان لا ارث لنا.

ف�دک درب�اره  دادخواه�ی  پنج�م    بخ�ش 
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اتِ ذَا القُرْبیٰ حَقَّهُ(1  دوم؛ اینكه عامّه و خاصّه نوش��ته‏اند: وقتی آیة )وَٰ
نازل ش��د، كه ح��قّ خویش��اوندانت را بده! پیغمبر اك��رم در زمان 
حیاتشان حضرت زهرا را خواستند و فدك را تقدیم ایشان كردند. 
هیچ ك��س هم این واقعه را انكار نكرد، لذا بع��د از رحلت پیغمبر، این 
زمی��ن در تصرّف حضرت زهرا بود و كارگرهای ایش��ان روی آن 
زمین كار می‏كردند که پس از غصب فدك، س��ردمداران سقیفه كارگران 
حض��رت را از ف��دك بیرون كردن��د. پس فدك، نِحْلِ��ه یا عطیه و 
بخشش��ی بود كه پیغمبر اكرم به دخترش هدیه كرد و این بخش��ش 
براساس آیة شریفه صورت گرفت. بنابراین، بخشش فدک صرفاً براساس 
عواطف و محبّت پدری نبود، بلكه به فرمان الهی انجام ش��د. حتّی خود 
حض��رت زهرا وقتی پس از ای��راد این خطبه به منزل برمی‏گردد و 
ب��ا امیرالمؤمنین علی صحبت می‏كند می‏گوید: »هٰذَا ابنُ أَبی‏قُحافَةَ 
نی نِحْلَةُ أَبی«،2 یعنی این پس��ر ابی‏قحافه اس��ت كه عطیه پدرم را از  یبْتَزُّ

من می‏ستاند. 
امّا چه ش��د كه فدك را با اینكه حضرت علی، ام ایمن و بعضی 
از موالی پیغمبر به »عطیه بودن« فدك شهادت دادند، غصب كردند؟ 
پاس��خ این اس��ت كه پس از سقیفه احس��اس كردند »فدك« حكم یک 
»پشتوانة مالی« برای اهل‏بیت دارد، از طرفی هم نمی‏توانستند آیة قرآن 
را انكار كنند، پس اوّل به این متوسّ��ل شدند كه گفتند: این ملكِ پیامبر 
بوده، امّا ایش��ان آن را بخش��ش و هبه نكرده اس��ت؛ بعد دیدند كه اگر 
این ملك ارث پیامبر باشد، باز هم به حضرت زهرا می‏رسد، زیرا 

1. سوره مباركه اسراء، آیه26
2. نسخة دیگر: نحیلة ابی.



   فصل اول   سخنرانی حضرت       117     

بنابر فرض س��ردمداران س��قیفه و از آنجا كه زوجات از زمین مزروعی 
ارث نمی‏برند، این زمین باید به عنوان ارث به یگانه وارث پیغمبر یعنی 
حضرت زهرا داده شود. به همین خاطر حدیثی از پیامبر جعل 
َْأنبْیِاءِ لا نوَُرِّثُ وَ ما  كردند و گفتند: در حدیث است كه: »نحَْنُ مَعاشِرَ ال
ترََكْناهُ صَدَقَةٌ«، یعنی ما گروه انبیاء چیزی به ارث نمی‏گذاریم و آنچه 
از ما باقی بماند صدقه اس��ت. پس از جعل این حدیث گفتند: اگر این 
زمین ملك پیامبر هم بوده باش��د، طبق این حدیث به ارث نمی‏رسد، لذا 
ریختن��د و كارگرهای حضرت را از فدك بی��رون كردند. به همین 
جهت حضرت زهرا دقیقاً و جزء‏به‏جزء همة مسائل را بازگو می‏كند 
تا هیچ چیز در تاریخ مبهم نماند و مشت این گروه را باز كرده و »جعل 

حدیث« كردنشان را نشان دهد. 
توجّه داشته باشید كه بحث حضرت زهرا با ابوبكر یك مجادله 
اس��ت؛ یعنی حضرت می‏گوید: به فرض كه طبق نظر شما فدك بخشش 
نباشد پس ارث است، لذا حضرت با قانون ارث باآن‏ها بحث کرده و در 

ادامه به قوانین ارث در قرآن استدلال می‏كند. 

ابنَْتُهُ  أنَیّ  الضّاحِیةِ  مْسِ  كَالشَّ لكَُمْ  تجََلیّ  قَدْ  بلَی  ٭ 
آری برای همه ش��ما مثل خورش��ید روشن است كه من دختر پیغمبر 
هستم؛ یعنی این را نمی‏توانید انكار كنید كه من یگانه وارث او هستم. 

إرِْثی؟  
ٰ

عَلی أاَُغْلبَِ  المُْسْلمُِونَ  ایَهَا  ٭ 
ای مسلمانان! آیا من بر ارثم مغلوب شوم؟ 
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  روی سخن با ابوبکر
أبَی؟ لاأرَِثَ  وَ  أبَاٰكَ  ترَِثَ  أنَْ  اللهِ  كتِابِ  أفَی  أبَی‏قُحافةََ  یابنَْ  ٭ 

ای پس��ر ابی‏قحافه! آیا در قرآن آمده اس��ت كه تو از پدرت ارث ببری، 
ولی من از پدرم ارث نبرم؟ 

حضرت می‏فرماید: ما باید احكام و قوانین الهی را از قرآن اخذ 
كنیم؛ حال آیا قرآن تفاوتی بین من و شما در ارث بردن قائل شده؟ یعنی 
اگر ملاك كتاب خدا است كه فرقی در ارث بردن من و شما قائل نشده 
اس��ت و هر فرزندی از پدر ارث می‏برد. در اینجا ممكن اس��ت ابوبكر 
بگوید: من بنابر حدیث پیغمبر عمل كردم. حضرت همین جا پاسخ 
این حرف ابوبكر را هم می‏دهد. حضرت به آن حدیث جعلی توجّه 
دارد، لذا ابتدا از نظر قرآنی بحث می‏كند، امّا چون ممكن است آن‏ها به 

آن حدیث ساختگی متوسّل شوند بلافاصله می‏فرماید: 
فرَِیاً﴾1 شَیئاً  جِئتَْ  ٭ ﴿لقََدْ 

همانا س��خن دروغی را نس��بت دادی! »فری«، یعنی دروغ واضح و 
آشكار؛ یعنی شما آن حدیث جعلی را مطرح كردید. 

  دلائلی از قرآن کریم
ظُهُورِكُمْ؟ وَراءَ  نبََذْتمُُوهُ  وَ  اللهِ  كتِابَ  ترََكتُْمْ  عَمْدٍ   

ٰ
أفَعََلی ٭ 

آیا ش��ما عمداً كتاب خدا را ترك كردید و پشت سر انداختید؟ احتمال 

1. سوره مباركه مریم، آیه27
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هم دارد منظور این باش��د كه جعل حدیثی که ضدّ قرآن اس��ت ناشی از 
بی‏شعوری و بی‏اطلاعی‏تان نسبت به احكام قرآن می‏باشد! یعنی یا آیات 
قرآن را می‏دانس��تید آن وقت این حدی��ث را جعل كرده‏اید؟ یا اصلًا به 

آیات توجّه نداشتید و این كار را انجام دادید. 
داوُدَ﴾1 سُلیَمانُ  وَرِثَ  یقُولُ: ﴿وَ  إذِْ  ٭ 

آنجا كه قرآن می‏گوید: سلیمان از داود ارث برد؛ یعنی وقتی خدا در 
قرآن تصریح دارد كه »داود از س��لیمان ارث برد«، چطور ممكن است 

پیغمبر حدیثی برخلاف قرآن بگوید؟

قالَ:  إذْ  زَكَرِیا  بنَْ  یحْیی  خَبَرِ  منِْ   2 قَصَّ فیما  قالَ  وَ  ٭ 
آلِ  منِْ  یرِثُ  وَ  یرِثنُی  وَلیاً  لدَُنكَْ  منِْ  لی  فهََبْ   ... ﴿رَبِّ

یعْقُوبَ﴾3
و آنچه در داستان یحیی حكایت كرده كه زكریا به خداوند گفت: پروردگار 
م��ن! از جانب خود به من جانش��ین و ولیی كه از من ارث ببرد ببخش!

»ولی«، كسی است كه پشت سر می‏آید و »ولی میت«، یعنی كسی كه 
از بازماندگان میت اس��ت. بدین‏ترتیب حض��رت دو نمونه از ارث 
پیامبران در قرآن را شاهد می‏آورد و می‏گوید: پس چرا من كه پیغمبرزاده 
هس��تم نباید ارث ببرم؟ ضمن آن كه قبلًا هم اشاره كرد كه از نظر قانون 
ارث در قرآن فرقی بین من و شما وجود ندارد. از نظر »پیغمبرزاده بودن« 
و »ارث پیامبران« هم كه معلوم ش��د آن حدیث ساختة شما بوده است.

1. سوره مباركه نمل، آیه16
2. در نسخه‏های دیگر: مع ما اقتصّ، فیما اقتصّ.

3. سوره مباركه مریم ، آیات5 و 6
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س��پس حضرت آیة دیگری ب��رای ارث می‏آورند كه در قرآن به طور 
كلّی آمده و كسی از آن استثناء نشده است. 

 ببَِعْضٍ فی كتِابِ اللهِ﴾1
ٰ

٭ وَ قٰالَ: ﴿اُولوُ الأرْحامِ بعَْضُهُمْ أوَْلی
و خویشاوندان بعضی به بعضی دیگر در كتاب خدا سزاوارترند.

حَظَّ  مثِلُْ  كَرِ  للِذَّ أوَْلادِكُمْ  فی  الُله  ﴿یوصِیكُمُ  قٰالَ:  وَ  ٭ 
ُنثَْیینِ﴾2 الْأ

و خداوند شما را سفارش می‏كند كه برای پسران دو سهم دختران را 
قرار دهید.

َْأقرَْبینَ  ال وَ  للِوْالدَِینِ  لوَِصیةُ  خَیراً  ترََكَ  ﴿إنْ  قالَ:  وَ  ٭ 
المُْتَّقینَ﴾3 عَلیَ  حَقاًّ  باِلمَْعْرُوفِ 

و می‏گوید: انسان همین كه نشانه‏های مرگ را در خود دید اگر چیزی 
دارد بای��د برای والدین و خویش��اوندان به نیكی وصیت كند، این حقّی 

است بر متّقین. 
ت��ا اینجا حضرت آیات قرآن را یك‏یك قرائت كرده و از آن‏ها 
نتیجه گرفت كه حرف آن گروه در مورد »ارث نبردن از پیامبران« خلاف 
قرآن است. حضرت به دو دسته از آیات استناد كردند: اوّل؛ آیات خاصّی 
كه مربوط به قانون ارث در میان پیامبران و فرزندانش��ان می‏باشد. دوم؛ 
آیات عامّی كه بر طبق آن هر كسی از مؤمنین از پدرش ارث می‏برد. آیة 

1. سوره مباركه انفال، آیه75
2. سوره مباركه نساء، آیه11
3. سوره مباركه بقره، آیه180
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آخر به این اشاره دارد كه پیغمبر هم می‏خواست برخلاف حدیث جعلی 
شما به اموال شخصی خود وصیت كند. 

  چه گمان کرده‎اید؟!
حال می‏فرماید: 

بیَنَنا لارَْحِمَ  وَ  أبَی  منِْ  لی  لاإرِْثَ  وَ  لی  لاحَظْوَةَ  أنَْ  فزََعَمْتُمْ  ٭ 
شما گمان كردید كه من بهره‏ای ندارم و من از پدرم ارث نمی‏برم!؟ و یا 
بین من و پدرم نس��بتی وجود ندارد!؟ همه از پدرانشان ارث می‏برند الّا 
م��ن!؟ همه پیغمبرزاده‏ها ارث می‏برند الّا من؟ حضرت آن‏ها را در 
یک دوراهی قرار می‏دهد. به قول طلبه‏ها یا باید از ناحیة »حكم« وارد 
ش��وید یا »موضوع«. می‏فرماید: یا باید بگویید این حكم ارث برای من 
نیست، یا باید بگویید تو فرزند پیغمبر نیستی، راه سومی ندارید. از طرفی 
همة ش��ما قبول دارید که من دختر پیغمبر هس��تم، در آیات قرآن هم كه 
استثنایی در مورد حكم ارث وجود ندارد، بلكه صراحتاً می‏فرماید: همة 

فرزندان، حتّی پیغمبرزاده‏ها ارث می‏برند. 
منِهْا؟1 أبَی  أخَْرَجَ  بآِیةٍ  الُله  كُمُ  أفَخََصَّ ٭ 

آی��ا خداوند آیه‏ای دارد كه به ش��ما اختصاص دارد و پدر من از آن 
استثناء شده؟ 

یعنی كدام آیه‏ای اس��ت كه می‏فرماید: شما از پدرانتان ارث می‏برید، 
امّ��ا پدر من نمی‏تواند برای فرزندش ارث بگذارد؟ در اینجا حضرت به 

1. در نسخه دیگر: »اخرج محمداً« آمده است.
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مطلبی دیگر اشاره می‏كند تا آن گروه را رسوا نماید. می‏دانید كه در فقه 
قانونی داریم كه می‏گوید:»لایرِثُ الْكافِرُ مِنَ الْمُسْ��لِمِ«، یعنی فرزند اگر 

كافر باشد از پدر مسلمان ارث نمی‏برد. حضرت می‏فرماید:

لایتَوارَثانَ؟ َّتَینِ  ملِ أهَْلَ  إنَّ  تقَُولوُنَ  أمَْ  ٭ 
آیا می‏گویید كه اگر دو نفر از دو دین بودند از یكدیگر ارث نمی‏برند؛ 

این مطلب را من هم قبول دارم امّا:

واحِدَة؟ٍ َّةٍ  ملِ أهْلِ  منِْ  أبَی  وَ  أنَاَ  أوََلسَْتُ  ٭ 
مگر من و پدرم از یك دین نیستیم؟

یعنی آیا ش��ما مرا مس��لمان نمی‏دانید؟ ببینید حض��رت زهرا چقدر 
اس��تدلالی بحث می‏کند! فرمود: قرآن كه ارث را برای همه مطرح كرده 
است، نسبت من هم كه با پیغمبر ثابت و روشن است، فقط یك راه دارید، 

آن هم اینكه بگویید: تو مسلمان نیستی.
حضرت استدلال خویش را ادامه می‏دهد:

٭ أمَْ أنَتُْمْ أعَْلمَُ بخُِصُوصِ القُْرْآنِ وَ عُمُومهِِ منِْ أبَی وَ ابنِْ عَمّی؟ 
آیا ش��ما نس��بت به عامّ و خاصّ قرآن، از پدر و پس��رعمویم داناتر 
هس��تید؟ یعنی مگر بر آیات روش��ن قرآن در م��ورد ارث، تخصیص یا 
اس��تثنایی وارد ش��ده كه ش��ما خبر دارید امّا پیغمبر خدا و پسرعمویم 
عل��ی از آن خبر ندارند. حضرت با اش��اره ب��ه آن حدیث مجعول 
می‏فرماید: آیا با آن حدیث به قرآن تخصیص خورده است و شما از آن 
خبر دارید ولی پدر و پسرعموی من علی از آن تخصیص خبر ندارد؟ 
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در اینج��ا حضرت بالملازمه مطلب دیگری را هم مطرح می‏كند و آن 
»اعلم بودن« علی نس��بت به بقیه مردم در مورد قرآن اس��ت. چون 
بعد از پیغمبر اكرم هیچ كس منكر اعلمیت علی نبود. هیچ کس 
منکر این نبود که علی از نظر علمی چیزی از پیغمبر كم ندارد. در این 
عبارت، حضرت باز »ابن عمّ« را در علم به قرآن به »پدر« عطف می‏كند. 

  دیدار به قیامت
حَشْرِكَ  یوْمَ  تلَقْٰاك  مَرْحُولةًَ  مَخْطُومَةً  فدَُونكََهٰا  ٭ 

اكن��ون ای ابن ابی قحافه! این فدك را در حالی كه افس��ار و جهاز او 
آماده اس��ت بگیر تا در روز حشر تو را ملاقات كند. »خِطام«، به معنی 
»افسار« و »مَرْحُولَه«، به معنی »جهاز شده« است. حضرت فدك 
را به شتری كه برای سوار شدن مهیا است تشبیه كرده‏اند. شاید هم اشاره 
به این باش��د كه اگر فدك در دستت نباشد نمی‏توانی بر مركب حكومت 

سوار شوی؛ یعنی بیا این را بگیر و بر خر مرادت سوار شو. 
در ضمن به این هم اشاره دارد كه من، روی فدك كار كرده‏ام و آن را 
به بهره‏برداری اقتصادی رسانده‏ام، حال آن را بگیر و برو تا روز قیامت 

برسد. بالاخره قیامتی كه در كار هست. 

القْیِامَةُ المَْوْعِدُ  وَ  مُحَمَّدٌ  الزَّعیم1ُ  وَ  الُله  الحَْكَمُ  فنَعِْمَ  ٭ 
خداوند داور خوبی است و پیغمبر هم رهبر خوب ما در قیامت است و 
قیامت هم خوب وعده‏گاهی می‏باشد؛ یعنی درست است كه فعلًا توانستی 

1. در نسخه دیگر: والغریم.
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رهبری امّت را غصب كنی، امّا در قیامت كه دیگر تو رهبر نیستی، بلكه 
رهبر واقعی پیغمبر است. اگر »وَالْغَریمْ« باشد، یعنی طلب‏كننده او است. 
در قیامت دیگر من طرف تو نیستم، بلكه پیغمبر طرف تو است. وقتی از 
تو می‏پرس��د چرا عطیة مرا به زور گرفتی؟ چرا آنچه من بخش��یده بودم 
غصب كردی؟ باید به او پاسخ دهی. پس قرار ما به قیامت، به حكومت 

الهی و مطالبة پیغمبر، طرف دعوی هم او است. 

طِلُونَ(
ْ
المِْب ]یا[)یخْسَرُ  تخُْسِرُونَ  ما  السّاعَةِ  عِندَْ  وَ  ٭ 

و هنگام قیامت است كه زیان‏كارها وضعشان آشكار می‏شود، یا زیانِ 
روندگان راه باطل روشن می‏شود؛ یعنی كجروان در قیامت زیانكارانند. 

تنَدَْمُونَ  إذْ  لایْنفَْعُكُمْ  وَ  ٭ 
و دیگر در آن روز اظهار پش��یمانی س��ودی برای ش��ما ندارد، یعنی 

روزی می‏آید كه پشیمان می‏شوی، امّا راه برگشت دیگر بسته است. 

٭ ﴿وَ لكُِلِّ نبََاءٍ مُسْتَقَرٌّ﴾1﴿فسََوْفَ تعَْلمَُونَ منِْ یأتْیِهِ عَذابٌ 
یخْزیهِ﴾2

و برای هر خبری وعده‏گاهی است و بزودی خواهید ‏فهمید که بر چه 
كسی عذاب خواركننده نازل می‏شود. 

از این س��خنان معلوم می‏شود که گویا حضرت نسبت به اعتقاد 
آن‏ها به قیامت هم شكّ داشته و در این عبارت از آیات مختلف سورة 
انعام و س��ورة هود اس��تفاده می‏كند. آیات سورة هود به قوم نوح اشاره 

1. سوره مباركه انعام، آیه67
2. سوره مباركه هود، آیات39 و 40
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دارد ك��ه در طوفان عذاب الهی غرق ش��ده و دچار ع��ذاب دنیوی هم 
گردیدند. برخی از مفسّ��رین می‏گویند: چه بسا منظور حضرت این 
باشد كه بدانید، همان‏طور که در قیامت عذاب خواهید دید، از نظر دنیوی 
هم عزّت شما از بین خواهد رفت. در این عبارت خطاب حضرت جمع 
است. بر خلاف جملات قبلی كه خطاب ایشان به شخص ابن ابی قحافه 
ب��ود، امّا در اینجا همه را مورد خطاب ق��رار داده و می‏فرماید: بزودی 

خواهید فهمید که چه كسی عذابی خواركننده خواهد دید.
این اش��اره به ذلتّی اس��ت كه در طول تاریخ بر سر مسلمین آمد. این 
ذلتّی كه امروز بیش از یك میلیارد مسلمان در دنیا توسری‏خور هستند، 
نتیجة همان اعمال شیطانی است كه بر اساس آن مسیر اسلام را منحرف 
كردن��د. این هم از معجزات حضرت زهرا اس��ت كه به این خوبی 

آینده را پیش‏بینی كرده است.
مُقیمٌ﴾1 عَذابٌ  عَلیَهِ  یحِلُّ  ٭ ﴿وَ 

و بزودی می‏فهمید كه بر چه كس��ی عذاب پایدار حلول می‏كند؛ یعنی 
تازه عذاب پایدار و دائمی‏تان در قیامت نازل می‏شود. 

1. سوره مباركه هود، آیه40





  روی سخن با انصار 
الفْتِیْة1ِوَ  مَعْشَرَ  یا  فقَالتَْ:  َْأنصْارِ  نحَْوَ ال بطَِرْفهِٰا  رَمَتْ  ثمَُّ  ٭ 

المِْلَّةِ أعَْضادَ 
س��پس حضرت نگاهش��ان را به طرف انصار انداختن��د و فرمودند: ای 
جماعت جوانمردان! یا ای باقیمانده و بازماندة گذشتگان! و ای بازوان 
دین و شریعت! تعبیر »بازوان شریعت«، یعنی این انصار بودند كه اسلام 
را یاری دادند. این عبارت نشان می‏دهد كه در مسجد، انصار در قسمتی 
جدا از مهاجرین و دیگران نشس��ته بودند، چون س��ردمداران س��قیفه و 
غاصبان خلافت از مهاجرین بودند نه انصار. لذا حضرت حس��اب 
انصار را از مهاجری��ن جدا می‏كند. البته انصار هم مقصّر بودند، امّا آن 
جرم بزرگ متوجّه مهاجران اس��ت، زیرا س��ردمداران غصب خلافت و 

فدك از مهاجرین بودند، نه از انصار. 

1. در نسخة دیگر: وقالت یا معشر النقیبة البقیة

اعتراض ب�ه س�کوت دیگ�ران شش�م    بخ�ش 
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1ِ الإسْلام حَصَنَةً  وَ  ٭ 
و ش��مایی كه از اسلام محافظت می‏كردید.  اگر »حِصْنِه« باشد، یعنی 
شما »حافظ اس�الم« بودید و اگر »حَضَنَةَ« باش��د، یعنی »یاری‏دهندة 
اسلام« بودید. حضرت به زمانی اشاره دارد كه وقتی پیغمبر اكرم به 
مدینه مهاجرت كرد، انصار از وی حمایت كردند و به همین خاطر اسلام 
گس��ترش یافت. چه بسا اش��اره به این باشد كه پیغمبر اكرم پیكرة 

اسلام بود و شما او را پناه دادید و حفظ كردید. 

حَقیّ؟ فی  الغَْمیزَةُ  هذِهِ  ما  ٭ 
پس چه شده كه در شما نسبت به حقّ خودم سستی می‏بینم؟ 

ظُلامَتی؟ عَنْ  نَةُ  السِّ وَ  ٭ 
و آیا در این ظلمی كه به من ش��ده خوابتان برده؟ آیا چرتتان گرفته 

است؟ آیا خوابیده‏اید؟
ِ وُلدِْه فی  یحْفَظُ  الَمَْرْءُ  یقُولُ:  أبَی   ِالله رَسُولُ  كٰانَ  أمَٰا  ٭ 

آیا پدرم پیغمبر اكرم نفرمودند كه احترام هر شخص را با احترام به 
فرزندانش حفظ می‏كنند؟ آیا نفرمودند احترام به فرزند احترام به پدر است؟ 

إهِالةًَ ذا  عَجْلانِ  وَ  أحَْدَثتُْمْ  ما  سَرْعٰانَ  ٭ 
امّا چه زود حادثه آفریدید و چه زود چربی‏ها از بینی‏های شما خارج شد،

دقّت كنید! اینجا كنایه اس��ت. حضرت به انصار می‏فرماید: شما 

1. در نسخة دیگر: و حضنة الاسلام. 
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دست روی دست گذاشتید و تماشاگر شدید. به تعبیری عملًا آنچه واقع 
ش��د را پذیرفتید، در حالی كه شما س��وابقتان خوب بود و در گسترش 
اس�الم نقش داشتید. پس از دو حال خارج نیست، یا از آن مسیری كه 
در آن حركت می‏كردید به كلّی منحرف ش��ده‏اید و صد و هش��تاد درجه 
تغییر مس��یر داده‏اید و دیگر از حقّ حمایت و حفاظت نمی‏كنید، یا این 
كه نیروی‏تان را از دست داده‏اید، یعنی می‏خواهید از حقّ حمایت كنید 
امّا نمی‏توانید، یعنی مش��ی شما هنوز عوض نشده امّا قدرت و توانایی 
دفاع از حقّ را از دس��ت داده‏اید. حضرت چقدر زیبا بیان كردند! 
در عرب ضرب‏المثلی اس��ت كه می‏گوید: كسی بزی لاغراندام داشته كه 
دائم��اً آب از دماغش بیرون می‏آمده. دیگران راجع به این بز می‏گفتند: 
این چربی‏های این حیوان اس��ت كه از دماغش بیرون می‏آید و بعد هم 
آرام‏آرام می‏میرد، یعنی جانش از دماغش بیرون می‏آید. حضرتبه 
انصار می‏گوید: آیا شما هم مثل كسی شده‏اید كه دارد جانش را آرام‏آرام 

از دست می‏دهد؟ 

أُزٰاوِلُ  وَ  أطَْلُبُ  ما  ةٌ  قُوَّ وَ  أُحٰاوِلَ  بمِٰا  طاقَةٌ  لكَُمْ  وَ  ٭ 
و حال آن كه ش��ما به آنچه من از ش��ما می‏خواهم توانایی دارید و 
توانایی ش��ما از بین نرفته است. همان‏طور كه ملاحظه می‏كنید در اینجا 
حض��رت در واقع انصار را به قیام علیه ظلم دعوت می‏كند، آن هم 
به صراحت، زیرا می‏گوید: ش��ما حركت كنید، ش��ما نیرو دارید، دس��ت 
 روی دس��ت نگذارید و بر علیه ظل��م اقدام كنید! اگر حضرت علی
می‏خواست تنها حركت كند یك داماد بود و بعدش هم آن آثار سوء پیش 
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می‏آمد، امّ��ا حضرت زهرا برای اینكه برخی نگویند: اگر حقّ بود 
چرا دختر پیغمبر ساكت نشسته است، این چنین وارد صحنه شده و ضمن 
تبیی��ن حقّ، انصار را به قیام علیه ظلم و حمایت از حقّ دعوت می‏كند. 

این حركت حضرت تا قیامت در تاریخ بشریت ثبت می‏شود. 
حض��رت هر راه عقلایی را مطرح كردند؛ یعنی اگر همگان قیام 
می‏كردند دیگر ضرر و زیانی برای اسلام در برنداشت. ضمناً این، خود اتمام 
حجّت است كه اگر بگویند: چرا از انصار حمایت نخواستند؟ در پاسخ 
خواهیم گفت: حضرت از انصار طلب قیام كرد، امّا آن‏ها اقدامی نكردند. 

  ضایعه رحلت پیغمبر و فاجعه بی‎حرمتی به او
ٌمُحَمَّد مٰاتَ  أتَقَُولوُنَ  ٭ 

آیا می‏گویید: پیغمبر مُرد و تمام ش��د؟ یعنی آیا از نظر شما حركت علیه 
ظلم و حمایت از حقّ فقط تا زمان حیات رسول اكرم بوده است و 

دیگر وظیفه‏ای ندارید؟ 

وَانفَْتَقَ  فتَقُْهُ  وَاسْتَنهَْرَ  وَهْیه1ُ  إسِْتَوْسَعَ  جَلیلٌ،  فخََطْبٌ  ٭ 
رَتقَْهُ

آری رحل��ت پیغمبر مصیبت بزرگی بود که سس��تی یا ش��كاف 
پهناوری بر اثر این مصیبت به وجود آمد و آن همبستگی را از بین برد،

یعنی تا پیغمبر زنده بود مسلمین ید واحده بودند. مردم همبستگی 
داشتند امّا همین كه او رحلت كرد در میان آن‏ها شكاف افتاد و آن اتّحاد 

1. در نسخة دیگر: وهنه



   فصل اول   سخنرانی حضرت       131     

و همبس��تگی در میانش��ان از بین رفت. به همین خاطر مسلمین در طول 
تاریخ آسیب‏پذیر شدند و شكاف‏های وسیع مسلمین را به فرقه‏های مختلف 
تقسیم كرد. این هم از معجزات حضرت است كه می‏فرماید: جریان 
سقیفه و انحراف رهبری و امامت و دور كردن اهل‏بیت از خلافت، سرآغاز 
تشتّت و گروه‏بندی‏ها شد و روزی خواهد رسید كه شاخه‏های فراوانی در 
بین مس��لمین پیدا می‏شود در حالی که همه آن‏ها می‏گویند: ما مسلمانیم. 

القَْمَر1ُ وَ  مْسُ  الشَّ كُسِفَتِ  وَ  لغَِیبَتهِِ  َْأرْضُ  ال اُظْلمَِتِ  وَ  ٭ 
و زمین به واس��طه رحلت پیامبر تاریك ش��د و خورشید و ماه رو به 
تاریكی نهادند. این عبارت كنایه از آن است كه حضرت رسول تا زنده 

بود می‏درخشید و عالم خاكی به نور او روشن بود. 

الامْالُ أكَدَْتِ  وَ  ٭ 
و آرزوه��ا به ناامیدی كش��یده ش��د. منظور این نیس��ت كه حضرت 
آرزوهایی داش��ت كه به آن‏ها نرس��ید، بلكه منظور این است كه رجاء و 
امید این بود كه اس�الم عالم‏گیر ش��ود، امّا این آرزوها با رحلت پیامبر 

اكرم و عملكرد زشت شما از بین رفت. 

الجِْبٰالُ  خَشَعَتِ  وَ  ٭ 
و كوه‏ها همه خاش��ع ش��دند. در این عبارت دو احتمال وجود دارد، 
اوّل؛ اینكه در اثر مصیبت رحلت رس��ول اكرم خاش��ع شدند، دوم؛ 
اینكه كوه‏ها از حركت زشتی كه شما انجام دادید می‏خواستند از جای 

خود كنده شوند. 
1. در نسخة دیگر: وكسفت النجوم و انتثرت النجوم.
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الحَْریمُ  أُضیعَ  وَ  ٭ 
و حری��م پیامبر ضایع ش��د؛ یعنی ش��ما حرمت پیغمبر را شكس��تید. 
هیچ كس جرأت نداش��ت به حریم رسول اكرم تعدّی كند، امّا شما 

حرمت‏شكنی كردید و این حرمت‏شكنی باب شد و ادامه پیدا كرد. 

مَماتهِِ  عِندَْ  الحُْرْمَةُ  أُذیلتَِ  وَ  ٭ 
و حرم��ت پیغمبر را هنگام مرگش زایل كردید و از بین بردید. به نظر 
من می‏رسد در این عبارت به دو واقعه اشاره شده است، اوّل؛ آنكه وقتی 
پیغمبر در بس��تر مرگ بود و شما دور او جمع شدید، فرمود: بروید كاغذ 
بیاورید تا چیزی بگویم و بنویسید كه هیچ‏گاه به گمراهی نیفتید، امّا شما 
جُلَ لیَحْجُرْ«. نعوذ بالله! گفتید: این سخن  س��ردمداران سقیفه گفتید: »اَلرَّ
قابل قبول نیس��ت و با گفتن این جمله احترام پیغمبرتان را زایل كردید 
و دوم؛ آنکه هنوز جنازة رسول خدا روی زمین بود كه آمدید درب 

خانه دخترش را آتش زدید و حرمت پیغمبر را شكستید! 

  اشاره قرآن به رحلت پیغمبر
نازِلةٌَ  لامثِلْهَا  العُظمی  المُْصیبَةُ  وَ  ری 

ْ
الكُْب الناّزِلةَُ  اللهِ  وَ  فتَلِكَْ  ٭ 

عاجِلةٌَ لابائقَِةٌ  وَ 
به خدا قسم! مثل این حادثه‏ها، پیشامدهای بزرگی بود كه هیچ مصیبتی 

مانند او نیست و هیچ نظیری نداشت. 

وَ  مُمْسٰاكُمْ  فی  أفَنْیِتكُِمْ  فی  ثنَائهُُ  جَلَّ  اللهِ  كتِابُ  بهِٰا  أعَْلنََ  ٭ 
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إلحْٰاناً وَ  تلِاوَةً  وَ  صُراخاً  وَ  هِتافاً  مُصْبَحِكُمْ 
این مصیبت را كتاب خداوند »جل ثنائه« در آستانة خانه‏های شما و 

در شامگاهان و صبحگاهان خبر داده بود، آن هم با صدای بلند. 
با ندا و فریاد و خواندن یعنی با تلاوت و با نغمه؛ یعنی هر كس قرآن 
را به یك نحو در شبانه‏روز می‏خواند و از مضامین آن اطلاع دارد كه یك 
مضم��ون آن هم رحلت پیغمبر اكرم اس��ت. حضرت در این عبارت 
اش��اره دارد كه رحلت پیامبر امری غیرمترقّبه نبود كه بگویید: این 
حادثه برای ما غیرقابل پیش‏بینی بود، پس می‏دانس��تید كه پیغمبر وفات 

می‏كند. 

رُسُلهِِ  وَ  اللهِ  بأَِنبْیِاءِ  َّتْ  حَل ما  لهَُ 
ْ
لقََب وَ  ٭ 

و قرآن خبر داده از آنچه كه به انبیاء الهی و فرس��تادگان خداوند در 
گذشته رسیده. 

یعنی، مگر این نبود كه انبیاء آمدند و به وظیفه و رس��الت خود عمل 
كردند و رفتند؟ حضرت بعداً آیة مورد استناد خود را نیز قرائت می‏كند. 
ب��ه هر حال وقتی رحلت پیغمبر امری قابل پیش‏بینی بود پس قطعاً باید 

كسی در رأس حكومت جایگزین وی شود. 

حَتمٌْ قَضاءٌ  وَ  فصَْلٌ  حُكْمٌ  ٭ 
این مرگ برای همه، حكم قطعی و قضای الهی است. 
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  بازگشت امّت به جاهلیّت
أفَإَنِْ  الرُّسُلُ  لهِِ 

ْ
قَب منِْ  خَلتَْ  قَدْ  رَسُولٌ  الِا  مُحَمَّدٌ  ما  ٭ ﴿وَ 

فلَنَْ  عَقبَِیهِ  عَلی  ینقَْلبِْ  مَنْ  وَ  أعَْقابكُِمْ   
ٰ

عَلی تُمْ 
ْ
انقَْلبَ قُتلَِ  أوَْ  ماتَ 

الشّاكرِینَ﴾1 الُله  سَیجْزِی  وَ  شَیئاً  الُله  یضُرَّ 
یعنی خداوند می‏فرماید: محمّد نیست مگر رسول خدا كه قبل از او هم پیامبرانی 
آمدند، حال اگر این پیغمبر رحلت كند یا كشته شود شما عقب‏گرد می‏كنید؟ 
به هر حال همة پیامبران قبلی هم وفات كردند و این مرگ یك حكم 

الهی و قضای حتمی است. 
رَبكِّ﴾2 وَجْهُ  قی 

ْ
یب وَ  فانٍ  عَلیَها  مَنْ  ﴿كُلُّ 

همه می‏میرند و فقط خداوند است كه باقی می‏ماند، 
پس همة شما می‏دانس��تید كه پیغمبر هم مانند بقیه می‏میرد، چون هر 
روز آیه‏های قرآن در برابر شما بود. پس قطعاً در این فكر هم بوده‏اید كه 

كسی باید پس از وی زمام امور را به دست گیرد. 
به نظر من حضرت از این آیه استفاده می‏كند كه پس از رحلت رسول 
اكرم گروهی به قهقرا برمی‏گردند و به رسوم جاهلیت عرب قبل از 
اس�الم رجوع می‏كنند، زیرا آیه به صورت سؤال می‏گوید: »إنْقَلَبْتُمْ عَلی 
أَعْقابِكُمْ«؛ حضرت می‏فرماید: آیا ش��ما مرتجع می‏ش��وید و به جاهلیت 
برمی‏گردید؟ این مس��أله »عقب‏گرد« در قرآن، نهج البلاغه و در روایات 

1. سوره مباركه آل عمران، آیه144
2. سوره مباركه رحمن، آیات 26 و 27
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خاصّ��ه و حتّی روایات عامّه هم آمده اس��ت، چنانچه در كنز العمّال و 
صحیح بخاری از پیغمبر نقل شده است كه فرمودند: وقتی من وفات كنم 

عدّه‏ای از شما به همان عادت جاهلیت خود عقب‏گرد می‏كنند. 
در خطبة 150 نهج‏البلاغه آمده است: 

َْأعْقابِ« ال عَلیَ  قَوْمٌ  رَجَعَ   َُرَسُوله الُله  قَبَضَ  إذا  »حَتیّ 
وقتی پیغمبر اكرم قبض روح شد، عدّه‏ای به قهقرا برگشتند،

بُلُ« السُّ غالتَهُْمُ  »وَ 
و آن راه‏ها ایشان را به هلاكت انداخت،

لاَئجِِ« الوْ عَلیَ  َّكَلُوا  ات »وَ 
و آن‏ها بر آراء نادرست اعتماد كردند. در روایات دیگر هم دارد كه: 
»إرتدّ الناّسَ بعَْدَ النَّبیِ إلِاّ ثلَاث«1 و در بعضی نس��خه‏ها آمده است: »إرتدّ 
الناّسَ بعَْدَ النَّبیِ إلِاّ أرَبعَ«؛ یعنی بعد از رحلت رس��ول اكرم مردم غیر 

از سه نفر یا به نقلی چهار نفر همه مرتدّ شدند. 
در كنز العمّال هم روایتی است كه به چند صورت از عامّه نقل شده و خلاصة 
آن چنین است كه: روز قیامت پیغمبر اكرم می‏بیند عدّه‏ای از اصحابشان 
را به سمت شمال یعنی به طرف جهنّم می‏برند، دست به دعا برداشته می‏فرمایند:

اُصَیحابی« رَبِّ  »یا 
خدایا این اصحاب من را نجات بده! این‏ها را دارند به جهنّم می‏برند! 

در روایت دیگری نقل می‏كند كه:
1 .بحارالانوار، ج34، ص274
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اُمَّتی« رَبِّ  یا  »فأََقُول 
یعنی عرض می‏كند ای خدا امّت مرا چرا به جهنم می‏برند؟ به پیغمبر 

خطاب می‏شود كه:

بعَْدَكَ« أحْدَثوُا  ما  لاتدَْری  َّكَ  إن »فتَُقال: 
تو نمی‏دانی این‏ها بعد از تو چه كردند و چه حادثه‏ای آفریدند، 

اعَْقابهِمِْ« عَلی  »مُرْتدَّین 
این‏ها به دوران جاهلیتشان برگشتند. 

در یك روایت دیگر هم دارد كه پیغمبر در پاسخ می‏گوید: 

انَتَْ  كُنتَْ  َّیتَنی  توََف فلَمَّا  فیهمِْ  مٰادُمتُْ  عَلیَهمِْ شَهیداً  »كُنتُْ 
عَلیَهمِْ« الرَّقیبُ 

خدایا! من تا وقتی كه در بین این‏ها قرار داشتم، گواه اینان بودم، ولی 
وقتی مرا از دنیا بردی دیگر تو بر رفتار آن‏ها ناظر و مراقب بودی؛ یعنی 
تا زمانی كه من در میانش��ان قرار داشتم گواه بر آن‏ها بودم و بعد از آن 

دیگر خودت می‏دانی كه چه كردند. 
در روایتی در صحیح بخاری آمده است كه پیغمبر می‏فرماید: 

منِكُْمْ« عَلیَ  یرِدُ  مَنْ  انَتَْظِرُ  الحَْوْضِ  عَلیَ  »إنِیّ 
در قیامت من منتظرم كه چه كسی بر من وارد می‏شود، 

لیَقتَْطِعَنَّ دُونی رِجالٌ فلََأقُولنََّ أی رَبِّ منِیّ وَ منِْ اُمَّتی،  »فوََ اللهِ 
فیَقُول« 
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امّا به خدا سوگند می‏بینم كه مانع از آمدن عدّه‏ای می‏شوند! آنجا من به 
خدا عرض می‏كنم: این‏ها از من و امّت من هستند، پس به من می‏گوید:

أعَْقابهِمِْ« عَلی  یرْجِعُونَ  زالوُا  ما  بعَْدَكَ  عَمِلُوا  ما  لاتدَْری  َّكَ  »إن
تو نبودی كه به ظاهر ببینی این‏ها بعد از تو چه كردند، آن‏ها به دوران 
جاهلیتش��ان عقب‏گرد كردند. دقّت كنید! ای��ن روایت را خودِ عامّه نقل 
می‏كنند. نظیر این معنا در روایات بس��یار است. به هر حال حضرت در 

همین عبارت اخیر به آیة دیگری از قرآن هم استشهاد می‏كنند: 

سَیجْزِی  وَ  شَیئاً  اللهَ  یضُرَّ  فلَنَْ  عَقَبَیهِ   
ٰ

عَلی ینقَْلبِْ  مَنْ  ﴿وَ  ٭ 
الشّاكرِینَ﴾1 الُله 

امّ��ا بدانید با عقب‏گرد كردن و برگش��تن برخی به جاهلیت گذش��ته 
ضربه‏ای به خدا نمی‏رس��د و جزای خدا برای آن‏ها اس��ت كه پا برجا 
ماندند و شاكر بودند. یعنی گمان نشود با عقب‏نشینی بعضی، به خدا لطمه 
می‏خ��ورد، نه! این ضربه‏ای به خود آن‏ها اس��ت و زیان این هم به خود 

آن‏ها خواهد رسید. 

  چرا کاری نمی‎کنید؟!
قَیلةََ بنَی  أیَها  ٭ 

ای فرزندان قیله! گفته می‏ش��ود »قیله« نام زنی بوده اس��ت كه »اوس و 
خزرج«، یعنی گروه‏هایی كه انصار از آن‏ها تشكیل شده بود، از فرزندان او 
هستند. به نظر من اینجا حضرت خواسته آن‏ها را نکوهش كند و بگوید: 

1. سوره مباركه آل عمران، آیه144
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شما كسانی هستید كه خود استقلال فكری ندارید و در حوادث، راه گریز 
را پیش می‏گیرید. گویی حضرت فاطمه به اصطلاح امروزی به آن‏ها 
می‏گوید: شما بچّه‏ننه هستید! یعنی هنوز كودكید و از خود استقلال ندارید!

٭ أاَُهْضَمُ ترُاثَ أبَی وَ أنَتُْمْ بمَِرْأی منِیِّ وَ مَسْمَعٍ و مُنتَْدًی1وَ مَجْمَعٍ
آی��ا من از میراث پدرم خُرد ش��وم در حالی كه ش��ما مرا می‏بینید و 
صدای مرا می‏ش��نوید و من صدای ش��ما را می‏ش��نوم و همگی در یك 
اجتماع هستیم. حضرت در اینجا تمام راه‏های عذر آنان را می‏بندد 
و می‏گوید: نمی‏توانید بعداً بگویید: ما نبودیم! چرا كه هس��تید و مرا هم 
می‏بینی��د ك��ه مورد ظلم قرار گرفت��ه‏ام، من هم ش��ما را می‏بینم، صدای 
همدیگر را می‏شنویم، من هم كه دارم می‏گویم و از شما تقاضای قیام و 
حمایت از حقّ می‏كنم، پس دیگر عذری ندارید. شما ندای مظلومیت مرا 
می‏ش��نوید؛ یعنی اگر دور بودید و یكدیگر را نمی‏دیدیم و صدای هم را 
نمی‏شنیدیم عذر داشتید ولی حال این طور نیست و هیچ عذری ندارید. 

رَةُ 
ْ
الخَْب تشَْمِلُكُمُ  وَ  عْوَةُ  الدَّ تلَبَْسُكُمُ  ٭ 

همة شما زیر پوشش دعوت من بودید و همگی از خبرها آگاه شدید؛ 
یعنی ندای من به همة ش��ما می‏رس��د و عذری ندارید و نمی‏توانید ادّعا 
كنید كه جریان را نمی‏دانید. اشارة حضرتبه این است كه مگر من 
و شوهرم بعد از رحلت پیغمبر راه نیفتادیم شبانه در خانة همة شما و 
مگر از شما درخواست نكردیم؟ مگر اصرار نكردیم؟ ببینید! اینجا معلوم 

می‏شود حضرت قبلًا هم این‏ها را دعوت كرده است. 

1. در نسخة دیگر مبتدء
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ةُ  القُْوَّ وَ  َْأداةِ  ال وَ  ةِ  العُْدَّ وَ  عَدَدٍ  ذو  أنَتُْمْ  ٭ 
و این در حالی است كه شما نیروی انسانی و ابزار و توان هم دارید. 
در هر مبارزه‏ای به حسب ظاهر دو چیز لازم است: یكی نیروی انسانی 
و دیگری تجهیزات و وسائل مبارزه. حضرت می‏فرماید: شما كه هر 

دوی این‏ها را در اختیار دارید! 

الجَْنَّةُ  وَ  لاحُ  السِّ عِندَْكُمُ  وَ  ٭ 
و سلاح و سپر هم نزد شما موجود است. البته می‏توان در اینجا سلاح 
و سپر معمولی را تصوّر كرد، یا هر آنچه برای مبارزه و دفاع از خود لازم 

است؛ یعنی از هر نظر مجهّز هستید. 

فلَاتغُیثُونَ  رْخَةُ  الصَّ تأَتْیكُمُ  وَ  تجُیبُونَ  فلَا  عْوَةُ  الدَّ توُافیكُمُ  ٭ 
مكرّراً دعوت من به شما می‏رسد، امّا پاسخ نمی‏گویید! صدای فریاد 

و استغاثة من به شما می‏رسد، ولی جواب نمی‏دهید! 
توجّه كنید! گاهی كس��ی دیگران را به طور ع��ادی صدا می‏زند، امّا 
گاه با یك حالت ناله و سوختن. صدا زدن با ناله و تضرّع را »استغاثه« 
می‏گویند. حضرت می‏فرماید: من این چنین به س��راغ خانه‏هایتان 

آمدم و تقاضای كمك كردم، امّا شما پاسخ ندادید! 

  سابقه همراهی انصار با پیغمبر
وَ  لاحِ  الصَّ وَ  باِلخَْیرِ  مَعرُوفُونَ  باِلكِْفاحِ  مَوْصُوفُونَ  أنَتُْمْ  وَ  ٭ 

البَْیتِ  أهَْلَ  لنَا  اخْتُیرَتْ  َّتیِ  ال الخِْیرَةُ  وَ  انتُْخِبَتْ  َّتیِ  ال اللهِ  نحُْبَةُ 
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و شما كه به جنگ‏آوری و خیر و صلاح معروف هستید و آن نخبه‏هایی 
بودید كه انتخاب شدید، شما مردمان خیری هستید كه برای ما اهل‏بیت 
انتخاب شدید، شما همان كسانی هستید كه با عرب جنگیدید، سختی‏ها 
و مش��قّت‏ها را تحمّل كردید و با گروه‏ه��ای مختلف و با افراد بی‏منطق 
مبارزه نمودید. اش��اره به این است كه انصار نسبت به دیگران امتیازی 

داشتند، چون آن‏ها از پیغمبر اكرم و اهل‏بیت حمایت كرده بودند. 

وَ  ناطَحْتُمُ الاُْمَمَ  التَّعَبَ  وَ  لتُْمُ الكَْدَّ  تحََمَّ وَ  العَْرَبَ  قٰاتلَتُْمُ  ٭ 
البُْهَمَ كٰافحَْتُمُ 

حضرت در این عبارات به س��وابق انصار اش��اره می‏كند و می‏گوید: 
شما برای دفاع از پیامبر و دین خدا مبارزه‏ها كردید، با سران عرب 
جنگیدید و سختی‏ها و رنج‏ها را تحمّل كردید و با ملّت‏ها و افراد »بهُم« 
مبارزه نمودید. »بُهم« به تعبیر من یعنی آدمی كه عقل ندارد و بی‏منطق است. 

فتََأتْمَِرُونَ  نأَمُْرُكُمْ  رَحُونَ 
ْ
تبَ وَ  رَحُ 

ْ
لانبَ ٭ 

ما و شما كه زایل نشده‏ایم، ما و شما چنان بودیم كه ما امر می‏كردیم 
و شما هم اجابت و عمل می‏كردید. 

الإسْلامِ  رَحَی  بنِٰا  دٰارَتْ  إذِا  حَتیّ  ٭ 
تا اینكه به وس��یله ما چرخ اس�الم به گردش درآمد، یعنی دین حقّ 

پیروز شد. 

ِ یام الْأ حَلبَُ  دَرَّ  وَ  ٭ 
و بركات روزگار مثل شیر خوردنی جریان پیدا كرد و زیاد شد؛ یعنی 
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اس�الم موجب بهره‏برداری ش��ما گردید. حضرت می‏خواهد بگوید: آیا 
این‏ه��ا غیر از نتایج رهبری پدر و جنگاوری ش��وهر من بود؟ همه این 

نعمت‏ها از ناحیة ما بوده است. 

رْكِ﴾ الشِّ ثغََرَةُ  رْكِ ﴿یا  الشِّ نعَُرَةُ  خَضَعَتْ  وَ  ٭ 
و بینی شرك؛ یا سینة شرك، به خاك مالیده شد و به ذلّت درآمد.

اسْتَوْسَقَ  وَ  الهَْرْجِ  دَعْوَةُ  هَدَأتَْ  وَ  الإفكِْ  فوَْرَةُ  سَكَنَتْ  وَ  ٭ 
ینِ الدِّ نظِامُ 

و طغیان فریب و دروغ ساكت شد و آتش‏های كفر خاموش گردید. موج 
فتنه آرام گرفت و نظام حكومت الهی برقرار شد. همة این‏ها به واسطة ما 
اهل‏بیت بود. اشاره به این كه حكومت به دست پدر و شوهرم بر پا گردید. 

  چرا متحیّرید؟!
البَْیانِ  بعَْدَ  حُرْتمُْ(  )یا  جُرْتمُْ   

ٰ
فأََنیّ ٭ 

بعد از همة این‏ها حال چه شد كه مجرم هستید!؟ یعنی بعد از این كه حقّ روشن 
شد چرا این همه جُرم می‏كنید!؟ یا چرا متحیرید؟ یعنی از چه چیز متحیر 
 و تحمّل سختی‏ها توسط علی شده‏اید؟ اسلام با تلاش‏های پیغمبر
استقرار یافت، شما هم كه حامی آن بودید، حال پیغمبر وفات كرده 
است، پس چه شد كه شما دست از حکم الهی و حمایت از حقّ برداشتید؟ 
در مورد این كه دلیل این عقب‏نش��ینی انصار چه بود می‏توان در یك 
كلمه گفت: فقط »راحت‏طلبی« و »حبّ نفس«. بنابراین، دقّت كنید! نكند 
ما هم در یك مرتبه مصداق فرمایشات حضرت زهرا باشیم؟ زیرا 
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آنچه حضرت می‏فرماید، فقط به آن گروه اختصاص ندارد. نكند ما هم گاه 
حالی‏به‏حالی ‏شویم و پایداری و استقامت خود را از دست بدهیم! همین 
كه كمی از آرامش و رفاه جانی و مالی ما ساییده شود، دست از حقّ و 
حقیقت بر‏داریم و به سراغ راحت‏طلبی ‏برویم! آیا ما حاضریم برای اسلام، 
پیغمبر اكرم، علی، زهرا و... بایس��تیم و مقاومت كنیم؟ یا 
به محض اینكه ذرّه‏ای به امور مادّی و شكمی‏مان لطمه بخورد همه چیز 
یادم��ان می‏رود؟ آیا حاضریم كمی به ش��هوت و رفاه و امور دنیوی‏مان 
لطمه بخورد، امّا در راه دفاع از نظام حكومت اسلامی ایستادگی كنیم؟ 
گروهی كه در آن مجلس به عنوان مخاطب حضرت حضور داشتند، 
به حكومت اسلامی حقیقی پُشت كرده بودند، آن هم برای لطمه نخوردن به 
منافع شخصی و رفاه دنیوی. به هر حال هر یك از ما باید بیندیشد كه وضعش 
چگونه اس��ت و تا چه حدّ مصداق فرمایشات حضرت خواهد بود. 

أشَْرَكْتُمْ  وَ  بعَْدَ الإقدْامِ  نكََصْتُمْ  وَ  بعَْدَ الإعْلانِ  أسَْرَرْتمُْ  وَ  ٭ 
الإیمانِ  بعَْدَ 

و شما بعد از اعلان حقّ آن را پنهان كردید و بعد از اقدام، به گذشته 
خ��ود رجوع نمودید و بعد از ایمان آوردنتان مش��رك ش��دید. حضرت 
همچنان به مسأله عقب‏نشینی انصار از حقّ اشاره می‏كند و می‏گوید: شما 
كه قبلًا به طور علنی خلافت علی را در غدیر پذیرفته بودید و با او 
بیعت كردید، پس چرا الآن پنهان‏كاری می‏كنید و می‏پوش��انید؟ چرا بعد 

از ایمان، دوباره مشرك شدید؟ 
در مورد »ش��رك« لازم است توضیحی داده شود. در معارف اسلامی 
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یك اصل عقلی داریم كه انس��ان س��لطة هیچ موجودی غیر از خدا را 
نباید بپذیرد، یعنی فقط باید مطیع خداوند باشد، چرا كه او خالق انسان 
می‏باش��د. این یك قانون و اصل عقلی است كه چون خداوند بر انسان 
مالكیت حقیقیه دارد، انسان باید صرفاً مطیع او باشد. حال اگر خداوند 
به انس��ان امر كرد كه از شخص خاصّی اطاعت كن، باید از آن شخص 
اطاعت كند، امّا در واقع اطاعت از این ش��خص، اطاعت از خدا و امر 
او اس��ت، نه اطاعت از ش��خص. لذا در مورد اطاعت از انبیاء و اولیاء 

می‏گوییم: اطاعت انسان از اینان همان اطاعت از خدا است و بس.

الله اطَاعَ  فقََدْ  اطَاعَكُمْ  مَنْ  ٭ 
هر كه از ش��ما انبیاء و اولیاء اطاعت كند، همانا از خداوند اطاعت 

كرده است. 
ح��ال اگر انس��ان در اطاعت مطیع خدا باش��د، ن��ام آن را »توحید 
در اطاع��ت« می‏گذاریم، یعن��ی »توحید در س��لطه‏پذیری«. همان‏طور 
ك��ه توحید در ذات و صفات و عبادت هم داری��م. حال در »توحید در 
اطاعت« اگر انس��ان خود را در س��لطة غیرخدا و س��لطة غیر آن كسی 
كه خدا به اطاعت او امر كرده قرار دهد، »مش��رك« اس��ت، به این معنا 
كه »ش��رك در اطاعت« دارد. این شرك در ذات و صفات نیست، بلكه 
معنای خاصّی از ش��رك اس��ت كه به آن »شرك در اطاعت« می‏گویند. 
حض��رت زهرا می‏فرماید: ش��ما در غدیرخم به امر الهی س��لطه و 
 را پذیرفتید. پیغمبر بعد از پیغمبر ولایت و خلافت عل��ی
هم از ناحیة خداوند مأمور بود كه شما را رهبری كند و شما هم موظّف 
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بودید كه به حكم ﴿اطَیعُوا اللهَ وَ اطَیعُوا الرَّسُولَ﴾1 از او اطاعت كنید. 
بع��د خداوند به پیغمبر فرمود كه عل��ی را معرّفی كن تا بعد از 
ت��و، از او اطاعت كنند. او در غدیرخم علی را معرّفی كرد و ش��ما 
هم پذیرفتید. حال چون عهد خود را شكس��تید پس دچار »ش��رك در 
اطاع��ت« خدا شده‏اید. این همان معنای »اشَْرَكتُْمْ بعَْدَ الإیِمان« است، نه 

آن شرك اصطلاحی كه معمولًا همراه با كفر مطرح می‏شود. 
و عبارت بعد حضرت نیز اشاره به همین معنا دارد:

عَهدِْهِمْ بعَْدِ  منِْ  أیَمانهَُمْ  نكََثُوا  لقَِوْمٍ  بؤُْساً  ٭ 
بدا به حال گروهی كه پیمان‏ها یا قسم‏های خود را شكستند پس از 

آنكه پیمان بسته بودند! 

ةٍ  مَرَّ لَ  أوََّ بدَؤُوكُمْ  هُمْ  وَ  الرَّسُولِ  باِخِْراجِ  هَمُّوا  وَ  ٭ 
تصمیم گرفتند كه پیغمبر را از مدینه بیرون كنند و اینان توطئه را علیه 

شما آغاز كردند. 

  چرا با غاصبان خلافت نمی‎جنگید؟!
انِْ  تخَْشَوْهُ  أنَْ  احََقُّ  فاَلُله  أتَخَْشَوْنهَُمْ  تقُاتلُِونَ...  ﴿الاَ  ٭ 

مُؤمنِینَ﴾2 كُنتُْمْ 
آیا از آن‏ها می‏ترس��ید؟ حال آنكه خداوند س��زاوارتر اس��ت كه از او 

بیمناك شوید، اگر مؤمن باشید! 
1. سوره مباركه آل عمران، آیه32

2. سوره مباركه توبه، آیه13
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این عب��ارت حضرت عیناً آیة قرآن كریم اس��ت. حضرت به خوبی 
مسئلة »خیانت یهود« را بر جریان سقیفه تطبیق می‏دهند و این »خیانت 
سردمداران سقیفه« را نظیر همان خیانت اهل یهود مدینه می‏دانند. یهود 
می‏خواستند پیغمبر را از مدینه بیرون كنند؛ این‏ها هم می‏خواهند پیغمبر 
را از صحنه خارج كنند، بحث ش��خص حضرت علی و شوهر من 
نیس��ت، بحث عدم اطاعت از كسی است كه پیغمبر او را از ناحیة خدا 
برای خلافت معرّفی كرده بود. پس علی را از خلافت دور كردن در 

واقع حضرت رسول اكرم را از صحنه خارج كردن است. 

  علتّ اصلی سکوت حاضران
الخَْفضِْ إلِیَ  أخَْلدَْتمُْ  قَدْ  أنَْ  أرَیٰ  قَدْ  وَ  ألاَ  ٭ 

همانا می‏بینم كه شما در راحت‏طلبی و خوشگذرانی فرو رفته‏اید! یعنی 
حالت روحی ش��ما عوض ش��ده و رفاه‏طلب شده‏اید. حضرت در 
اینجا به آن مس��ئلة اصلی كه باعث عقب‏نش��ینی این گروه شده اشاره 
می‏كند؛ یعنی شما جنگاوران مسیر را عوض كردید و حالتان تغییر یافته 
اس��ت، رو به راحت‏طلبی آورده‏اید، جاذبه‏های دنیایی شما را به خود 

جذب كرده است و از فداكاری در راه حقّ دست برداشته‏اید! 
همیشه همین‏طور است. در روزگار خود ما هم بسیار بودند مخلصان 
و متدینینی كه از اوّل با انقلاب بودند، امّا پس از مدّتی آن روحیه‏ها را 
از دست دادند، یكسر به دنبال مسائل مادّی رفتند و تسلیم نفس شدند. 

عَلیَهِ أغَْواهُمْ  وَ  ضِ 
ْ
القَْب وَ  باِلبَْسْطِ  أحََقُّ  هُوَ  مَنْ  أبَعَْدْتمُْ  وَ  ٭ 
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و شما آن كسی را كه سزاوار به امر و نهی بود، دور ساختید. »بسط« 
به معنای »امر« و »قبض« به معنای »نهی« است؛ یعنی شما كسی را كه 
اوّلًا توانایی در حكومت اس�الم داشت و ثانیاً آشنا به موازین اسلام و 
احكام الهی بود و ثالثاً از طرف خدا منصوب بود، از صحنه دور كردید. 
« در اینجا به معنای صفت تفضیلی نیست، یعنی این طور  این كلمه »اَحَقُّ
نیس��ت كه دیگران هم س��زاوار بودند و او سزاوارتر بود، بلكه به معنای 
مطلقاً سزاوار است؛ یعنی فقط او سزاوار بود نه هیچ كس دیگری. آن‏ها 

كه سر كار آمدند صلاحیت كار ندارند. 
عَة1ِ باِلسَّ یقِ  الضِّ منَِ  نجََوْتمُْ  وَ  عَةِ  باِلدِّ خَلوَْتمُْ  وَ  ٭ 

ش��ما با راحت‏طلبی خلوت كردید و خودتان را از تنگی و مضیقه به 
سوی وسعت و آس��ایش و راحتی نجات دادید! یعنی »راحت‏طلبی« و 
»بی‏تفاوتی« شما زمینه‏ساز این خیانت شد. شما دیدید كه پای اقامة حق 
ایستادن رنج كشیدن دارد، مكافات و درگیری دارد، پس تصمیم گرفتید كه 
خود را از این تنگنا نجات دهید و به راحتی و خوشگذرانی خودتان برسید. 
بنا بر نقل متن، یعنی طرفداری از حقّ درگیری و فش��ار دارد، ش��ما 
از این تنگنا به س��وی وس��عت و راحت‏طلبی پناه بردید، ولی بنا بر نقل 

احتجاج مراد از »ضیق«، باطل و مراد از »سعه«، حقّ است. 

غْتُمْ تسََوَّ َّذی  ال دَسَعْتُمُ  وَ  وَعَیتُمْ  َّذی  ال فمََحَجْتُمُ  ٭ 
پ��س آنچه را كه حف��ظ می‏كردید دور انداختی��د و آنچه مثل غذای 
گوارا خورده بودید بالا آوردید! یعنی حقیقت را پذیرفته بودید، امّا شكم 

1. در احتجاج طبرسی: و نجوتم بالضّیق من السّعة
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روح ش��ما طاقت این حقیقت را نداشت، چون حفظ آن همراه با تحمّل 
سختی‏های جسمی بود، لذا آن را بیرون آوردید و دور انداختید. 

چقدر تعبیرات زیبا است! حضرت می‏فرماید: روح شما ایمان به حقّ 
را پذیرفته بود و ایمان در شما مثل غذای گوارایی تعبیه شده بود، امّا با 

این كارتان آن را استفراغ كردید و بیرون انداختید. این را بدانید كه:
َْأرْضِ جَمیعاً فإَنَِّ اللهَ لغََنی حَمید1ٌ ٭ فإَنِْ تكَْفُرُوا أنَتُْمْ وَ مَنْ فیِ ال

اگر شما و هر چه انسان روی زمین است همه با هم كافر شوید، خدا 
از همه بی‏نیاز و ستایش شده است. حضرت از ابتدای خطبه از خلقت و 
مبدأ آن شروع كرد و یك‏یك مسائل اعتقادی و مسئلة ظهور اسلام و... 
را مطرح نمود و گفت: شما با اینكه امكانات و نیروی انسانی هم دارید 

دست از حمایت حقّ كشیده‏اید. 
حال ممكن اس��ت كس��ی س��ؤال كند: آیا حضرت می‏دانست كه این 
جماعت با این خطبه و این سخنان هم تكانی نمی‏خورند یا نمی‏دانست؟ 
عبارت بعدی حضرت دقیقاً نشان می‏دهد كه حضرت تا چه اندازه نسبت 

به این مردم و اعمالشان و آینده شناخت دارد. 

  اتمام حجّت
َّتی  ال باِلخَْذْلةَِ  منِیّ  مَعْرِفةٍَ  عَلی  قُلتُْ هذا  ما  قُلتُْ  قَدْ  وَ  ألاَ  ٭ 

قُلُوبكُُمْ اسْتَشْعَرَتهْا  َّتیِ  ال الغَْدْرَةِ  وَ  خامَرتكُْمْ 
من گفتم آنچه گفتم، در حالی كه می‏دانستم »یاری نكردن« با شما آمیخته 

1. سوره مباركه ابراهیم، آیه8، البته در آیه إن تكفروا آمده است. 
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شده و سخنان من در شما اثر نخواهد گذاشت، چون شما را می‏شناسم كه 
نسبت به ارزش‏های معنوی بی‏تفاوت شده و در رفاه مادّی فرو رفته‏اید و 

بی‏وفایی همچون لباس، دل‏های شما را در خود جای داده است. 
»شعار« به »لباس چسبیده به تن« می‏گویند. حضرت می‏فرماید: ترك 
وفا شعار شما شده و سویدای درون شما گردیده! شما اهل كمك كردن 
به حقّ نیستید و بی‏وفایی مثل لباس زیری كه به تن می‏چسبد به روح شما 
چسبیده اس��ت! حال سؤال اینجا است كه اگر حضرت می‏دانستند این 
سخنان تأثیری در آن مردم ندارد، پس چرا این همه سخن و این مجلس 

باعظمت!؟ حضرت در پاسخ به این سؤال می‏فرماید: 

القَْناةِ  خَوَرُ  وَ  الغَْیظِ  نقَثَْةُ  وَ  النَّفسِْ  فیَضَةُ  لكِنَّهٰا  وَ  ٭ 
امّا این‏ها را به خاطر جوش��ش روحم، به خاطر سوزش دلم و برای 
كُند ش��دن و از كار افتادن سرنیزه گفتم. »خَور«، یعنی شكستگی، ضعف 
و كندی. اش��اره به این ه اگر انس��ان عملًا نتواند از حقّ دفاع كند و از 
دس��تش كاری برنیاید، باید با زبان گویایش حقّ را آشكارا مطرح كند. 
اگر توان به پا داشتن آن را نداشته باشد، نباید ساكت بنشیند و تماشاگر 
باشد. بنابراین حضرت می‏گوید: دستم از مبارزه با ظالم و طرفداری از 

حقّ خالی بود، ولی زبانم كه از كار نیفتاده است. 
این مطلب به »مراتب نهی از منكر« هم اشاره دارد كه مؤمن حداقل 
به »صورت زبانی« باید اقدام به نهی از منكر كند، هر چند از نظر عملی 

نتواند كاری انجام دهد.
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الصّدر1 بثةّ  و  ٭ 
و چون دیدم غصّه سینه‏ام را دارد می‏تركاند. دقّت كنید! علی هم 
 همین‏طور بود، سر در چاه می‏كرد و درد دل می‏گفت. حضرت زهرا
می‏گوید: آمدم در میان مهاجر و انصار حرف‏هایم را زدم. پس حضرت 
نسبت به اینكه چرا این حرف‏ها را بیان كرده است، دو مسأله را مطرح 

می‏كند: اوّل؛ جنبة روانی مسئله كه همان درد دل كردن است و دوم؛

ةِ  الحُْجَّ تقَدِْمَةُ  وَ  ٭ 
و گفتم تا اتمام حجّت كرده باشم؛ برای اینكه اگر عملًا نتوانستم اقامة 

حقّ كنم، حجّت را به صورت زبانی بر شما تمام كرده باشم. 
در اینجا به صورت خلاصه مطالب حضرت را مرور می‏كنیم: 

1ـ این حرف‏ها را زدم تا كسی عذر نیاورد كه نمی‏دانستم، 2ـ شنوندگان 
هم قادر بودند كه از ظلم و خیانت جلوگیری كنند، هم از نظر عِدّه و هم عُدّه 
، 3ـ از آنان خواسته شد تا كمك كنند، 4ـ راحت‏طلبی و دنیاطلبی مانع 
آنان در دفاع از حقّ گردید، 5ـ من با اینكه توان عملی برای جلوگیری از 
ظلم نداشتم، ولی با زبان كه آخرین حربة من بود از حقّ طرفداری نمودم. 

پس:
ای موج��ودات! و ای آیندگان در تاریخ! بدانید و ثبت كنید كه زهرا 

آنی از حقّ غفلت نكرد و از طرفداری نسبت به آن كوتاهی نداشت! 

1. در برخی نسخه‏ها: صدور 
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  عاقبت غصب فدک
فاَحْتَقبُِوهٰا فدَُونكَُمُوها  ٭ 

حال طناب فدك را محكم ببندید! یعنی ش��ما كه فدك را می‏خواستید، 
اكنون آن را محكم نگه دارید كه عواقب و پیامدهای دنیوی و اخروی و 
معنوی به دنبال دارد! »حقبْ« طنابی است كه زیر شكم شتر و روی بار 

می‏بندند و در فارسی به آن »تنگ« می‏گویند.
الخُْفِّ نقَبَِةِ  هرِْ  الظَّ دَبرََةَ  ٭ 

پُش��ت این مَركب مجروح و پای آن لنگ اس��ت؛ یعن��ی آن طور كه 
می‏خواهید به شما سواری نخواهد داد. كنایه از اینكه شما به آن اهدافی 

كه دارید نخواهید رسید. 

العْٰارِ باقیِةَ  ٭ 
و ننگ و عار آن باقی می‏ماند؛ یعنی شما نمی‏توانید روی این مطلب 
كه فدك را به زور غصب كرده‏اید سرپوش بگذارید. این خیانت شما در 
طول تاریخ باقی خواهد ‏ماند. این طور نیست كه آیندگان همگی خیانت 

شما را درنیابند. این از نظر دنیاف امّا از نظر آخرت: 

الجَْباّرِ اللهِ  بغَِضَبِ  مَوْسُومَةً  ٭ 
و داغ غض��ب الهی هم هم��واره بر آن خواهد ب��ود؛ یعنی علاوه بر 
اینكه لكّه ننگ آن در طول تاریخ بر شما می‏ماند، غضب الهی هم از به 
جهت غصب آن بر ش��ما روی می‏نماید. »غصب فدك« یا خلافت، داغ 
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»غضب الهی« را همراه خود دارد و پاك كردنی نیست. 

َْأبدَِ  ال شَنارِ  وَ  ٭ 
و به علاوه ننگ ابدی را به همراه خواهد داشت. 

َْأفئْدَِةِ﴾1 ال عَلیَ  لعُِ  تطََّ َّتی  ال المُْوقَدَةِ  اللهِ  بنِارِ  ٭ ﴿مَوْصُولةًَ 
و شما را به آتشی می‏رساند كه خداوند روشن كرده و بر دل‏ها طلوع 
می‏كند، یا دل‏ها از آن آگاه می‏شود، یعنی آتشی كه دل‏سوز است نه پیكرسوز. 
بدین‏ترتیب حض��رت علاوه بر آثار دنیوی، آثار اخروی این عمل را 

هم بیان می‏كند. 

ماتفَعَْلُونَ  اللهِ  فبَعَِینِ  ٭ 
پس بدانید ش��ما در دیدگاه خدا دارید عمل می‏كنید! یعنی خدا همة 

افعال شما را زیر نظر دارد. 
ینقَْلبُِونَ﴾2 مُنقَْلبٍِ  ایَ  ظَلمَُوا  َّذینَ  ال ٭ ﴿وَسَیعْلمَُ 

و س��تمكاران بزودی می‏فهمند كه چه عاقبتی خواهند داشت! چقدر 
این تعبیرات و استفاده‏ حضرت از قرآن كریم در خطبة زیبا است و از 
معجزات آن حضرت به ش��مار م��ی‏رود! حضرت به صراحت می‏گوید: 
شما ظالم و ستمكارید و آن‏ها را به عذاب الهی تهدید می‏كند. نه اینكه 
تجویزی باش��د برای كارهایش��ان، یعنی بروید تا عذاب كارهایتان را 

بچشید. 

1. سوره مباركه همزه، آیات6و7
2. سوره مباركه شعرا، آیه227
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شَدیدٍ عَذابٍ  یدَی  بیَنَ  لكَُمْ  نذَیرٍ  ابنَْةُ  أنَاَ  وَ  ٭ 
و من دختر پیامبر شما هستم كه برای انذار شما از عذاب شدید، آمده 
بود. اشاره به این كه من همان كاری را كه پدرم در انذار شما كرد با شما 

می‏كنم؛ یعنی شما را انذار می‏دهم. 
عاملُِونَ﴾1 انِاّ  ٭ ﴿فاَعْمَلُوا 

پس هر كاری می‏خواهید بكنید ما هم آنچه وظیفه داریم انجام می‏دهیم. 
دقّت كنید! حضرت می‏فرماید: »اِنّا«، یعنی ما اهل‏بیت، نمی‏گوید: »اَنَا«، 
كه معنی‏اش فقط خود حضرت باش��د، بلكه می‏فرماید: همة ما اهل‏بیت 
ب��ه وظیفة الهی‏مان عمل می‏كنیم. علی هم كه بیس��ت و پنج س��ال 
س��كوت كرد، به وظیفه‏اش نس��بت به حفظ اصل اسلام عمل نمود. پس 
حضرت می‏فرماید: شما به كارهای شیطانی‏تان مشغول باشید، ما هم كار 

رحمانی‏مان را انجام می‏دهیم. 
مُنتَْظِرونَ﴾2 انِاّ  انتَْظِروا  ٭ ﴿وَ 

و شما منتظر باشید ما هم منتظر می‏مانیم؛ یعنی هر عملی عكس‏العملی 
و نتیجه‏ای در دنیا و آخرت دارد. پس صبر می‏كنیم تا ببینیم نتیجة عمل 

شما چه و نتیجة عمل ما چه خواهد بود. 

1. سوره مباركه هود، آیه121
2. سوره مباركه هود، آیه122



محاجّه حضـرتفصل دوم
 با ابوبکر

اينجا خطبة حضرت زهرا تمام 
می‏شود امّا ابن ابی قحافه برمی‏خيزد كه 
به سخنان حضرت زهرا پاسخ دهد. 





عُثمْانَ  بنُْ  دُاللهِ 
ْ
عَب ابَوُبكَْرٍ  فأَجٰابهَٰا  ٭ 

س��پس ابوبكر شروع كرد به پاسخ دادن. نام ابوبكر عبدالله و نام پدرش 
عثمان بوده است. اوّلًا؛ باید توجّه داشت كه چرا ابوبكر پاسخ می‏دهد؟ 
همان‏ط��ور كه در ابتدای خطبه عرض ش��د، حضرت زهرا پس از 
آنكه وارد مجلس ش��دند و نشس��تند، ابتدا حمد اله��ی را به جا آورده 
ِ عَلی ما انَعَْمَ«، و سپس به ذكر شهادت و توحید  و فرمودند: »الَحَْمْدُِلهل
و نبوّت و معاد و بعد مس��ئلة رحلت پیامب��ر اكرم پرداختند تا آخر 
خطبه. در هیچ جای خطبه هم خطاب ایش��ان به ش��خص خاصّی نبود. 
در متن روایت هم نقل ش��د كه: »ثمَُّ التَْفَتَتْ إلی اهَْلِ المَْجْلسِِ«، یعنی 
سپس به حضّار مجلس توجّه كردند. در جای دیگر هم حضرت در ضمن 
خطبه فرمود: »أَنْتُمْ عِبادَ الِله«، یعنی باز هم مخاطب را جمع قرار دادند. 
امّا چرا ابوبكر پاس��خ می‏دهد؟ علّت پاس��خگویی ابوبكر این است كه: 
اولًا؛ حضرت مسئلة »غصب فدك« را مطرح كرد كه در آن، ضمیر 
مرجع خود را پیدا می‏كند، ثانیاً؛ حضرت مس��ئلة »غصب خلافت« 

ابوبك�ر فرافکنی‎هـــ�ای  اوّل    بخ�ش 



      156        خطبة فدک  

را مطرح نمود كه در هر دو مورد اصلًا اش��اره و كنایه در كار نبود، بلكه 
صراحت داش��ت كه منظور كیست. ضمن آنكه حضرت به این هم اشاره 
داش��ت كه این‏ه��ا از مهاجرین بودند نه انصار. پ��س اینكه چرا ابوبكر 

اقدام به پاسخ می‏كند معلوم می‏شود. 

كَریماً  باِلمُْؤمنِینَ عَطُوفاً  أبَُوكَ  لقََدْ كانَ  بنِتَْ رَسُولِ اللهِ  یا  ٭ 
عَظیماً عِقاباً  وَ  ألیماً  عَذاباً  الكْافرِینَ  عَلیَ  وَ  رَحیماً  رَؤوفاً 

ابوبكر گفت: ای دختر پیغمبر! پدر تو نس��بت به مؤمنین با عطوفت و 
بزرگی و رأفت و مهربانی برخورد می‏كرد و فقط در مقابل كفّار به منزلة 

عذابی دردناك و كیفری بزرگ بود. 
ابوبكر می‏خواس��ت بگوید كه تو هم باید مثل پدرت رئوف و مهربان 

باشی و با ما مهربانانه برخورد كنی. 

  اتخّاذ یک موضع نرم!
در اینجا توجّه كنید كه ابوبكر چه شیوه‏ای را برای پاسخ انتخاب كرده 
اس��ت! همان‏طور كه در ط��ول خطبه دیدید حض��رت زهرا بحث 
اس��تدلالی عقلی و شرعی حساب ش��ده‏ای را كه ضمناً با حالت تهاجم 
نس��بت به مردم بود كه چرا نسبت به پایمال شدن حقّ بی‏تفاوت هستید، 
ارائه كرد. طبیعی است كسی كه در مقابل چنین حملة محكم و استدلالی 
قرار بگیرد س��عی می‏كند از موضعی ظاهراً اخلاقی وارد بحث شود و با 
این شیوه طرف مقابل را خلع سلاح ‏كند. ابوبكر این حرف‏ها را زد تا در 
میان اجتماع، سخنان حضرت زهرا را بی‏اثر كند، یعنی برای پایمال 
كردن حقّ وارد شیوه‏ای می‏شود كه من نامش را »عوام‏مالی« گذاشته‏ام. 
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امروز هم با این شیوه روبرو هستیم. گاه كسی حقّ دیگری را ضایع 
و ب��ه او تع��دّی و تجاوز می‏كند و بعد ع��دّه‏ای می‏آیند و به مظلومی كه 
می‏خواهد حقّش را طلب كند می‏گویند: »آقا از ش��ما بعید اس��ت! این 
برخوردها شایستة شما نیست! حالا این نفهمی كرده شما چرا این طور 
تن��د برخورد می‏كنید!« با همین دو كلمه حقّ مظلوم را پایمال می‏كنند و 

تمام! 
ی��ادم آمد زمانی مرحوم آقای مطهری )رضوان الله تعالی علیه( برای 
من نقل كرد كه: در یكی از روس��تاها سید عالمی بود. وقتی كه این سید 
از دنیا رفت، پسر او كه به موازین شرعی هم آگاهی داشت، امّا ملبّس 
به لباس روحانیت نب��ود، در امور ده‏گانه همكاری می‏كرد. مثلًا اگر در 
تقس��یم آب یا امور دیگر اختلافی پیش می‏آمد این پسر وارد می‏شد و 
می‏ایستاد تا حقّ به صاحب حقّ برسد. مردم هم احترام سادات را نگه 
می‏داش��تند. پس از مدّتی برخی از آن ش��یطان‏های دِه پیش خود فكر 
كردند، این طور نمی‏ش��ود كه این پسر همیشه مزاحم ما باشد! لذا نقشه 
كشیدند كه او را ملبّس به لباس روحانیت می‏كنیم تا دیگر از این كارها 
نكند. بالاخره مجلس��ی گرفتند و با این حرف‏ها كه خدا پدر ش��ما را 
رحمت كند و ش��ما یادگار او هس��تی و ما هم غیر از شما كسی از اهل 
علم را نداریم، به او لباس روحانیت پوش��اندند. او هم در همان مسجد 
یا حس��ینیة ده نماز جماعت می‏خواند. تا اینكه یك ش��ب بعد از نماز 
كه داش��ت برای مردم مسئلة ش��رعی می‏گفت، بچّه‏ای آمد در گوشش 
چیزی گفت، یكدفعه مردم دیدند او بلند شد، عبا و قبا و عمامه را زمین 
گذاشت و بعد از برداشتن بیل، دوید. پرسیدند: آقا كجا می‏روید؟ گفت: 
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فلانی دارد آب دیگری را می‏دزد. او تس��لیم این »عوام‏مالی«‏ها نش��د؛ 
یعنی دید می‏گویند: آقا! این برخوردها شایستة شما و لباس شما نیست! 
بلافاصله لباس را كنار گذاشت و اقدام كرد و فریب نخورد. به هر حال 
اینكه برخی از افراد وارد برخی مسائل می‏شوند و با یك موضع ظاهراً 
اخلاقی مانع احقاق حقّ می‏شوند از آن مصیبت‏های روزگار است. مثلًا 
در باب نهی از منكر هم موضع اخلاقی و عوام‏مالی می‏گیرند، حال آنكه 

نهی از منكر كه تعارف‏بردار نیست. 
 در آن مجلس هم، كس��ی كه اقدام به پاسخ‏گویی حضرت زهرا
ك��رد، ای��ن روش را انتخاب نمود؛ یعنی از یك موضع نرم ش��روع كرد 
كه: ش��ما دختر پیغمبر هس��تید! او مهربان بود، تندی نداش��ت و تنها با 
كفّار تندی داش��ت، نه با مؤمنین! این كلام خود نوعی تعرّض به بیانات 
حضرت اس��ت، زیرا آن ش��خص می‏خواهد بگوید: پیغمبر فقط به 
كفّار تندی داش��ت، امّا حضرت به مؤمنین تندی می‏كند. در حالی 
كه ما هرگز اجازه نداریم به خاطر مسائل به ظاهر اخلاقی بگذاریم حقّ 
پایمال شود. تازه این مسائل در واقع اخلاقی هم نیست بلكه فریب‏های 
شیطانی است. كجا اخلاق حقیقی اجازه می‏دهد ظلم شود یا حقّ قطعی 
و مسلّم پایمال گردد یا معصیت صورت گیرد. پس بدانید! آن كسی كه با 
دستاویز قرار دادن مسائل اخلاقی می‏خواهد جلوی احقاق حقّ و نهی 
از منكر گرفته شود در واقع اهل اخلاق هم نیست، بلكه یا فریب‏خورده 

یا فریب‏دهنده است. 
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  اعتراف به حقّانیّت اهل‎بیت
ابوبكر در ادامه می‏گوید: 

لبَِعْلكِِ دُونَ  أخَاً  وَ  النسِّاءِ  أبَاْكِ دُونَ  وَجَدْناهُ  إذِٰا عَزَوْناهُ  ٭ 
عَل�����������ی الامَْرِْ جَسیمِ لا  كُلِّ حَمیمٍ وَ ساعَدَهُ  آثرََهُ عَلی  الاخَِْلإِ 
عِترَْةُ رَسُولِ‏اللهِ  أنَتُْمْ  وَ  الِاشَقیِ  وَ لایْغِضُكُمْ  الِا سَعیدٌ  حِبُّكُمْ 
الجَْنَّةِ  َّتُنا وَ إلِیَ  ادَِل الخَْیرِ  المُْنتَْجَبُونَ عَلیَ  یبُونَ وَ خِیرِتهُُ  الطَّ
فی  َْأنبْیِاءِ صادِقَةٌ  ال خَیرِ  ابنَْةَ  وَ  النسِّاءِ  خِیرَةَ  یا  أنَتِْ  وَ  مَسالكُِنا 

عَقلْكِِ  وُفُورِ  فی  سابقَِةٌ  قَوْلكِِ 
اگر بخواهیم سنّت پدرت را جستجو كنیم، می‏بینیم كه او پدر تو است 
نه پدر زن‏های دیگر و او برادر ش��وهر تو است نه سایر دوستان. پیامبر 
ش��وهر تو را بر همة بستگان مقدّم می‏داش��ت و با او در هر امر بزرگی 
همراهی می‏كرد. شما را كسی دوست نمی‏دارد مگر آنكه سعادتمند است 
و شما را كسی دشمن نمی‏دارد مگر آنكه شقاوتمند است. شما عترت پاك 
پیغمبر و برگزیدة خدا هستید! شما راهنمایان ما بر خوبی‏ها و راهنمایی 
برای ما به سوی بهشت هستید! و ای بهترین زنان و دختر بهترین پیامبران! 
تو در گفتارت صادق هس��تی و در عقل و درایت از س��ابقین می‏باشی! 
اگر در س��خنان ابوبكر دقّت كنید چند مس��أله معلوم می‏ش��ود، اوّلا؛ً 
از آنجا كه حضرت زهرا در بیاناتش��ان گفته بودند: مگر من دختر 
پیغمبر ش��ما نیس��تم؟ مگر غیر از من كسی از او باقی مانده است و مگر 
غیر از شوهر من كسی همراه و همرزم پیغمبر بوده است؟ و مگر شما به 
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وس��یلة ما اهل‏بیت از جاهلیت كبری و دوران ذلّت بیرون نیامدید؟ و... 
لذا ابوبكر همة این مطالب را تأیید می‏كند. این نیز ش��یوة دیگری برای 
پایمال كردن حقّ است. فرض كنید دو نفر با هم دعوا كنند، یك طرف با 
تندی و درشتی برخورد كند، امّا طرف دوم كه ظالم است به جای تندی 
ش��روع كند به اینكه: هر چه ش��ما می‏گویید درست است، ما كه حرفی 
نداریم، امّا در ظاهر و فقط برای شعار و عوام‏فریبی به این صورت گویی 
آب سردی بر همة حرارت و تندی طرف مظلوم می‏ریزد و مسائل را به 
نفع خودش مطرح می‏كند. در این ش��یوة ش��یطانی، ظالم معمولًا از میان 
ادّعاهای مظلوم، چند ادّعا را كه قابل انكار و آنچنان مهمّ نیست انتخاب 
كرده و به آن‏ها اقرار می‏كند، بعد هم آرام‏آرام مسائل اصلی را به حاشیه 
می‏برد. این سیاس��ت ش��یطانی در هر عصری روی می‏دهد؛ یعنی ظالم 
همیشه همة حقایق را انكار نمی‏كند، چون در این صورت هر آدم معمولی 
هم می‏فهمد كه او باطل است و در نتیجه او را از صحنه بیرون می‏كنند، 
پس می‏آید چند مسئلة حقّ را كه در درجة اوّل اهمیت هم نیست مطرح 
می‏نماید، تا حقّی را كه بس��یار اهمیت دارد پایمال كند. این شیوه، یعنی 
ابتدا آرام كردن جوّ و در دست گرفتن آن، بعد با اقرار به برخی مطالب 
صحیح، یك مطلب باطل را جا انداختن و حقّی را پایمال كردن. معمولًا 

بازیگران سیاسی و شیطان‏صفت‏ها از این شیوه استفاده می‏كنند. 

  دلیل عدم تصدیق حضرت
ابن ابی‏الحدید در شرح نهج‏البلاغه وقتی به این عبارت می‏رسد می‏گوید: 
»خودم از علی بن فارقی كه مدرّس مدرسة غربی در بغداد بود پرسیدم: 
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آیا فاطمه در آنچه می‏گفته، راس��تگو بوده است؟ گفت: آری! گفتم: چرا 
ابوبكر فدك را به او كه راس��ت می‏گفته، تس��لیم نكرده است؟ خندید و 
جواب بس��یار لطیفی داد كه با حرمت و شخصیت و كم شوخی كردن او 
س��ازگار ب��ود. گفت: اگر آن روز به مجرّد ادّع��ای فاطمه فدك را به او 
می‏داد، فردای آن روز می‏آمد و خلافت را برای همس��ر خویش مدّعی 
می‏ش��د و ابوبكر را از مقامش بركنار می‏كرد و دیگر هیچ بهانه‏ای برای 
ابوبكر باقی نمی‏گذاشت، زیرا او را صادق دانسته بود و بدون هیچ دلیل 

و گواهی فدك را تسلیم كرده بود و این سخن درستی است«1
البته این نظر ابن ابی‏الحدید یا آن استاد است، امّا اگر از من بپرسید، 
 می‏گویم: این‏طور نیس��ت! زیرا بحث ام��روز و فردا نبود. حضرت
در همان روز به صراحت مسئله غصب خلافت را هم مطرح كرد. اصلًا 
از نظ��ر حضرت فدك و خلافت به هم مربوط و متّصل بودند نه دو 
مس��ئله جدا از هم. علّت اصلی برخورد ابوبكر و س��خنان به ظاهر نرم 
او آن سیاس��ت فریبكارانه بود تا جوّ را كنترل س��ازد و بتواند حكومت 
كند. در باب حكومت در روایتی آمده است كه اگر كسی بخواهد »حقّ 
محض« را حاكم كند برای ذائقه بعضی‏ها تلخ است و اگر كسی بخواهد 
»باطل محض« را حاكم كند باز هم تلخ اس��ت، یعنی فطرت بشر باطل 
مح��ض را نمی‏پذیرد، پ��س ناچار باید اموری را با باط��ل توأم كرد تا 

فطرت بشر آن را بپذیرد. 

1. شرح نهج‏البلاغه ابن ابی‏الحدید، ج16، ص284 
»و سألت علی بن الفارقی مدرّس المدرسة الغربیة ببغداد، فقلت له: أكانت فاطمة صادقة؟ قال: نعم، قلت: فلم لم یدفع إلیها أبوبكر فدََك 
و هی عنده صادقه؟ فتبسّم، ثمّ قال كلاما لطیفا مستحسنا مع ناموسه و حُرمته و قلةّ دعابته. قال: لو أعطاها الیوم فدََك بمجرّد دعواها 
لجاءت إلِیه غداً وادّعت لزوجها الخلافة، و زحزحته عن مقامه، و لم یكن یمكنه الاعتذار و الموافقة بشی‏ء؛ لأنه یكون قد أسجل علی 

نفسه أنهّا صادقة فیما تدّعی كائنا ما كان من غیر حاجة إلِی بینة و لاشهود؛ و هذا كلام صحیح.«
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یكی از دوستان اهل علم روایتی را از امام محمدباقر برای من 
نقل كرد كه احتمالًا در كتاب سید نعمة‏الله جزایری است. در آنجا 
 نقل ش��ده كه از حضرت سؤال كردند: چه شد كه امیرالمؤمنین علی
كه حكومت حقّه بود در عرض چهار سال و چند ماهِ حكومتش این همه 
جنگ كرد، آن هم نه با كفّار بلكه با مس��لمین، با اینكه همین مسلمان‏ها 
علی��ه عثمان هم قیام كرده بودند. امام باقر فرمود: علّت این اس��ت 
ك��ه علی از نظ��ر حكومتی »حقّ محض« بود و می‏خواس��ت مُرّ و 
حقیق��ت خالص و صریح را عمل كن��د، حضرت باطل را با حقّ آمیخته 
نمی‏ساخت، امّا عثمان چنین نبود، در زمان حاكمیت او »باطل محض« 
حكومت می‏كرد و او نیز حاضر نمی‏شد حتّی مقداری حقّ در آن داخل 
كند، امّا در حكومت آن دو نفر حقّ و باطل به هم آمیخته بود، لذا به ظاهر 
با ذائقة بشر هم هماهنگی داشت و آن‏ها به راحتی حكومت می‏كردند. 

به هر حال صریح بگویم من از روایت این‏طور برداشت كردم كه مردم 
نه »حقّ محض« می‏خواهند نه »باطل محض«. در باب حكومت، مردم 

این‏ها را مخلوط با هم می‏خواهند، چون با ذائقه‏شان جور درمی‏آید. 

  شعارهای پوچ 
به هر حال ابوبكر بعد از آنكه كمی جوّ را آرام كرد، می‏گوید: 

صِدْقكِِ  عَنْ  لامَصْدُودَةٍ  وَ  حَقكِِّ  عَنْ  مَرْدُودَةٍ  غَیرُ  ٭ 
تو نباید از حقّت منع شوی و هیچ‏كس هم نباید حرف‏های تو را ردّ نماید. 
ببینید! این حرف‏ها همه توخالی و ش��عار محض است. همین‏طور شعار 
ردیف می‏كند تا بعد از آن كار خودش را نسبت به »غصب فدك« توجیه 
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نماید. خدا شاهد است كه هر وقت عبارات این افراد را می‏خوانم كسل 
می‏ش��وم! گویی ظلمتی به سراغم می‏آید! اصلًا صمیمیت و صفای باطن 
آدمی ب��ا این عبارات ظاهراً زیبا و باطناً ش��یطانی از بین می‏رود! آدم 
متأثر می‏شود كه چگونه آن حكومت اسلامی با این ظلمت‏ها آمیخته شد 

و كار حكومت‏ها به بازیگری و بنداندازی و... كشید!؟ 
البته علّت روش��ن اس��ت. علّت آن رس��وخ نكردن ایم��ان در قلوب 
می‏باش��د؛ یعنی این عبارات همه لقلقة زبان اس��ت. »اُوصیكُمْ عِبادَالِله 
بتَِقْوَی الِله«. بدانید! وقتی تقوای الهی نباش��د، وقتی این تصدیق‏ها وارد 
دل آدم��ی نگردد، وقتی دل انس��ان به روی خدا باز نش��ود روزگار آدم 
چنین خواهد شد. ممكن است كسی یك عمر نماز بخواند، روزه بگیرد، 
ظواهر را رعایت كند، امّا قلب و دل او بی‏خبر باشد، آن وقت اگر صحنة 
آزمایش��ی پیش آمد و حادث��ه‏ای روی داد، می‏بینید عجب مُهری در دل 
داش��ت كه او را غافل كرده بود. بنابراین آدمی باید كوشش كند كه این 
عبادات و طاعاتش را وارد دل ش��ود تا دل صفا و جلا بگیرد، نه اینكه 
موجب كدورت گردد. امّا بدانید! آن چیزی هم كه ما را به صفای قلب و 
دل می‏رس��اند، »توسّل به اولیای خدا« است، وابستگی به آن‏ها است و 

اینكه انسان در خلوتش با خدا با صفا باشد. 

  توجیه غصب فدك با روایتی جعلی
ابوبكر پس از استفاده از آن شیوه وارد ادّعاهای خودش می‏شود و می‏گوید: 

وَ  بإِذِْنهِِ  الِا  وَ لاعَمِلتُْ  اللهِ  رَأیْ رَسُولِ  عَدَوْتُ  ما  وَاللهِ  ٭ 
أنَیّ  بهِِ شَهیداً  وَ كَفی  أُشْهِدُ اللهَ  إنِیّ  وَ  أهَْلهَُ  الرّائدُِ لایكْذِبُ  أنََّ 
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َْأنبْیِاءِ لانوَُرِّثُ  ال مَعاشِرَ  یقُولُ: »نحَْنُ   ِسَمِعْتُ رَسُولَ الله
وَ  الكُْتُب1َ  نوَُرِّثُ  ا  َّمٰٰ انِ وَ  لاعِقاراً  وَ  لاداراً  وَ  ةً  لافضَِّ وَ  ذَهَبا 
َْأمرِْ  لنَا منِْ طُعْمَةٍ فلَوِلیِ ال وَ ما كانَ  ةَ  النُّبُوَّ وَ  العِْلمَْ  وَ  الحِْكْمَةَ 

بحُِكْمِهِ فیهِ  یحْكُمَ  إنْ  بعَْدَنا 
به خدا س��وگند كه من از رأی پیغمبر اكرم تجاوز نكردم و مگر 
به اذن و اجازة آن حضرت كاری انجام ندادم، )اش��اره به اینكه كار من 
با اجازة پدرت بود( و پیش��رو هیچ‏وقت به اهل خودش دروغ نمی‏گوید، 
)یعنی من در راهبری پیش��روی شما هس��تم، جالب اینكه ابوبكر وسط 
دعوا نرخ هم تعیین می‏كند!( و من خدا را گواه می‏گیرم و گواهی خداوند 
كافی است كه شنیدم پیغمبر می‏فرمود: ما گروه پیامبران، طلا و خانه 
و زمین و وس��ایل زندگی برای كس��ی به ارث نمی‏گذاریم و ما كتاب و 
حكم��ت و عل��م و نبوّت را به ارث می‏گذاریم و آنچه را كه از وس��ایل 
زندگ��ی داریم بعد از ما از آنِ ولی امر مس��لمین اس��ت، در صورتی كه 

احكام او احكام الهی باشد. 
»عِقار«، به معنی ملك ثابت و »طُعمِه«، عبارت از آن چیزهایی است 

كه در زندگی از آن استفاده می‏كنند، یعنی وسائل زندگی. 
وقتی انس��ان در این س��خنان ابوبكر دقّت می‏كن��د می‏بیند او بعد از 
استفاده از آن شیوه‏ای كه قبلًا اشاره كردم در اینجا آن حدیث جعلی را 
به پیغمبر نسبت می‏دهد و می‏گوید: من به رأی پیغمبر عمل كردم. ضمناً در 
وسط دعوا نرخ هم تعیین می‏كند كه زمامدار به اهلش دروغ نمی‏گوید. او 

1. در نسخة دیگر: الكتاب
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با اشاره‏ای كه به خود دارد و می‏گوید: خلیفة مسلمین كه دروغ نمی‏گوید! 
یعن��ی ادّع��ا و دلیلش یكی اس��ت. در اینجا چند نكته معلوم می‏ش��ود:

اوّل؛ ابوبكر می‏خواهد ب��ه آن جمله كه حضرت به او فرمودند: 
»با اینكه فرزندان پیامبران و همة فرزندان مس��لمین از پدرش��ان ارث 
می‏برند، چطور ش��د ك��ه تو از پدرت ارث ببری ولی من نبرم؟« پاس��خ 
دهد، امّا نتوانس��ت از قرآن به حضرت پاس��خی ارائه دهد، لذا به 
حدیثی جعلی متوسّ��ل شد و گفت: من س��ر خود این كار را نكردم و به 
 رفت، چون دید اس��تدلال قرآنی حضرت زهرا س��راغ پیغمبر
دندان‏ش��كن است، لذا حدیث را جعل كرد. امّا چرا می‏گوییم حدیث را 
جع��ل كرد؟ زیرا حضرت زهرا بعداً به ابوبكر می‏فرماید: تو به پدر 

من نسبت دروغ دادی! 
دوم؛ اگر این حدیث از پیغمبر باشد، باید دیگران به خصوص اهل‏بیت 
آن را شنیده باشند و حتماً به اهل‏بیت گوشزد شده باشد، زیرا این مسئله 
به آنان مربوط می‏ش��ود. امّا چطور ش��د كه این حدیث را ابوبكر شنیده 
است امّا پیغمبر آن را به یگانه دخترش كه تنها میراث‏بَرِ نَسَبی او است 
نگفته بود!؟ از تعبیر خودِ ابوبكر هم جعلی بودن حدیث معلوم می‏ش��ود، 
زیرا ابوبكر اوّل می‏گوید: من دروغ نمی‏گویم، پس معلوم می‏ش��ود قصد 
جعل داش��ته است و بعد هم قسم می‏خورد و خدا را گواه می‏گیرد، پس 

معلوم می‏شود در تنگنای بدی قرار گرفته است. 
سوم؛ بر فرض كه پیغمبر اكرم چنین چیزی فرموده بود، آیا ابوبكر 
به خانة دخترش و دختر عمربن خطاب رفت تا وسایل و كاسه و بشقاب 
آن‏ه��ا را بگی��رد و بالات��ر از آن آیا لب��اس آنها را كه ج��زو نفقه بود و 
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بعد از مرگ زوج، جزو ماترك و میراث محس��وب می‏شود از تن آن‏ها 
درآورد؟

چهارم؛ ابوبكر در اینجا مطلبی را كه حضرت فرمودند به حسب 
روای��ات با مطلب دیگری ك��ه خود ابوبكر گفته بود خلط و مغالطه كرد. 
پیامبر اكرم فرموده بود: انبیاء مثل زمامداران دنیا نیستند كه اموال 
بیت‏المال را بردارند و به نام خودش��ان كنند و وقتی از دنیا رفتند ثروت 
انباش��ته‏ای از ام��وال مردم برای ورثة خود باقی بگذارند و اگر كس��ی 
چنین كند آن حاكم بعدی اگر عادل باشد باید این اموال را مصادره كند؛ 
یعنی بحث در تفاوت مشی انبیاء و زمامداران است نه اینكه انبیاء برای 
فرزندانش��ان خانه و وسایل خانه به ارث نمی‏گذارند. بعد در مورد امّت 
تأكید بر این است كه آنچه انبیاء برای امّت باقی می‏گذارند امور معنوی 
و كتاب و حكمت است؛ یعنی پیامبران برای امّت خود مال و دارایی به 
ارث نمی‏گذارند، بلكه معنویت و علم و حكمت باقی خواهند گذاش��ت. 
در اینجا باز هم مغالطة ابوبكر مش��خص ش��د كه چگونه از این مطالب 

برداشت می‏كند كه ما هر چه از پیغمبر باقی ماند مصادره می‏كنیم. 
ل��ذا پیامبر اكرم با دیدی كه داش��تند در حیات خود فدك را به 

حضرت زهرا بخشیدند تا فدك جزء ماترك محسوب نشود. 
پنج��م؛ ابوبكر خودش را لو داد و مُش��ت خ��ود را باز كرد كه اگر ما 
این كار را نمی‏كردیم نمی‏توانس��تیم به مَركب خلافت سوار شویم، چون 
می‏گوید: آنچه باقی می‏ماند برای ولی امر بعد اس��ت. اشاره به اینكه ما 
بایستی این كار را می‏كردیم تا جلوی خلافت شوهر تو را بگیریم و فدك 

را پشتوانة خلافت خودمان قرار دهیم. 
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ششم؛ ابوبكر با زیركی در میانة دعوا نرخ هم تعیین می‏كند و می‏گوید: 
من ولی امر مس��لمین هس��تم و می‏گوید: »وَ مٰا كٰانَ لنَٰا مِنْ طُعْمَةٍ فَلِوَلِی 
مْرِ...« و این‏ چنین می‏خواهد پایة خلافت خود را هم ضمناً محكم ‏كند.  الْأ

  ادّعای اجماع امّت بر ظلم به اهل‎بیت
در اینجا بدون اینكه صریحاً بگوید: در واقع پشتوانة حكومت اهل‏بیت را از 
آن‏ها گرفته است، برای تطهیر خود ادّعای تازه‏ای مطرح می‏كند و می‏گوید:

بهِِ  یقاتلُِ  لاحِ  السِّ وَ  الكُْرٰاعِ  فیِ  حٰاوَلتْهِِ  مٰا  جَعَلنْٰا  قَدْ  وَ  ٭ 
الفُْجّارَ وَ  المَْرَدَةَ  وَ یجادِلوُنَ  الكُْفاّرَ  وَ یجاهِدُونَ  المُْسْلِمُونَ 
بمِا  أسَْتَبدَِّ  لمَْ  وَ  بهِِ وَحْدی  دْ  أتَفََرَّ لمَْ  المُْسْلِمینَ  منَِ  بإِجِماعٍ  ذلكَِ 

عِندْی1 الرَّأیْ  كٰانَ 
ما فدك را برای تهیة اس��لحه و اس��ب از شما گرفتیم تا مسلمین را 
برای جهاد با كفّار و سرجای خود نشاندن متجاوزین، مجهّز كنیم و من 

این كار را هم سر خود نكردم بلكه به اجماع مسلمین عمل نمودم. 
در این قسمت هم چند نكته واضح است اوّل؛ اینكه برای »عوام‏فریبی« 
می‏گوید: ما فدك را پشتوانة جهاد اسلامی قرار دادیم. این را می‏گوید تا 
مردم دچار اشتباه شوند و به غاصبان، حقّ بدهند. دوم؛ اینكه می‏گوید: من 
این كار را بر اساس »اجماع مسلمین« انجام دادم. جالب است حضرت 
زهرا به قرآن و احكام الهی اس��تناد كرد، امّا ابوبكر در پاسخ قبل 
گفت: به حدیثی كه از پیغمبر ش��نیدم عمل كردم و در اینجا می‏گوید: به 
اجماع مسلمین عمل نمودم، در حالی كه اوّلًا حضرت زهرا گفت: 

1.  نسخة دیگر: بما كان الرأی فیه عندی
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مستند قرآنی عمل تو چیست؟ با اجماع مسلمین كه نمی‏شود حكم قرآن 
را زی��ر پا گذاش��ت. ضمن آنكه در تاریخ اص�اًل نامی از یك اجماع و 
جلسه‏ای برای گرفتن فدك نیامده و رأیی هم از كسی گرفته نشده است. 
مگر این كه منظور از اجماع همان اجماع از نوع سقیفه‏ای باشد. بله در 
س��قیفه هم پنج نفر نشستند و رأی به او دادند، بعد هم شمشیر كشیدند و 
از مردم و اصحاب خواس��تند كه بیعت كنید و گرنه گردنتان را می‏زنیم. 
ام��روز حداقل زمامداران دنیا ی��ك انتخاباتی ظاهری برگزار می‏كنند، 
بعد با تبلیغات مردم را می‏كش��انند تا رأی بدهند، امّا اسلحه به گیج‏گاه 
مردم نمی‏گذارند كه بیایید رأی دهید و اّال ش��ما را می‏كشیم! یعنی به هر 
حال نوعی اجماع عمومی حاصل می‏كنند، امّا در سقیفه كه این طور هم 
عمل نكردند، بلكه با زور شمش��یر و سرنیزه از مردم بیعت گرفتند. البته 
برای غصب فدك حتّ��ی همین پنج نفر هم رأی ندادند بلكه فقط ابوبكر 
بوده و یكی دو نفر از همكارانش، آن وقت در این جلسه ادّعای اجماع 
مسلمین می‏كند! اگر این »عوام‏فریبی« نیست پس چیست!؟ آیا جز این 

است كه دروغگو كم‏حافظه می‏شود!؟ 

  ظاهرسازی و فرار از اصل بحث
امّا به همین‏ها هم قناعت نمی‏كند و به حضرت زهرا می‏گوید: 

               ٭ هذه حالی و مالی هی لك و بین یدیك لانزوی عنك                                
                                و لاندّخردونك 

این موجودی من و وضع من است و هر چه دارم پیشكش شما باشد. من 
مالم را از شما دریغ نمی‏كنم و نمی‏خواهم آن را برای غیر شما ذخیره كنم. 
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ب��ا این ن��وع حرف‏ها مردم ع��وامّ همیش��ه گول و فری��ب ظاهر را 
می‏خورند، در حالی كه آداب اس�المی و اخلاقی آن‏گاه پسندیده است 
كه حقوق اسلامی رعایت ش��ود، یعنی حقّ شرعی دیگران ادا گردد، نه 
اینكه حقّ كسی به ظلم گرفته شود، بعد مظلوم را با توصیه‏های اخلاقی و 
انسانی از پیگیری طلب حقّ مشروعش بازدارند. مثل این است كه كسی 
واجباتش را ترك كند، نمازهای یومیه را نخواند، بعد ش��ب بلند ش��ود 
بگوید: »ی��ا قُدّوس اِرحَم«، این یعنی »تضییع كردن احكام الزامی، زیر 
پوش��ش احكام غیرالزامی«. این همان عوام‏مالی است كه قبلًا توضیح 

داده شد. ابوبكر سپس می‏گوید: 

لبَِنیكِ لایدْفعَُ ما  یبَةُ  الطَّ جَرَةُ  وَ الشَّ أبَیكِ  اُمَّةِ  أنَتِْ سَیدَةُ  وَ  ٭ 
نافذٌِ  حُكْمُكِ  أصَْلكِِ  وَ  فرَْعِكِ  منِْ  لانوُضَعُ  وَ  فضَْلكِِ  منِْ  لكَِ 

أبَاٰكِ؟ ذلكَِ  فی  أخَٰالفَِ  أنَْ  ترَینَ  فهََلْ  یدای  مَلكََتْ  فیما 
و تو س��رور امّت پدرت و درخت پاك فرزندانت هستی، كسی منكر 
فضیلت ش��ما نیست و من از اصل و فرع شما نمی‏گذرم؛ یعنی احترامت 
را نگه می‏دارم، حكم شما نافذ است، امّا فقط نسبت به آنچه من در دست 
دارم. حال آیا شما می‏بینی كه من در مورد فدك با پدر شما مخالفت كردم؟

دقّت كنید! اوّلًا؛ باز هم همان ظاهرس��ازی و احترام‏های بی‏پشتوانة 
دروغین تكرار می‏شود. ببینید چگونه با تعارفات توخالی نسبت به اموال 

خودش می‏خواهد مسأله را ماست‏مالی كند! 
ثانیاً؛ حضرت زهرا گفت: تو با خدا و كتاب مخالفت خدا كردی، 
امّا باز هم ابوبكر در پاسخ، مسأله را به شخص پیغمبر برمی‏گرداند 





و می‏گوید: آیا من با پدر تو مخالفت كرده‏ام؟ 

زهـــ�را حض�رت  پاس�خ  دوم     بخ�ش 



      172        خطبة فدک  

  تنزیه دامان پیغمبر از تهمت‏ها
حال حضرت زهرا شروع می‏كند به پاسخ دادن و می‏فرماید: 

رَسُولُ اللهِعَنْ  أبَی  مٰا كٰانَ  اللهِ،  حانَ 
ْ
سُب فقالت:  ٭ 

مُخالفِاً. َِأحْكٰامهِِ  ل لا  وَ  صادِفاً  اللهِ  كتِابِ 
حانَ الله«، هیچ‏گاه پدر من از كتاب خدا اعراض نكرد و با احكام 

ْ
»سُب

قرآن مخالفت ننمود. حضرت با گفتن »س��بحان الله« تعجّب خود را از 
حرف‏های ابوبكر نشان می‏دهد، بعد می‏فرماید: من احكام قرآن را برایت 
گفتم، آن‏گاه تو حدیث جعلی می‏آوری كه من از پدر تو اطاعت كردم و با 
این حیله به پدر من نسبت می‏دهی كه با قرآن مخالفت كرده است!؟ وقتی 
قرآن می‏گوید: )وَرِثَ سُلیَمانُ داوُدَ(،1 یعنی پیامبران ارث می‏گذارند، بعد تو 
حدیث می‏آوری که پدر من گفته: پیامبران ارث نمی‏گذارند!؟ تو درد دیگری 
هم بر من اضافه كردی و آن اینكه به پدر من تهمت می‏زنی كه در حدیث، 
خلاف قرآن سخن گفته، حال آنكه پدر من هرگز با قرآن مخالفت نكرد. 

٭ بلَْ كٰانَ یتَّبعُِ أثَرََهُ وَ یقفُْو سُورَهُ، افَتََجْمَعُونَ الِیَ الغَْدْرِ اعْتلِالاً 
البُْهتْانِ وَ  باِلزُّورِ  عَلیَهِ 

بلك��ه همواره از اح��كام قرآن تبعیت می‏كرد و دنباله‏رو س��وره‏های 
قرآنی بود؛ یعن��ی از همان آیاتی كه برای تو خواندم هم پیروی می‏كرد. 
آیا همگی شما برای خیانت جمع شده‏اید؟ بعد هم برای خیانتتان، دروغ 
و بهتان به پدر من نس��بت می‏دهید؟ حض��رت در این عبارت ابتدا 

1. سوره مباركه نمل، آیه16
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می‏گوید: پدر من همواره تابع و مطیع همة قرآن بود، امّا شما علیه قرآن 
اجماع كردید و بعد هم با جعل حدیث و دروغگویی، پدر مرا به مخالفت 

با قرآن متّهم ساختید.

  حجّيّت و محدودهء  اجماع
در اینجا یك مس��ئلة دیگر هم مطرح می‏شود و آن اینكه اجماع تا كجا 
حجّیت دارد و اصلًا در چه مواردی است. مثلًا در قرآن كریم آمده است: 

منِهُْما﴾1 واحِدٍ  كُلَّ  فاَجْلدُِوا  انی  الزّٰ وَ  ﴿الَزّانیِةُ 
زانی و زانیه را حدّ بزنید. 

حال فرض كنی��د گروهی یك انتخاب��ات راه انداختند و رأی‏گیری 
كردند بعد گفتند اكثریت مس��لمین گفتند: زنا اشكال ندارد. آیا این رأی 
و اجماع معتبر است؟ یا مثلًا در مورد دزدی و حدّ آن رأی‏گیری كنند و 
بگویند: با رأی‏گیری و اجماع آیة ﴿فاَقطَْعُوا ایَدِیهُما﴾،2 را كه دس��تور 
می‏دهد دست دزد را قطع كنید، كنار می‏گذاریم. آیا اصلًا چنین اجماعی 
صحیح اس��ت؟ پاسخ روشن اس��ت، نه! اجماع و اكثریت كه هیچ، حتّی 
خود پیغمبر اكرم هم حقّ ندارد با كتاب خدا مخالفت كند و بر خلاف 
احكام آن عمل نماید. فقهای شیعه اجماع را تنها به عنوان اینكه كاشف 
از قول معصوم است معتبر می‏دانند، حتّی قول معصوم هم تا آنجا حجّیت 
دارد كه با كتاب خدا مخالفت و تعارض نداشته باشد. در روایات آمده 
كه اگر دیدی روایتی با آیة قرآن مخالف اس��ت، »اضِْرِبهُْ عَلیَ الجِْدٰارِ«، 

1. سوره مباركه نور، آیه2
2. سوره مباركه مائده، آیه38
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آن روایت را به دیوار بزن و به آن روایت عمل نكن. بنابراین با اجماع 
مس��لمین و اكثریت و این قبیل مسائل كه نمی‏توان احكام خدا را كنار 
گذاشت. لذا حضرت می‏گوید: شما اجماع در خیانت كردید بعد هم 
به جای اینكه مثلًا حدیث��ی جعل كنید كه حداقل ظاهراً مخالف صریح 
قرآن نباش��د آمده‏اید حدیثی درست مخالف قرآن جعل كرده‏اید و آن را 
به پدر من نس��بت داده‏اید؛ یعنی یك ح��رف باطل و تهمت را به پیغمبر 
اكرم نس��بت دادید و این خیانت دیگری است كه شما غیر از جعل 

آن حدیث مرتكب شدید. 

  افشای سوابق خیانت غاصبان
حَیٰاتهِِ فی  الغَْوائلِِ  منَِ  لهَُ  بغُِی  بمِا  شَبیهٌ  وَفاتهِِ  بعَْدَ  هٰذٰا  وَ  ٭ 

و این خیانتی كه شما بعد از وفات پیغمبر مرتكب شدید، نظیر همان 
غائله‏هایی است كه در زمان حیات آن حضرت انجام می‏دادید. این عبارت 
حضرت روش��ن می‏كند كه این كارها تازگی ندارد و این گروه قبلًا 
هم »غائله« می‏كردند. »غائله« نوعی از »توطئه« است؛ یعنی شما قبلًا هم 
توطئه می‏كردید، یعنی شما سابقه‏دار هستید و من شما را از قبل می‏شناسم. 
می‏دانید كه توطئه‏های بسیاری علیه پیغمبر صورت گرفت، شاید 
آخرین آن‏ها هم رم دادن مركب ایشان بود كه برخی در آن دست داشتند. 

  استدلال به آیات قرآن
حضرت پس از اشاره به اینكه شما را خوب می‏شناسم به پاسخ مطالب 

ابوبكر می‏پردازد و می‏فرماید: 
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یقُولُ: ﴿یرِثنُی  فصَْلاً  ناطِقاً  وَ  عَدْلاً  حَكَماً  كتِابُ اللهِ  هٰذا  ٭ 
داوُدَ﴾2 سُلیَمانُ  وَرِثَ  یعْقُوبَ﴾1﴿وَ  آلِ  منِْ  یرِثُ  وَ 

این كتاب خدا است كه عادلانه داوری می‏كند و حقّ و باطل را از هم 
جدا می‏سازد. قرآن می‏فرماید: حضرت زكریا از خدا خواست فرزندی 
به من عطا كن كه از من و آل‏یعقوب ارث ببرد و خداوند یحیی را به او 

عنایت كرد و در آیة دیگر می‏فرماید: و سلیمان از داود ارث برد. 
تا اینجا حضرت مس��ئلة میراث بردن فرزندان انبیاء از انبیاء را 

مطرح فرمود.

عَ منَِ الفَْرائضِِ  َْأقسْاطِ وَ شَرَّ ٭ فبََینَ عَزَّ وَ جَلَّ فیما وَزَّعَ عَلیَهَ منَِ ال
طِلینَ 

ْ
َّةَ المُْب كرْانِ وَ الاناثِ ما أزاحَ بهِِ عِل وَ المْیراثِ وَ أباحَ منِْ حَظِّ الذُّ

و خداون��د در قرآن ارث را توزیع و واجبات ارث و حدود میراث و 
سهم پسر و دختر را بیان فرموده است. 

الغْابرِینَ  فیِ  بُهاتِ  الشُّ وَ  التَّظَنیّ  أزالَ  وَ  ٭ 
ب��ه طوری هم بیان فرموده كه گمان‏ها و ش��بهات اف��راد بیهوده‏گو و 
دروغ‏گو را از بین برده است. اشاره به اینكه آیات ارث به قدری واضح 
و بیان آن رسا است كه جایی برای ابهام باقی نگذاشته و همین، كار شما 

را در جعل حدیث افشا می‏كند و جایی برای فتنه باقی نمی‏گذارد. 
حضرت می‏فرماید: من از قرآن ش��اهد می‏آورم. قرآن هم كه صریحاً 
احكام را بیان كرده و ش��بهات كسانی مثل شما را كه در آینده بخواهند 

1. سوره مباركه مریم، آیه6
2. سوره مباركه نمل، آیه16
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در ذهنه��ا ایجاد كنند زائل كرده اس��ت. بنابراین چرا با خیانت و جعل 
دروغ منكر قرآن شده‏اید؟ البته دلیلش روشن است، علّت یك چیز بیشتر 

نیست:

  دلیل روگردانی از حکم خدا
امَرْاً﴾ انَفُْسُكُمْ  لكَُمْ  لتَُ  سَوَّ بلَْ  ٭ ﴿كَلاّ 

نه چنین است كه می‏گویند، بلكه هواهای نفسانی بر شما غالب شده است. 

جَمیلٌ﴾ رٌ 
ْ
٭ ﴿فصََب

پس باید صبر پسندیده پیشه كرد. ببینید حضرت چقدر زیبا ضمن 
اس��تفاده از آیات سورة یوس��ف می‏فرماید: شما كه دست بردار نیستید 
پس ما باید صبر كنیم تا نزد خدا پس��ندیده باشد، طوری كه نه ضربه به 
اس�الم بخورد و نه ما كوتاه آمده باش��یم! یعنی طوری صبر می‏كنیم كه 
طبق وظیفة ش��رعی‏مان عمل كرده باشیم. اش��اره به اینكه اوّلا؛ً منشاء 
عمل شما، نه دین و دلسوزی برای مسلمین و مصلحت آنان ، بلكه حبّ 

جاه و ریاست‏طلبی شما بوده است. 
ثانیاً؛ شما دست بردار نیستید و قرآن هم در شما اثر ندارد. 

ثالثاً؛ ما هم با شما مقابله نمی‏کنیم و صبر پسندیده پیشه می‏سازیم.
رابعاً؛ ما از تهمتی كه به پیامبر می‏زنید و توجیهات ش��یطانی شما، به 

خداوند پناه می‏بریم. 
تصَِفُونَ﴾1 ما   

ٰ
عَلی المُْسْتَعانُ  الُله  ٭ ﴿وَ 

1. سوره مباركه یوسف، آیه19



و خداوند در مقابل آنچه شما توصیف كردید به ما كمك‏كننده است. 
در اینجا حضرت زهرا می‏گوید: ش��ما نه تنها ظلم كردید، بلكه 
تهم��ت هم می‏زنید آن هم نه فقط به پدرم، بلكه به من هم تهمت می‏زنید! 
زی��را به من می‏گویی��د: چیزی را در اختیار داش��ته‏ام كه غصبی بوده و 
ارث پدرم محس��وب نمی‏ش��ده و این آنجایی است كه فقط خدا باید در 
مقابل این خیانت‏ها و تهمت‏های ش��ما به ما كمك كند. آیه‏ای را هم كه 
حضرت تلاوت می‏كند مربوط به حضرت یوس��ف است كه نه تنها 
مظلوم واقع شد بلكه مورد تهمت هم قرار گرفت. حضرت زهرا هم 
می‏گوید: شما زیر پوش��ش دین و مقدّس‏بازی حقّ را پایمال می‏كنید و 
به علاوه به من تهمت هم می‏زنید! امان از هنگامی كه خلاف شرع را در 
قالب ش��رع و متشرّع را خلافكار و بالعكس، خلافكار را متشرّع جلوه 

لام! دهند كه در این صورت وَ عَلیَ الإسْلامِ السَّ

ابوبك�ر مج�دّد  سخ�ن  س�وم    بخ�ش 
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  اعتراف به حق و چرب زبانی
أنَتِْ  وَ  ابِنَْتَهُ  صَدَقَتْ  وَ رَسوله1ُُوَ  الُله  صَدَقَ  أبَوُبكَرٍ:  فقَالَ 
عَینُ  وَ  ینِ  الدِّ رُكنُْ  وَ  الرَّحْمَةِ  وَ  الهُْدیٰ  مَوْطِنُ  وَ  الحِْكْمَةِ  مَعْدَنُ 

خِطابكِِ لاأنَكِْرُ  وَ  صَوابكِِ  لاأبَعَْدُ  ةِ  الحُْجَّ
س��پس ابوبكر گفت: خدا و پیغمبرش راس��ت گفتند و دختر پیغمبر هم 
راس��ت گفت و ت��و ای دختر پیغمبر كان��ون حكمت، پای��گاه هدایت، 
رك��ن دین و پیكرة حجّت خدایی! م��ن نمی‏خواهم حقّ تو را از تو دور 
كنم و خطابه‏ات را هم منكر نیس��تم. چگونه می‏ش��ود با مطالبی كه بین 

حضرت و ابوبكر مبادله شد این جمله را معنا كرد؟ 
حض��رت فرمایش الهی را مطرح كرد و اینكه فرزندان انبیاء از 
انبیاء و به طور كلّی منسوبین مؤمنین از یكدیگر ارث می‏برند. امّا آنچه 
ابوبكر به پیغمبر نسبت داد حدیثی بود كه می‏گفت: فرزندان انبیاء از 
انبی��اء ارث نمی‏برند و امّا آنچه حضرت گفت: همان چیزی بود كه 
در كتاب‏الله یعنی قرآن آمده است. حال چطور ابوبكر می‏گوید: هم خدا 
راست گفت، هم پیغمبر و هم حضرت زهرا؟ چون اگر خداوند 
راست می‏گوید كه: فرزندان انبیاء ارث می‏برند، پس طبق نقل ابوبكر در 
آن حدیث مجعول، پیغمبر »نعوذ ب��الله« دروغ گفته‏اند كه: فرزندان 
انبی��اء ارث نمی‏برند. اگ��ر آنچه را كه ابوبك��ر از پیغمبر نقل كرده 
راست است، پس كتاب خدا »نعوذ بالله« دروغ می‏گوید و اگر حضرت 

1. نسخة دیگر: و صدق رسول 



   فصل دوم    محاجّه حضرت با ابوبکر       179     

زهرا كه فرمود: من هم ارث می‏برم، راست گفته، پس آنچه ابوبكر 
به پیغمبر نسبت داده دروغ خواهد بود. 

بنابرای��ن در هر صورت ثابت می‏ش��ود: این ابوبكر اس��ت كه دروغ 
می‏گوید، نه خداوند و نه پیغمبر و نه حضرت زهرا. و از جمله 
همی��ن جملة ابوبكر ك��ه می‏گوید: »صَدَقَ الُله وَ رَس��ولُه1ُ وَ صَدَقَتْ اِبْنَتَهُ 
دروغ« است. چون اجزای آن بنا بر ادّعاهای خود ابوبكر با هم سازگار 
نیستند. پس معلوم می‏شود ابوبكر به همین جملة خودش هم باور نداشته 

و دروغ گفته است. 
دقّ��ت كنی��د! اوّلا؛ً ابوبكر باز هم نمی‏تواند كوچكترین خدش��ه‏ای به 
ش��خصیت و س��خنان حضرت وارد كند، زیرا ش��خصیت حضرت 
زهرا آن قدر عظیم بود كه كس��ی جرأت نداش��ت او را انكار كند، 
از طرف��ی هم ابوبكر گیر كرده كه چ��ه كار كند؟ نه می‏تواند به صراحت 
منكر قرآن شود، نه می‏تواند جواب استدلال‏های حضرت را بدهد. 

بنابراین سعی می‏كند راه گریزی پیدا كند و می‏گوید:

  تقصیرها را به گردن مردم انداختن
باِتِفِّاقٍ  َّدْتُ وَ  تقََل ٭ هوُلاءِ المُْسْلمُِونَ بیَنی وَ بیَنَكَ، قَلدُِّونی مٰا 
وَ لامُسْتَأثرٍِ وَ  وَ لامُْسْتَبدٍِّ  غَیرَ مُكٰابرٍِ  أخََذْتُ  أخََذْتُ ما  منِهُْمْ 

شُهُودٌ بذِلكَِ  هُمْ 
دة  این مس��لمان‏ها بین من و تو حَكَم و ش��اهد باش��ند، این‏ها آمدند قّال

1. نسخة دیگر: و صدق رسول



      180        خطبة فدک  

خلاف��ت را به گردن من افكندند و به اتّفاق مردم گرفتم آنچه را گرفتم، 
نه از روی خودبزرگ‏بینی و تكبّر و استبداد و حبّ جاه و هوای نفس و 
مقدّم داشتن خود بر دیگران و مردم هم بر این مطلب شاهدند. در اینجا 

دو نكته قابل تأمّل است:
اوّل؛ بح��ث ابوبكر با حضرت زه��را در مورد فدك بود. اجماع 
مسلمین هم كه در مورد غصب فدك وجود نداشت، پس ابوبكر در واقع 
می‏گوید: مسلمین در خلافت من اجماع كردند، پیغمبر هم گفته است هر كس 
خلیفه است باید اموال خلیفة بعدی را در دست بگیرد، پس من هم فدك 
را گرفتم و لذا اجماع مسلمین در مسئلة خلافت را با واسطه قرار دادن 
آن حدیث مجعول به مسئلة فدك سرایت داده و با یك استدلال ظاهری 
غصب فدك را به اجماع مس��لمین نسبت داده است، در حالی كه همان 
 حدیث كه واسطه در این استدلال است مورد انكار حضرت زهرا
ق��رار گرفت، بنابرای��ن نتیجه‏گیری ابوبكر خود مغلطه‏ای بیش نیس��ت. 
دوم؛ در اینجا باز هم ابوبكر میان دعوا نرخ تعیین می‏كند و می‏خواهد 
پایة خلافت خود را محكم سازد. در این عبارت ابوبكر سعی می‏كند به 
آن جملة حضرت زهرا كه از آیة سورة یوسف استفاده كرد و گفت: 
لتَْ لكَُمْ انَفُْسُكُمْ﴾، یعنی نفس‏تان شما را گمراه كرد، پاسخ  ﴿بلَْ سَوَّ
دهد، ل��ذا می‏گوید: من كه دنبال جاه‏طلبی نب��ودم، این مردم خلافت را 
گردن من گذاش��تند و من با نظر و اتّفاق آنان فدك یا خلافت را گرفتم. 
در اینجا او از روشی استفاده می‏كند كه امروز هم رایج است؛ یعنی گاه 
بعضی‏ه��ا كه می‏خواهند خلاف حكم خدا و حكم كتاب خدا عمل كنند 
ب��ه اصطلاح امروزی توپ را از زمین خود خارج كرده و به زمین مردم 



می‏اندازند و می‏گویند: مردم این طور خواس��تند، یا رأی مردم این بود. 
ما براساس دمكراسی عمل كردیم و مردم هم رأی دادند كه خلاف حكم 
خدا اجرا شود! اینجا هم ابوبكر می‏گوید: من قبول دارم سخنان تو همه 
درس��ت اس��ت، امّا چون مردم از من خواستند و حكومت را گردن من 
گذاش��تند من هم عمل كردم. البته این حرف او هم صادقانه نیست، زیرا 
مردم هرگز به او رأی ندادند، بلكه فقط پنج نفر در س��قیفه جمع شدند و 
در م��ورد همه چیز تصمیم‏گیری كردند بع��د هم با تهدید و تطمیع و... از 

مردم بیعت گرفتند.1 
در اینجا حضرت زهرا كه دید ابوبكر همة تقصیرها را به گردن 

مردم انداخته است رو به حاضران می‏كند و می‏فرماید:

1. دقّت كنید! ابوبكر پای مردم را به دروغ به وس��ط كش��ید. امّا بر فرض كه همة مردم هم گفته باش��ند، آدمی باید به 
حُكم خدا عمل كند نه به حُكم مردم. در یك جمله باید گفت زهرا خداس��الاری را مطرح می‏كند و ابوبكر 
مردم‏سالاری را، زهرا  خدا محوری و آیات و نص صریح قرآن را مطرح می‏كند و ابوبكر مردم‏محوری را. 

بخ�ش چه�ارم              سخ�ن پای�انی حض�رت زهرا
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الناّسَ  مَعاشِرَ  وَ قالتَْ:  الناّسِ  إلیَ   ُفاطِمَة فاَلتَْفَتَتْ  ٭ 
الخْاسِرِ  القَْبیحِ  الفْعِْلِ  عَلیَ  المُْغْضِیةِ  البْاطِلِ  قیلِ  إلی  المُْسْرِعَةِ 
رٰانَ  بلَْ  أقَفْالهُا﴾1 كَلا  قُلُوبٍ  عَلی  أمْ  القُْرْآنَ  َّرُونَ  یتَدَب ﴿أفلَا 
أبَصْارِكُمْ  وَ  بسَِمْعِكُمْ  فأََخَذَ  أعَْمالكُِمْ  أسََأتْمُْ منِْ  قُلُوبكُِمْ ما  عَلی 
وَ شَرَّ ما منِهُْ اعْتَضْتُمْ  بهِِ أشََرْتمُْ  لتُْمْ وَ ساءَ ما  تأََوَّ لبَئِْسَ ما  وَ 
وَ غِبَّهُ وَبیلاً إذا كُشِفَ لكَُمْ الغِْطاءُ وَ  مَحْمِلهَُ ثقَیلاً  لتََجِدُنَّ وَ اللهِ 
تحَْتَسِبُونَ  تكَُونوُا  لمَْ  ما  رَبكُِّمْ  منِْ  بدَالكَُمْ  وَ  راءُ  الضَّ ماوَراءَهُ  بانَ 

طِلُونَ﴾2
ْ
المُْب هُنالكَِ  خَسِرَ  ﴿وَ 

ای مسلمانانی كه بسیار سریع به طرف گفته‏های باطل رفتید و در مقابل 
كار زش��تی كه زیان‏بار است، چشم خود را بر هم گذاشتید! آیا در قران 
تدبّر نمی‏كنید؟ یا آن كه بر دل‏های ش��ما قفل زده ش��ده است؟ بلكه این 
كارهای زش��ت شما است كه سبب ش��د دل‏های شما را زنگار بگیرد و 
چشم و گوش شما بسته شود. تأویل بدی كردید و آنچه در عوض گرفتید 
ش��رّ است. به خدا س��وگند! بار سنگینی را به دوش گرفتید و عاقبت آن 
وخیم اس��ت زمانی كه پرده‏ها كنار رود، آن وقت سختی‏های پشت پرده 
ظاهر می‏ش��ود و از ناحیة پروردگار چیزهایی بر ش��ما روی می‏كند كه 
گمانش را هم نمی‏بردید، در آنجا است كه زیان‏كار آن‏هایی خواهند بود 

كه راه باطل را طیّ كردند. 
ب��ا توجّه ب��ه این كه ابوبكر توپ را به زمین م��ردم انداخت و در آن 

1. سوره مباركه محمّد، آیه24
2. سوره مباركه غافر، آیه78
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مجلس هم كس��ی انكار نكرد و همه س��كوت كردند پس جا داشت كه 
حضرت مخاطب خود را مردم قرار دهد و به آن‏ها خطاب كند. 

  اعتراض به مردم ساکت
در این قس��مت حضرت زهرا به چند نكته اشاره می‏فرمایند: اوّل، 
آنكه چون ابوبكر مردم و نظر مردم را دلیل و عامل غصب خلافت و فدك 
مطرح كرد حضرت به مردم رو می‏كند و می‏گوید: این شخص دارد گناه 
را به گردن شما می‏اندازد، پس شما مردم تهمتی باطل را كه به پدر من 
زد قبول كردید و اعتراض نكردید و س��پس از آیة قرآن استفاده می‏كند 
و می‏فرمای��د: آیا در قرآن تدبّر و دقّت نمی‏كنید؟ یا اینكه دقّت می‏كنید، 
امّا چیزی نمی‏فهمید؟ یعنی یا تو به خورشید نگاه نمی‏كنی، یا اینكه كور 
هس��تی و نور روش��ن آن را نمی‏بینی. ببینید چقدر مستدلّ بحث می‏كند! 
می‏گوید: یا ش��ما به قرآن توجّه نكرده‏اید ك��ه مقصّرید، یا این كه توجّه 
كرده‏اید و درنمی‏یابید پس باز هم مقصّرید، راه س��وّمی هم وجود ندارد. 

این روش، هم منطقی است، هم مستند به آیات قرآن. 
در تاریخ آمده كه حضرت زهرا در پاس��خ به سؤالات فضّه نیز 
تماماً از آیات قرآن اس��تفاده كرد و این نتیجة نفوذ كلام الهی در پیكرة 
ایش��ان اس��ت. به هر حال حضرت مردم را در حصر قرار می‏دهد كه یا 
اصلًا در قرآن تدبّر نمی‏كنید و یا بر قلب‏های شما قفل زده شده و نتیجة 
هر دو وضع روش��ن است؛ یعنی اگر در قرآن تدّبر كرده بودید كه تكلیف 
خلافت و ارث هر دو برای ش��ما روش��ن می‏ش��د. بعد خود حضرت از 
قرآن كریم پاسخ می‏دهد كه شما همان دومی هستید؛ یعنی اعمال زشت 



      184        خطبة فدک  

ش��ما باعث شده كه گوش و چشم شما حرف حقّ را نمی‏پذیرد و از هم 
تشخیص نمی‏دهد و قلب‏های شما را زنگار گرفته است. 

این اشاره به آثار وضعی گناه در باطن انسان می‏باشد. این یك مسئلة 
مهمّ اس��ت و خدا نیاورد آن روز را كه مس��لمانی ق��رآن بخواند، امّا از 
معارف آن بی‏بهره بماند، یا »نعوذ بالله« در جهت مخالف قرآن حركت كند. 
سپس حضرت می‏فرماید: شما مردم كار بدی كردید كه به نام اسلام، 
اسلام را كوبیدید و آن را از مسیر اصلی‏اش منحرف ساختید. آنچه شما 
انجام دادید و آنچه به آن اشاره كردید بد است؛ یعنی عاقبت كار شما به 
بد جایی منتهی ش��ده؛ این كار شما به نام اسلام، اسلام را از مسیر خود 

منحرف كردن و دین را از بین بردن است. 
منظور حضرت از »اش��ارة مردم« همان، »سكوت آن‏ها« در مجلس 
است، كه ای مردم! شما با این سکوتتان و هیچ نگفتنتان عملًا حرف‏های 
این گروه غاصب را تأیید می‏كنید، امّا بدانید آنچه در عوض این سكوت 
و قبولت��ان گرفتید، بد اس��ت! یعنی ش��ما در مقابل این س��كوتتان این 
حق‏السّ��كوت را گرفته‏اید كه زندگی‏تان راحت و بی‏دردسر باشد، چون 
راه دفاع از حقّ مبارزه دارد، زخم جراحت و كش��ته شدن دارد، از بین 
رفتن زندگی دارد، امّا شما زندگی راحت را در مقابل سكوتتان انتخاب 
كردید، ولی به خدا كه بار سنگینی بر دوش خود نهادید! باری كه این كار 
عاقبت وخیمی در قیامت خواهد داش��ت، امّا این حقیقت روزی بر شما 
فاش می‏شود كه پرده‏ها كنار رود و سختی‏های پشت پرده بر شما ظاهر 
گردد. چیزهایی از ناحیه خدا بر شما وارد شود كه اصلًا گمان نمی‏كردید 
و احتمال نمی‏دادی��د و در آنجا فقط صاحبان باطل زیان می‏كنند. آنجا 



بازگش�ت به خانهفصل سوم





خواهی��د فهمید كه ای��ن زندگی چند روزه و چند لحظ��ه‏ای دنیا ارزش 
آن را نداش��ت كه حقّ را پایمال كنید و مسیر شیطانی را به جای مسیر 
الهی برای خود و همگان انتخاب كنید، می‏فهمید كه این راحت‏طلبی‏ها 

ارزشی نداشته است. 
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با امیرالمومنین کلام جانسوز حضرت زهرا  
پس از اتمام این سخنان حضرت زهرا به خانه بازگشت. در روایت 

آمده است:

إلِیَهِ رُجُوعَها  یتَوَقَّعُ   َأمَیرُالمُْؤمنِین وَ   ْانكَْفَأَت ثمَُّ  ٭ 
 به خانه بازگشت در حالی که امیرالمؤمنین سپس حضرت زهرا

انتظار بازگشت او را می‏کشید.

عَلیَهِ طُلُوعَهٰا  َّعُ  یتَطَل وَ  ٭ 
و علی چش��م به راه حضرت بود. »تطلّع« یعنی »سرکش��یدن«. 
حضرت علی دائماً از در خانه سرمی‏کش��ید تا ببیند زهرا کی 
می‏آید؛ یعنی دلواپس بود، شاید هم نگران، که نکند این جماعت دوباره 

صدمه‏ای به زهرا بزنند.

میرِ المُْؤْمنِینَ: یابنَْ أبَی  ٭ فلَمََّا اسْتَقَرَّتْ بهَِا الدّارُ قالتَْ لِأ
نینِ الظَّ حُجْرَةَ  قَعَدْتَ  وَ  الجَْنینِ  شِمْلةََ  اشْتَمَلتَْ  طالبٍِ: 

وقتی حضرت زهرا وارد خانه ش��د رو ب��ه علی کرد وگفت: آیا 
مانند یک طفل در رحم، کُنجی نشسته‏ای و مثل افراد متّهم در گوشه‏ای 
جای گرفته‏ای؟ ش��اید این تشبیه حضرت زهرا به این جهت باشد 
که وقتی وارد خانه ش��د دید که علی گوشة خانه نشسته و مثل بچّه‏ 

در رَحِم مادر زانوی غم بغل گرفته است. 
ش��اید حضرت می‏خواهد بگوید: تو همان بچّة اسلام هستی که 
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همین‏طور باید بنشینی و هیچ تکان نخوری، چون اگر تکان بخوری رحم پاره 
می‏شود و به مادر لطمه می‏خورد؛ یعنی ناچاری که صبر کنی تا اسلام صدمه نبیند.

َْأعْزَلِ  ال رِیشُ  فخَانكََ  َْأجْدَلِ  ال قادِمَةَ  نقََضْتَ  ٭ 
تو کس��ی بودی که بال‏های باز ش��کاری را دره��م می‏کوبیدی، حال 
این کسانی که بی‏سلاح هم هستند به تو خیانت می‏کنند! »قادمه«، آن پر 
جلوی باز شکاری است که بسیار هم قدرت دارد. »اجدل« به معنای باز 

شکاری و »اعزل« هم به شخص بی‏سلاح ‏گفته می‏شود.
حضرت زهرا می‏فرماید: تو کس��ی بودی که قهرمانان عرب مثل 
عم��رو بن عبدودها را از بین بردی، حال کار به جایی رس��یده چند آدم 

ضعیف با هو و جنجال به تو خیانت می‏کنند!

تَزُّنی نحَیلةََ أبی وَ بلُغَْةَ ابنَْی لقََدْ أجَْهَد1َ 
ْ
٭ هذَا ابنُْ أبی قُحافةََ، یب

فی خِصامی وَ الَفَْیتُهُ ألَدََّ فی كَلامی حَتیّ حَبَسَتنْی قَیلةَُ نصَْرَها 
وَ  دافعَِ  فلَا  طَرْفهَا  دُونی  الجَْماعَةُ  تِ  غَضَّ وَ  وَصْلهَا  المُْهاجِرَةُ  وَ 
كَ یوْمَ أضََعْتَ  لامانعَِ خَرَجْتُ كاظِمَةً وَ عُدْتُ راغِمَةً أضَْرَعْتَ خَدَّ
وَ  قائلِاً  ماكَفَفتَْ  التُّرابَ  افتَْرشْتَ  وَ  الذِئابِ  افتَْرَسْتَ  وَ  كَ  حَدَّ
هُنَیتی لَ 

ْ
قَب متُِّ  لیَتَنی  لی!  لاخِیار  وَ  باطِلًا  أوَْ  قائلِاً  لاأغَْنَیتَ 

این پس��ر ابوقحافه است كه عطیة پدرم و وس��یلة فرزندانم را از من 
ربود و كوشش كرد با من دشمنی كند. او را در مكالمه‏ای كه با من داشت 
دش��من‏ترین و لجبازترین دشمنانم یافتم، تا جایی كه فرزندان قیله، یعنی 

1. نسخة دیگر: اجهر
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انصار از حمایت من دریغ كردند و مهاجرین هم خویشاوندی و كمكشان 
را از من بازداش��تند و دیگران هم چش��م خود را بستند، نه كسی از من 
دفاع كرد و نه كسی مانع از ظلم شد. از خانه كه بیرون رفتم بغض گلویم 
را گرفته بود وقتی از مس��جد بازگش��تم خوار برگشتم. ای علی از 
روزی كه تندی شمشیرت را از بین بردی، صورت خود را هم ذلیل كردی. 
تو كسی بودی كه گرگ‏ها را از هم می‏دریدی، حالا خاك‏نشین شده‏ای،1 
تو چرا جلوی این حرف‏های باطل را نمی‏گیری و هیچ كار مؤثری برای 
دفع فتنه انج��ام نمی‏دهی؟ من اختیاری از خود ندارم! كاش قبل از این 
مرده بودم و وضع تو را نمی‏دیدم! در اینجا لحن حضرت زهرا عوض 

می‏شود، زیرا می‏بیند دل علی را به درد آورده است. می‏فرماید:

وَ منِكَْ حامیِاً، وَیلای فی كُلِّ شارِقٍ  ٭ عَذیری الُله منِهُْ عادِیاً 
كُلِّ غارِبٍ فی  وَیلای 

خدایا! عذر مرا بپذیر كه علی در مواردی ظلم‏ها را از من دور كرده و 
از من حمایت نموده است! وای بر زهرا در هر صبحدمی! وای بر من در 

هر شبانگاهی! این اوج مظلومیت حضرت زهرا را می‏رساند. 

العَْضُدُ وَهَنَ  وَ  العَْمَدُ  ماتَ  ٭ 
تكیه گاه ما مُرد و بازوی ما سُس��ت ش��د! در برخی نسخه‏ها »عُمُد« 

جمع عمود، به معنی تكیه‏گاه آمده است. 

رَبیّ إلِی  عَدْوای  وَ  أبَی   
ٰ

إلی شَكْوای  ٭ 
شكایتم را به پدرم و عرض حالم را به پروردگارم ارائه می‏دهم!

1. در برخی از نسخه‏ها آمده است: وَ افتَْرَسْتَ الذِئابَ وَ افتَْرسَكَ الذُبابَ یعنی تو گرگها را می‏دریدی و امروز مگسها تو را می‏درند.
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حَوْلاً وَ  ةً  قُوَّ منِهُْمْ  أشََدُّ  أنَتَْ  الَلهُّمَّ  ٭ 
پروردگارا تو از نظر قدرت از این‏ها نیرومندتر و قوی‏تر هستی!

تنَكْیلاً وَ  بأَسْا  أشََدُّ  وَ  ٭ 
و عذاب و انتقام تو از دیگران شدیدتر است!

به حضرت زهرا تسلیّ دادن امیرالمومنین  
ثمَُّ  لشِانئِكِِ.  الوَْیلُ  بلَِ  لكَِ  لاوَیلَ   :َأمَیرُالمُْؤمنین فقَالَ  ٭ 
ةِ، فمَٰا وَنیَتُ عَنْ دینی  فوَْةِ وَ بقَیِةِ النُّبُوَّ نهَنْهِی عَنْ وَجْدِكِ یا ابنَْةَ الصَّ
وَ لاأخَْطَأتُْ مَقدُْوری فاَنِْ كُنتِْ ترُیدینَ البُْلغَْةَ فرَِزْقُكِ مَضْمُونٌ وَ 
ا قُطِعَ عَنكِْ، فاَحْتَسِبیِ اللهَ كَفیلُكِ مَأمُْونٌ وَ ما اُعِدَّ لكَِ أفضَْلُ ممِّٰ
امیرالمؤمنین علی فرمود: وای بر تو نیست، بلكه وای بر كسی است 
كه به تو بغض دارد و با تو به بدی رفتار می‏كند. خود را از خشم باز دار! 
ای دختر پیغمبر برگزیده و ای یادگار نبوّت! در دینم عجز نشان ندادم و از 
آنچه بر آن توانایی داشتم كوتاهی نكردم! اگر به اندازة كفاف می‏خواهی 
روزی تو ضمانت شده است و متكفّل آن هم امین می‏باشد و آنچه برای تو 
مهیا شده بهتر از آن است كه از تو منع شده. پس به حساب خدا قرار ده! 

امَسَْكَتْ. وَ  الُله«  فقَالتَْ: »حَسْبیِ  ٭ 
در اینج��ا حض��رت فرمود: خدا برای من كافی اس��ت. و دیگر 
چیزی نگفت. در روایت اس��ت كه ضمن صحبت‏های زهرا صدای 
مؤذن بلند شد كه در مسجد پیغمبر اذان می‏گفت و به وحدانیت و بعد 



|خاتمه|
به رسالت محمد شهادت می‏داد. در اینجا بود كه علی سرش را 
بلند كرد و به چهرة زهرا نگاهی انداخت و گفت: من فرق نكرده‏ام، 
من همان كسی هستم كه در جبهه‏های جنگ مبارزه می‏كرد، امّا آیا دلت 
می‏خواهد دیگر شهادت به رسالت پیغمبر را نه تو بشنوی و نه دیگران در 
طول تاریخ بشنوند؟ یعنی اگر من قیام كنم اسلام ضربه می‏خورد و چیزی 
از آن باقی نمی‏ماند. من باید حس��اب كار را تا قیامت بكنم و مصلحت 
اسلام را در نظر بگیرم. اینجا بود كه حضرت زهرا گفت: حالا دیگر من 
هم صبر می‏كنم برای اینكه اس�الم و رسالت پیامبر در طول تاریخ باقی 

بماند. پس ما اهل‏بیت با همة این فشارها باز هم صبر می‏كنیم. 
این نكته را هم اینجا بگویم كه بعضی افراد كه مطلب را درست نفهمیده‏اند 
فكر می‏كنند حضرت زهرا »نعوذ بالله« به علی تندی كرد. اصلًا 
این طور نیست، بلكه حضرت زهرا می‏داند در طول تاریخ این نوع سؤالات 
مطرح است، لذا این مسائل را مطرح می‏كند تا پاسخ شوهرش بیان شود و 
 در طول تاریخ برای من و تو سؤالی باقی نماند. نه اینكه حضرت زهرا
نسبت به صبر و سكوت حضرت علی اشكال و شبهه‏ای داشته باشد. 


